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ضسطه و ضّیہ ورک آیاتہ 
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لنت رکب :نے تاس عاتة 


جارمہ رکا لات 
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71. 3 1-11۹1 مت صائے باادج۶د”دےت 


.۔ تاد/۳۵]ا-ادحجدلما 


جوج۔ داد بزاد7لا- اح جم ہوا 


قوله: (سورة الفرقان مکیة وآیھا سبع وسبعون) سورۃ الفرقان مكيیة في قول 
الجمھور ولذا اختارہ المص والزمخشري والإمام الرازي وعن اہن عباس رضي اللہ 
تعالی عنھما وقتادۃ رحمه اللہ إلا ثلاث آبات من قولە: ٭والذین لا یدعون مع اللہ إلھاً 
آخر٭ (الفرقان: 1۸] إلی قولە: فوکان اللہ غفوراً رحیماہ [الفرقان: ]۷٢‏ نزلت 
بالمدینة وقال الضحاك السورۃ الكریمة مدلیة إلا من أولھا إلی قوله: ٭ولا نشورا٭ 
[الفرقان: ]٣‏ فإنه مکي وعدد الایات متفق عليه وفی اللباب وثمانمائة واثنان وسبعون 
۰ن زرعتد سر و الال الاک رسسبالةارکتائریق س9ا 

قوله تعالی : بر اَی تل لان على عبٔیہ لیکن لِلعلیبت نبرا للا 

قولە : (تکائر خیرہ من الہرکة وھی کثرۃ الخیر) تفسیر لە باعتہار حاصل معناہ لا 
[شارۃ إلٰی تقدیر مضاف ویدل عليه کلامه من البرکة وھي کثرة الخیر فکثرۃة الٰخیر مأخوذۃ 
فی مفھومە والتعبیر بصیغة التفاعل موافقاً للنظم للمبالغة واختیر صیغة التفاعل دون المفماعلة 
نوا جا اضائل لوم وھ برا ییحی ای پا کا می سی ول أمر وبالنظر 
إالی کل شيء لا بالنظر إلی أمر معین کما هو مقتضی المفاعلة ولھذا روي عن رئیس 
المفسرین این عباس رضی اللہ تعالی عنھما أنه قال معناہ جاء بکل برکة قال تبارك وتعالی : 
فوآن تعدوا نعمة الل لا تحصوھاہ* [إبراھیم : ]٣٣‏ کأنه فیل تکاثر نعمه الأآخرویة والدنیویة 
بحیث لا تحصی ولا تعد ومن أعظمھا تنزیل القرآن وللتنبيه عليه رتبه علی تنزیلە . 

قولہ : (أو تزاید علی کل شيء وتعالی عنہ فی صفاته وافعاله فإن البركکة تتضمن معنی 


سورة الفرقان 
مکیة وأیاتھا سبع وسبعون 
اتبارك الذي نزل الفرقان علی عبدہ1. 


فوله: فإن البرکة تتضمن معئی الزیادة هو بیان سبب تفسیر تبارك بتزاید یعني أن اصل معنی 
البرکة کثره الخیر والکثٹرۃ لعضمنھا معنی الزبادة ناس أن یفسر تبارڈك بتزاید پیکون لیا باللازم 


۳٣ 


۔_ ' " سورة الفرقان/ الآیة: ١‏ ۱ 
الزیادۃ''' آر کزایڈ علی کل شیء آی:علی کل ترجود رتٹتالی غله ایم کل نوع 
وعظیم یستحقر بالشبة إليه کل ما سواہ وھذا المعنی هو المناسب ھنا ومعنی أَلزه کما مز 
المناسب لتعدیته بعن لا یناب ھنا ونبه بعطفه تعالی عليه علی أن التزاید هتا مُلنتعار 
لمعنی التعالي ولا یتمشی هنا اصل معناہ قوله في صفاتہ'' وأفعالہ قال الإمام في ذاته ون 
صفاته الخ ترکه المص لان العلو فی ذاته راجع إلی العلو فی صفاتہ لآن معنا کما'اغترف 
الإمام جل في وجوب وجودہ وقدمہٴعن جواز الفناء والتغیر عليه وتعاليه في صفاته جل في 
اقدرتہ وعلمۃ أن بخرج عنھما شيء من ن المعلومات والمقدورات وتعاليه في أفعالهٴ وأصخ 
وحاصل ما ذکر ما ہو المراد من قوله: لَیْس کمثله شيء4 [الشوری : 1۱ 7 

قوله ٠‏ (وترتیبه علی إنزال الفرقان لما فيه من کثرة الخیر''' الال تنزیل القرقان 
ومعنی ترتیبه علی [إنزاله هو أُن التنزیل علة لذلك الخیر الکثیر لأنه کما هو المشھور :تعلیق 
شیء بالمشتق یفید علیة”“ ماخذہ کأنه قیل تبارك الڈي أي تکاثر خہرہ تنزبله الفرقان الذي _ 
ایغضمن خیرا کٹیرا من الھدایة إلی البغیة والتنصیص علی العقائد الصحیحة والتوقیف علیٰ 
أصول الشرائع 07 الاجتھاد وبە ینتظم أمر المعاش والمعاد وإلی ذلك أشنار بج 
فیه من کثرة الخیر۔ ٴ 

قوله: (او لدلائتہ علی تعالیہ) وعلوہ وعنظمتہ اما باعجازہ أو بہیانہ لی سط 


قوله وترتییه علی إنزال الفرقان لها فیه من کثرۃ الخیر أي ترتیب تبارك علی إنزال لفرفان حیث ذکر _ 
مقدماً عليه لما في إنزال الفرقانِ من کثرۃ الخیر فالمعنی اتصف تعالی بٹکاثر خیرہ لما أنزل ما هو 
کئیر الخیر وھو القرآن المجید الذي جمت منافعہ وعمت عوائدہ کقولك قد جاد من: آغنی الفقرا 
بعطیته معناہ انصف بالجود لاغنائہ الفقراء بعطائہ فإن ذکر الوصف بعد الحکم یشعر بُعلیته له:۔ 

قوله: أو لدلالبّہ علی تعاليه أي تدلالة الإنزال علی تعالی منزله وو عطف علیٰ قوله لما فیە 
من کثٹرة الخیر یعني إذا کان تبارك بمعنی تکاثر خیرہ فالوجه في ترتیبه علی إنزال الفرقان کونْ 
الإنزال کئیر الخیر وإن کان بمعنی تعالی فالوجه فيە دلالة الإنزرال علی تعالی منزله وجُه دلالة 
الإنزال عليه کون المتزل هذا القرآن العظیم والفرفان الکریم الفارق بین الحق والباطل الذي بڈٹٗ 
افصاحته نطق کل ناطق وسبقت بلاغته عنان کل سہاق ومنە قوله تعالی: طتبارك الڈي جغل فی 
وو یو جس بش ھی نس جس 1۱ وقولە تعالی: ٭تیإرك الذي بیك 
ات رم رط کل خیرات 4 لاحات ۱. 


0 والتزاید إما باعتبار کمال الحت ‏ مماض ار پزکٹ النخل إذا تعالٹ أو باعتبار کمال الفعل ومًا . 
بن لیة ناپ المعخین 8دا فشرہ الزمخشري بالثاني وتبعہ المض واقتصر في الملك لمناسبتہ 7 بعدہ 
کذا فیل مرادہ ان المعنبین یناسٔان هنا فلذا فسر الشیخان بھما. 

)٢(‏ سن کثرۃ الخیر وھي یتضمن معنی الزیادة فینتظم کلا المعنیین قوله أو لدلااتہ علی تعالیہ اصالی ازم 
لکٹرة الخیر فبعم الوجھین والقول بأن الڈول للاول والثاني للثانی لا یلاتمه لفظة آر, 

)۳) والصفة کیفیة راسخة بخلاف الفعل فلا قربل الصفة مع أنه صفة ہمعٹی ما قام بالغیر۔ 

)٤(‏ العلة ذھنیة وعکسۂ علة خارجیة۔ 


سور الفرفان/ الآیڈ: ١‏ 
وبرمان قاطع ودلالة الإعجاز عقلي وما ذکر في القرآن من وصف ذاته بالعلژیالعظمة نقلی 
فالدلالة عامة لھما فالقصر علی اُحدھما لیس بقوي . 

قوله: (وقیل دام من بروك الطیر علی الماء ومنه البر کة لدوام الماء فیھا) وقیل دام 
ھذا المعنی مأخوذ من بروك الطیر علی الماء لا من البرکة بمعنی کثرة الخیر قیل البرکة فی 
الأاصل مأخوذ من برك البعیر وھو صدرہ ومنه برك البعیر إذا ألقی برکه علی الأرض واعتبر 
فیھا معنی اللژوم ویسمی محبس الماء برکة والبرکة ٹیوٹ الخیر اللھي في الشیء ثبوت 
الماء فی البركة انتھی ویفھم منە أن معنی کثرۃ الخیر للبرکة معنی مجازي شبه ثبوت الخیر 
الالھی بثبوت الماء فی البرکة بل ھذا المعنی أیضاً مجاز حیث جعل أصل البرلك صدر 
البعیر لکن إن تم هذا فالبرکة فی معنی الخیر الکثیر حقیقة اصطلاحیة والمبارك ما فیيه ذلك 
الخیر ولما کان الخیر الإلھي لا یحس ولا یحصی ولا یحصر قیل لکل ما یعرف فيه زیادۃ 
غیر محسوسة مبارك وفيه برکة ولا یخفی آن کون الخیر الإلھيی غیر محسوس علی إطلاقہ 
غیر مسلم ولو رید الخیر في صفاته مع الخیر في ذاته لا ینتظم بیان المص لأنه عمم الخیر 
إلی صفانه وأفعاله فإن التزاید هو الخیر المحض مرض معنی دام لُأنه لا یناسب ما بعدے!'' 
وجه الصحة مع الضعف هو أن في الدوام خیراً کثٹیراً فالدوام یتضمن الخیر الکٹیر وبھذا 
الاعتبار یحسن الترتیب آو ھذا لیس بلازم کما قیل . 

قول: (وھو لا یتصرف فيە) فلا یجيء منه مضارع ولا اسم الفاعل ولا مصدر 
وآما قوله: 


إلی الجذغع جذع النخل المتبارك نادر 
قوله: (ولا پستعمل إلا لل تعالی) لائه کلمة تعظیم لا تلیق إلا بالعظیم وتولھم 
تبارکت النخلة إذا تعالت قول من لا یعباأً بە بقرینة تصریحھم عدم استعمالھا فی غیرہ 
تعالی کإطلاقھم الرحمن الیمامة علی مسیلمة الیمامة وقراءة أبي کما سیأتی في الکشاف 
تبارکت ومن حولھا ومثله علی ما نقله بعضھم قراءة شاذۃ لا تعد من القرآن فلا یعبأً بہ 
لدی أھل العرفان . 
قوله : (والفرقان مصدر فرق ہین الشیئین إِذا فصل بیتھما) والغرقان مصدر کالعفران 


قولە : وقیل دام من بروك الطپر علی الماء وٹي الصحاح کل شیء تثبت وأقام فقد ہرك . 

قوله٭: والفرقان مصدر فرق بین الشیئین إذا فصل بینھما سمي بە القرآن لفصله ہین الحق 
والباطل یعنی أن الفرقان مصدر فإذا أطلق علی القرآن بحتمل أن یکون بمعئی الفاعل أو بمعنی 
المفعول فوجه تسمیة القرآن بە علی الأول کونه فارقاً بین الحق والباطل ہتقریرہ وبیانہ اوخ 


کو وللتنبیه علی ذلك بین ترتیبه علی انزال القرآن في عقیب بیان المعنبین وقدمه علی بیان المعنی وسکت . 
عن ترتییه علی تنزیل الفرقان . 


نے سے ات ایا ٠‏ ْ 
وکذا القرآن مصدر في الأصل مصدر فرق الشيء”'' من الشيء وعنه إذا فصَللفھو متعد إلیٰ _ 
مفعول واحد بنفسه واإلی الثائي بمن آو عن وکذا مصدر فرق بین الشین کاکافن قولهٴ 
تعالی : ٭لفافرق بیننا وبین القوٰم الفابنقین٭ [المائدة: ٥‏ ومن أنکر کون مصذر قرق ہین 
الشیئین لم یصب لأنه مع وروّد استعماله في القرآن صرح بە الراغب نقله عنه بعضھم لا 
فرق بین المرق والتفریق الا بالتکٹیر وعدمه فمن فرق بینھما بأن الال فی المعاني والثائی 
في الاأجسام بردہ قؤله تعالی : إ فافرق بیدٹا وہین القوم الفاسقین*4 [المائدۃ :؛ .]۲٤‏ وإنما 
اختار کونہ مصلر فرق بین' الشیثینٰ لملائمۂة قوله ہین الحق موی و 
الاستعمالین مستلزم للآخر ولو في الأغلب . 


قوله: (سعي یہ القرآن لفصلہ بین الحق والباطل بتقریرہ أو ہین المحق والمبطل ٣‏ 
بإعجازہ) سمي. بہ به القرآن أي أطلق علی القرآن مبالغة في غصله بین الحق والباطل کان عین 
الفصل مع أنہ فاصل فإسناد الفرقان إلی القرآن مجاز عقلي وجعلە ہمعنی الفارق ضعیفٰ 
لفوت المبالغة ولم یرد أن الفرقان في الأصل مصدر ٹم سمي بە القرآن فصار اسماً لە فيٴ 
العرف کما کان کذلك في القٍرآن لأنه لا نقل في الفرقان بل هو باق علی المصدریة 'لکن 
وی ا ور رب جو س اد ہے پوٹے 
ببیان أحدھما صریحاً ویفھم منە الآخر التزاماً. 


قولە: (أو لکونہ مفصولاً بعضه عن بعض) أيٴ المصدر بمعنی المفعول مجازاً فحینئذِ 
إطلاق المفصول علی القرآن من قبیل صفة جرت علی غیر ما هي لە کما أشار إليه بقوله _ 
دوس سو مہ س رسپ ے سی وس عن الشيء _ 
غایته أنه بمعنی المفعول وینیٰغی أن یکوں مرادہ ا نە لو جاء الکلام علی ظاھرہ ولم' یقصد 
المبالغة یکون الفرقان بمعنی المفروق لا زس س وھ وا تھا 
في حل قولھا وإنما هي إقبال وإدبار کما في أوائل المطول . 


ان قوله: فی الإنال) ولا اخَیر قي النظم الحتریل الدال علیٰ الطریق وا لف ال ۔ 

فیدل علی الجمع کذا قاله الام ھنا لکن ذا مقتضی اللفظ اذ التزیل للدکٹیز فیفید الثفریق 

۱ في النزول بخلاف الإنزال ویستعمل کل منھما في موشضع الآخر فعلم من ذلك أن:الأولیٰ 
أن ایقال في النزول بدل:الإنزال ولا یلزم من ذلك اختصاصۂہ بالقرآن لآأن عا عداہ ہ من الکتبٰ ۱ 


المحق ,0+0۰ بیلاغته وعلی الثانی کون 29 'عئە""۵۰‪",ءه۰+,۰ئ) لقوله ۱ 
۲ تعالین: سمد موم رو سی سیت ٰس 0 


رس والائنکاا ١‏ ندت افین ازال لائتباس بیٹھما وقد بستعمل ھا یمن بامبار ۱ 


سور الفرئان/ الآیة : ١‏ ےہ ےہ. ..... .._ے_. ‏ ہے .- ؛ 
السماویة آنزل دفعة واحدۂ لنه ہالمعنی الآول عام له ولخیرہ من الکتب الكَساویة وکذا 
بمعنی مفصلا إلٰی الایات والسور. 

قوله: (وقریء علی عبادہ وم رسول اللہ وأمته کقوله تعالی: ٭لقد آنزلنا إليكمَ 4 
[الأئبیاء: )]١‏ الابة وقریء علی عبادہ قارثه ابن الزبیر کما في الکشاف وقوله کقوله 
تعالی: ٭القد أنزلنا إلیکم٭4 [الانبیاء: ]٠١‏ الخ إثبات اظطلاق الإنزال علی الأمة أي 
الإنزال کما یضاف إلی الرسول یضاف إلی الامة لکونھم متعبدین بتفصیل أحکامھا والإنزال 
لأجلھم فی المعاش والمعاد وقد قیل إن المراد بالجمع الرسول تعظیماً کما قیل في أن 
الملائکة فی قوله تعالی: ار قالت الملائکة یا مریم4 جبریل تعظیماً ولم یلتفت إليه لآن 
فیہ نوع تکلف والوجه الأول مؤید بالنص ۔ 

قولە: (آو الأنبیاء علی أن الفرقان اسم جنس للکتب السماویة) أو الأنبیاء علیھم 
السلام الذین نزل علیھم الکتاب علی أن الفرقان أي علی أن المراد بالفرقان ھنا جنس 
شامل لھا لأئه مصدر یتناول القلیل والکٹیر آخر ھذا الاحتمال ثلعدم ملائمتہ ظاھراً لقوله 
لیکون فإنه مفرد راجع إلی العبد المذکور صریحاً کما في القراءۃ الأولی أو المذکور ي 
ضمن العباد کمٰا فی الاحتمال الأول من القراءة الثائیة وکونە راجعاً إلی الفرقانِ بعید لأن 
المنڈور والنذیر من صفات الفاعل للتخویف وإطلاقه علی القرآن مجاز باعتبار السیبیة ولذا 
آخرہ المص في بیان مرجع ضمیر لیکون . ۱ 

توله : (العبد أو الفرقان) العبد المذکور صریحاً فی القراءة المتواترۃ أو المفھوم 
من عبادہ فی قراءة ابن الزبیر کونە نذیراً خص بالذکر لأنه أھم من التبشیر لأنه آقوی في 
التادیب الغرض من الإرسال وإنما عبر بالعبد لآأئه أآشرف آسمائه وإن کان التعبیر 
بالرسول آأو النبي أنسب بالنذیر ولم یجیء لینذر العالمین کما جاء في سورة الکھف 
لرعایة المُواصل . 

قوله : (للجن والؤئس) فیکون صیغة العقلاہ علی بابھا وفی سورۃ الفاتحة إنما احتیج _. 
إلی التخلیب لأنە عام لجمیع الموجودات فیھا قدم الجن لتقدم ورجودھم فھو عام خص منەه 


قولە: وھم رسول اللہ وأمتہ أرید بالعباد الرسول وأمتہ مع أن المنزل إليه عو الرسول فقط 
احتیج إلی تأوپل معنی النزول إلی الأامة وتأویله أن المقصود الأصلي من إنزال القرآن إلی الرسول 
علیہ الصلاة والسلام إرشاد الأمة إلی الصراط السوي فکان کاأنه آنزل إليه وإلیھم کما قالِ ابن جني 
وجھه أن الإنزال وإن کان علی رسول اللہ گا ولکن لما کان موصلاً لە إلی العباد ومخاطباً به لھم 
صار کَأنهْ منزل علیھم ولذلك کثر فيیه الخطاب للعباد ہالأمر والتھي لھم والٹرغیب والترھیب 
المصروف إِلبھم جمیعاً وھذا هو الوجه في قوله تعالی: ٭لقد آنزلنا إلیکم4 [النور: .]٤٣‏ 

قولە: أو الأنبیاء علی أن الفرقان اسم جنس للکتب السماویة إذ لا یجوز ح أن یکون المراد 
به القرآن لأنه آنزل علی رسولنا عليه الصلاہ والسلام خاصةء _ 


تع ہے سج ور رن الاڈ: ١‏ ْ 
' البعض بقرینة:نڈیراً فيه إشارۃ إلی أنه عليه السلام مبعوٹ إلی الجن أیضا وَإن: :کافرہم من 
أھل النار اتفاقاً وأما ےک فالإمام ہو حنیفة متوقف فیہم أبدخلون الجنة الا خلافاً 
لاإمامین فإتھما ذھبا إلی أذ :یو سس بی سوہ شست:×ہ- تی 


قوله::(منذراً اه إنذاراً 'کالٹکیر بمعنی الانگار) منذراً أي نذیر نعیل ب بیغ کت 
۔والزمخشري وإن آنکرہ في: قوَله تعالی : : فولھم عذاب ألیم4 [البفرۃ: ٠‏ لکن اعترف َٔیٰ_ 
اقوله تعالٰی: خبدیع السموات: اوالْأرض 4 [البقرة: ۱۱۷] الایة وتبعه المص و مُصدرِ یمعنیٰ ۱ 
الانذار کالنکیر بمعنی الإنکار توضیح لە بالمشھور الأوضح یو ہت“ وکوٹھا 
بمعنی الافعال یحتاج إلی البیان فیھما وفي أمثالھما لعل وجھه أن الثلاثي بمعنی الافعال إِذ 
سی لان بھی تمس تید سا ملی ساب وی مل جا عدل: ارہ لکونہ 
امجازافي الننبة وکونە بمعٹی منفراً راجح لمقابلتہ في بعض المواضع مبشرا ولم 'یذکر 
المنذر بە وھو العذاب الشدیذ والالم المدید للتھویل فإنٴفي الإبھام تھویلا بمعونة المقام 
او لظھورہ إذ.الڑإنڈار زھو الڑإعلام زالتحڈیز یشعر بە وإنما لم یجئء للکافرین یدل للغالمین 
مع أن العخویف من العذاب مُختص بھم اؤشارة ]لی أنە رسول إلی الخلق إلی 'یوم القیامة : 


قوله: (وھذہ الجملة وإن لم تکن معلومة لکٹھا لقوۃ دلیلھا آجربت مجری المعلوم 
وجعلت صلة) وإِن لم تکن مُعلومة أي لمن ألقي إلیە الکلام وھم المنکروت لن الکلام . 
مسوق لُردھمٰ بِدلَالَة ما بعدہ ,حیث 'قال: : اإولم یتخذ ولداً ولم یکن لە شريك في الملك 4 
[الاسراء: ۱ الایة فلا وچە لما قیل من أن عذہ الجملة معلومة للرسول علیہ السلام . 
وھو المخاطب بھا الا یری أن في بعض المواضع یجيء الکلام بالتاکید رداً للمنکرین مع 
7ن امضاظب بد الرسرل علہ الام سر تی مر گرم مه ا کا وا کان 


قفوله: سھ رت ےحمہ کھ ھت تھا مخت ےت 
وجعلت صلة یعني أن الصلة وٰالصفة یجب أن تکونا معلومتي الانتساب للموصولِ والموصوف 
قبل الاإخبار لأنھما إنما تکوان صلۃ وصفة بعد العلم بھما لآن الإخبار بعد العلم بھا صفاث 
کما أن الصفات بل العلم بھا إخُبار فإذا لم بعلم المخاطب أن زیداً عالم قلت لہ مخبراً زید 
۔عالم وإذا علم بھذا الخبر أنە الم لکن لم یعلم أنه جاء آو لم یجیء قلت في الوصف بالصفة 
زید العالم جاءني وغي الوصف بالصلۂ زید الذي هو عالم جاءني ولما کان ظاھر قولم: 
ُ طلیکون للعالمین نذیراً4 [الفرفان: ١‏ فصلاً ہین الیدل أو المبدل مَته أعنی ہین ڈالڈي له: 
ملك السموات والأرضش*٭ وہے ن پالذي نزل الفرفان٭ جعلھا من الصَلة لکونھا قیداً لھا وغایة 
اعنھا فلا کوٹ فصلاً بالأجتيي ولما لزم جعلھا من الصلۂ ان یکون معلومة الانتساب ٹل وصول 
وإنزال القرآن لھذہ العلة لم بُعلم بعد بآیة نازلة قبل هذہ الاَیة جعل مضمونھا:جاریا:مجری 
الَمعلوم لقوۃ دلیله إذ القرآن مشحون بالانڈارات کما أنه مشحون بالبشارات فھو قرینة حالیۃ 
نے ہے ہے ج ہت ۱ ٥‏ 


سور الفرقان/ الأیة: ٢‏ ۹ 
وجه فی الجملة لکن لا بلائم السوق بل الذوق لما عرفت أن ما سبت مه الکلام رد 
للمشرکین اللثام فلا حاجة إلی ما یقال من أن تعریف الموصول کتعریف اللاممد بکون 
للجنس والعھد وقد تکون صلة مبھمة للتعظیم کقولہ: 

فإن استطع أغلب وإن بیغلب الھوی ت.۔ 


قوله تعالی : ای لم مك الستوت وَلارضِ وثر بَنحْد وندا وَلم یکن یکن لم کر 
سے سے اس کی حر یر سز سم کر 


وَعَلقَ کل شی فقدرم نیما 


ٹول : (بدل من الأول آو مدح مرفوع أو منصوب) بدل من الاول بدل الکل وکلاھما 
أی البدل والمبدل منه مقصودان فإن کون المبدل منە في حکم السقوط أکثري لا کلي أو 
مدح وھو علی الاحتمالین خبر لمبتدأ محذوف وجوباً لأنه فطع النعت بالرفع وھذا هو 
المراد بقوله مرفوع او مفعول به لفعل محذوف وھو أمدح أو اعنی وھو الذي أشار إليه 
بقولہ أو منصوب قدم الرفع لانه أبلغ لکون الجملة اسمیة . 

قوله٭: (کزعم النصاری) وکزعم الیھود وزعم الخزاعة من مشرکي العرب حیث فالوا 
الملائکة بنات اللہ والیھود قالوا عزیر ابن اللہ فلا یعرف وجه التخصیص بزعم النصاری وإن 
کان بطریق التمثٹیل إلا أن یقال إن القول باتخاذ الولد أشھر مٹھم. 

قولە: (کقول الثنویة) وهم غیر الوثنیڈ'' فإنھم قالوا فاعل الخیر ھو انور وفاعل 
الشر هو الظلمة وفسادہ ظاھر لأنھما عرضان لا یقومان بأنفسھما وھم یزعمون أنھما یقومان 
بانفسھما أو یلزمھم ذلك القول وأن یلتزموا کذا فھم من تقریر المص فی آوائل سورۃ 
الأنعام وفيی شرح المواقف فإنھم قالوا فاعل الخیر هو النور وفاعل الشر هو الظلمة وفسادہ 
ظامر لأنھما عرضان فیلزم قدم الجسم وبین القولین نوع تنافر . 

ثولە: (ائبت لە الملك مطلقاً ونفی ما یقوم مقامه وما بقاومه فيه)''' ألبت لە الملك 
بقوله: ڈالذي له ملك السموات والأرض4 [الفرقان: ]٢‏ أي بطریق الحصر تأنه لم 
پتعرض لە لانفھامہ صریحاً من قوله ٭ٛولم یکن لە شریيك في الملك* فتقدیم الخبر لمجرد 


7 
۴ 


7 
ں 
ى 


توله: أثبت لە الملك مطلقاً ونفی ما یقوم مقامه وما یقارمہ فیه أي أثبت تعالی لذانه ملکا 
مطلفاً بقولہ: لہ ملك السموات والأرض4 [الفرقان: ]٢‏ ونفی عنە ما یقوم مقامه في الملك وھو 
الولد بقوله: لم یتخذ ولدانچ [الفرقان: ]٢‏ ونفی عنه أیضاً ما یقاومه فیه أي ما ینازعه وبعارضه 
في الملك بقوله إولم یکن له شریيك في الملك٭* فکلمة في في فيه متعلقة بیقوم ویقاوم وھما 
عاملان فیه علی التنازع . 


)١(‏ لأھم عبدرا الأوثان۔ 
)٢(‏ تنازع فی القعلان ۔ 


جح ۱ ۱ . ۱ ۱ ۱ سورة الفقان/ الإیة: ٢‏ ٴ 
الاھتمام لا ٹلحصر مطلقاً أي لجمیع الأشیاء وھذا بناء علی: ان تلق لله ملك 
ٰ السموات والأرض4 [الفرقان : ]٦٢‏ کثایة عن ملکه جمیع الاشیاء بناء لان المراد 
بالسرات الطویات ونتالارص استلیات آنا کنارة آر یجا مجازاً ونفی ما یقومامقامکڈاوھو . 
ائولد بقولہ : ولم یتخذ ولٰذا 4 [الفرقان: ]٢‏ ولو قال ونفی ما بجانسه لأن حق :الولقَلذقٰ 
ان یجانس والدہ وما ہہےےج ہو یت سی و نے ۱ 
فيی الملك چ4 [المفرقان: .]۲٢‏ : 7 
قوله: (ڑ ٹم نبه علی ما بدل عليه فقال وخلق کل شيء4 الفرقان: ٦ا‏ ٹم نہ" علی ْ 
َايتل عَلَے و کرت الولد وغدم الشريك وعلی!الملك مطلقاً وإزجاع 
الضمیر إلی الحلك ثقط ضغٰیف إذ معظم المقاصد الاستدلال علی انتفاء الولد وعدم 
الشريك بل المقصود من إِثباٹ الملك الاستدلال علی انتفاء الولد والشریكٴ لە قال ٴالعص 
في تفسیز قوله تعالی فی سورۃة البقرۃ: لہ ما في السموات والأرض4 ےر 000 
الایة والاستدلال علی فسادہ أَي اتخاذ الولد وتقدیمه لا یضر ذلك. - 
قوله : (أحدثه إحدائاً مزاعی فيه النقدیر حسب إرادته) أحدثہ إحداثاً ٦0ھ‏ 
وجد علی ما لم یوجد فعبر عن المجموع بالماضي مراعی فيه التقدیر أي المراہ یالخلق ٥‏ 
لیس مجرد الإیچجاد بل الایجاڈِ الخاص وھو إیجاد مراعی فیه التقدیر الڈی هو معنی لغوي 
للخلق فإن ال(یجاد معنی شرفٰي لە معتبر فیە المعنی اللغوي وھر التصویر والابراز غلیٰ 
مقذار معین ومن قوله تعالی خکایة عن عیسی علیہ السلام طٛأني أُخلق لکم من الطین کھیئة ۱ 
الطیر 4 [آل عمران : ۹۰] أي اصورہ وابرزہ علی مقدار معین قوله حسب إرادته تعالی أي 
علی وفق إرادته وقیل العقدر یر تحذید کل مخلوق بحدہ الذي یوجد فيه من حسن وقبح 
ونفع وضر وغیر ذلك واستوٴضح بتصوبر الئقاش ج۔ ےک 


موله ٹم نبه علی ما یدل' عليه فقال وخلق کل شیء4 [الفرقان: گے کممم ار 
یدل ذلك الام علی أن الملكٴله مطلقاًوآئہ لم پتخذ ولدا ولم یکن لە شریك غي الملك وك 
الامر الدال عليه هو خلقه تعالیوإیجادہ کل شيء وجہ دلالتہ عليه أنه إذا کان کل شيٰء مخلوقاً لە 
تعالی موجوداأ بایجادہ یکون الگل ملکە تعالی لا محالة وإذا دل علی أن الکل مملوکه تعالی دل 
أیضاً علی ان المخلوق المملوك الا یکون ولدا لخالقہ ومالکه ولا شریکالە في ملکھ . و0 

قوله: أحدثہ إحداٹاً رم ہت ظا ۰سس مس ہس لا نے طح لاحات 
من العدم بل عو احداٹ روعي فیه التقدیر حسب الإرادۃ مثل تقدیر صائع السریر حیث قذر أولاً 
صورتہ وھیئتہ في نفسہ وصورة في خیاله تصویراً مراعی فیہ جمیع ما لا بد منە قي تحنینہ ٹم 
اصتعه وأحدلہ حسب ھا قدرہ وضورہ۔ د" ۱ ٠‏ 


() قال الراغب الخلق أصله 7 المستقیم وفی الأساس خلق الخیاط الثوب قدرہ قبل اس وٹلز انی 
الشيء قاسه رجعله من المقدار ومن ن المجاز خلق الله الخلق علی تقدیر أوجیته الحکمة. 


سو اف ۴ ان7 اا2 سے مے_ےمکفػےًِٛجممہبمجبمسًجه سم یت ہے مےمے ے۲۹ 
تصویرہ ولما کان ذلكک التصویر بالرادة ڈذون الڑیجاب قال حسب إرادته . 

قولە : (کخلقه الإنسان من مواد مخصوصة وصور'”'' وأشکال معبنة) کخلقل٭الانسان 
أي إیجاد نوع الانسان من مواد مخصوصة رھيی عناصر واَعَدهة وأخلاط ونعلف ومضضغ 
مخلقة وغیر مخلقة وھذا ما ذکرہ المص فی تفسیر قوله تعالی : ہإوکنتم أمواتا4 [البقرۃ: 
۸] الاآیة فالأولی إسقاط قوله عناصر ثم ھذا في غیر آدم عليه السلام فجمع المواد باعتبار 
کل فرد سوی آدم عليه السلام ولو أرید بھا النطف فجمع المواد باعتبار الأنواع من قبیل 
انقسام الآحاد إلی الآحاد وکذا الکلام في صور وأشکال عطف تفسیر لھا . 

قولە: (فقدرہ وھیاء''' لما راد منه من الخصائص والأفعال کتھیئة الإنسان لللدراك 
وهیأہ إشارة إلی دفع إشکال التکرار فإن التقدیر المعتبر في الخلق التسویة والتصویر 
والتقدیر المذکور بعدہ ہمعنی التھیثة للخصائص فلا تکرار . 

قوله: (أو فقدرہ للبقاء إلی أجل مسمی) أي إلی آخر مدة مثبت معین لا یقبل التغیر 
فعدم التکرار حینثٹذ ظاھہر إذ التشدیر للبقاء غیر التقدیر بمعنی التصویر المعتبر فی الخلق 
والتقدیر للبقاء بمعنی القضاء والحکم وھذا معنی للتقدیر عند بعضھم . 


قوله : فقدرہ وهیأہ لما آراد منه من الخصائص والأفعال وھذا التقدیر ھو التقدیر اللاحق 
للخلق المتأخر عنه بقرینة الفاء التعقیبیة فی قدرہ بمعنی ھیأہ لما آرید منه وأما التقدیر الذي هو 
مرعی فی مفھوم الخلق فھو التقدیر السابق علی الخلق الواقع حسب إرادۃ الخالق وھو بمعنی 
التسویة لا التھیئة وأشار إليه رحمه ال بقوله کخلقه الإنسان من مواد مخصوصۂة وصور وأشکال 
معینة أي کخلقہ من مواد قد خصھا بە في علمه القدیم ومن صور وأشکال عینھا لە فیه وعلی ھذا 
کلام صاحب الکشاف أیضاً حیث قال المعنی أنه احدث کل شيِء إحداثاً مراعی فيه التقدیر 
والتسریة فقدرہ وعھیأہ لما بصلح لہ مثاله أنه خلق الإنسان علی مذا الشکل المقدر المسوی الدذی 
تراہ فقدرہ للتکالیف والمصالح المنوطۃ به في بابي الدین والدلیا وكذلك کل حیوات وجماد جاء ہھ 
علی الجبلة المستوبة المقدرۃ ہامثلة الحکمة والتدبیر فقدرہ لأمر ما ومصلحة مطابقاً لما قدر لە غیر 
متجافِ عنه وفی الأساس خلق الحزار الآدیم والخیاط الوب قدرہ قبل القطع وقدر السيء بالشيء 
قاسه عليه٭ وجعله علی مقدارہ ومن المجاز خلق اللہ الخلق أوجدہ علی تقدیر أوجبته الحکمة 
ویجوز أن یکون المراد بقوله عز من قائل: لل٘خلق کل شء فقدرہ تقدیرا4 أراد خلق کل شيٍء 
فقدرہ تقدیراً فحینئذِ یکون المراد من التقدیر فی فقدرہ التقدیر السابق المراعی في الخلق کما 
اکر می علامی زرل الرجاح ٹبکرت انا کی فلت اقب یئ ارت لأت تیر تب 
علی الإرادة ومعقب لھا۔ 


)١(‏ وصور کقوله زججت الحواجب والعیونا أيی وصورہ بصور وأشکال ولو رید بھا الصورۃ الجزئیة وجوز 
ترکب الجوھر من الجوھر والعرض القائم بذلك الجزء الجوھري لا بحتاج إلی التمحل . 
)٢(‏ أي اعطاہ القوۃ والاإمکان الاستعدادي لذّلك . 


۲ ٴ ِ. ۱ ور الرقان/ لایة: ام 
قوله: (وقد کل الخلْقَ لمحرد الژبجاد) إطلاقاً حقیقیاً إذ نوہ ان الخلق فی 
اصطلاح الشرع بمعتی الإیجاد:مطلقاً سواء اعتبر فیہ معنی التقدیر بمعنی التصوی'أو لا وإن ' 
اعتبر في مفھومہ الشرعي التقدیر فالاستعمال في مطلف الإیجاد مجاز وھذا ام احالی 
جواب الثٹ لإشکال التکرار.| کرد 
قولہ: (من غیر نظر”'' إلی وجہ الاشتثاۃ ق فیکون المعنی - بزی 80 فی 
إیجادہ حتی لا یکون متفاوتاً)|من غیر نظر |لی وجه الاشتقاق أي بحسب الوضع الْلغويٍ 
فإِن اشتقاقه من الخلق ہمعنی التقدیر واعتبار المعنی اللغوي في المعنی الشرعي أکٹري لاٴ 
کلي ولا یشترط المناسبة بین المنقول والمنقول عنہ إلا عند من فرق بین المنقول والمرتجل 
قیل أراد ہوجه الاشتقاق معنیٰ التقدیر ووجه إطلاقهہ عليه لآن جهة الاشتقاق ملحوظ فیه 
لکونہ معنی حقیقیاً للخلق تی لا یکون متفاوتاً أي مختلف الخلقة وعدم التناسب من 
الفوت فإن کل من المتفاوتین بات عنہ بعض ما في |الآخر کقوله تعالی : 0007 
الرحمن من تفاوت٭ [الملك : جا ٴ 


قفولے تعالی: ٤آ‏ ین شب بک لے کی اہ اش ً سوڑے 
اش ہن تا ولا تما ولا يک ََکارلا حبَره و رر لا جج 
قولكۂ: (لہما تضمر الکلام إلبات ال وحید والذبوة آخ فی الرہ علی المخالفین فٛھما) 


قولہ: بد طلق الخُلق لمْجرد الایجاد من غیر نظر إلی وجه الاشتفاق أي من بغیر نر إلی 
وجه الاشتقاق ؛ بین الخلق والایجاد وھو معنی التقدیر الذیي روعي في حقیقة معٹی الہبخلق قالوجه 
ارت سی فقلق علی الب ھالر اعت آو سے تاد قد رما ماق ولا اہر ال 
ندرہ وعیاء فحطف هیأء علی قبرہ عطف التفسیر وھو قول الزجاج حیث قال خلق اللہ الحیوان 
وقدر لە ما یصلحه ویقیمه والوجه الثانی مہنيی علی المجاز رذلك ان ٴحداث الله الشیء ٭لما لم یکن 
إلا علی وجه التقدیر لألە حکیم,سمی مطلق إحداثہ بالخلق لما فیه من معلی التقدیر والفزق بین 
الوجھین ان التقدیر والتسویة علی الأول مقصوذ ہذکر .الخلق لأنه داخل في مفھومہ وعلی الثاني 
بھٛرس پو شر ہف سی سو سد ہی بی یی 

مع الترتیب . 

قوله: 0 9ء همتٗمٰهٰٰ ۹9 
موجوداً فإن المصنوع إذا لم یراع في صنعته التقدیر قبل الایجاد رہما بقع فیە بعد ,الایجاد تفاوت . 
بالزیادۃ علی ما بہ کماله أو بالہقعبان,عن حد فیه تمامە والزیادة بعد الکمال نقصان وھي مثلٴ 
رسب سور یز امعدودة من النقائص . ۱ 


4 فحینلِ فالفاء في فقدرہ للترتیب ئي الإخبار صرح ہە مولانا سعدي في قولە تعالی: ٭فلینظز ھل بذمبن‎ )١( 
الاأیة من:سورۃة الْحج آر للترتیب في الذھن فلان ملا حظة التقدیر عقیب تضور الخلق آوؤٰ‎ ٥ : [الحح‎ 
الفاء بمعئی الواو کما صرح یہ أٗرباب الأصول, ۱ .ھ‎ 


سورۃ الفرفان/ الابة : ۳ ۳٣‏ 


إلبات التوحید منفھم من نفي اتخاذ الولد وئغي الشریك أو المراد الشرَيكِغي الالوھیة 
رالخالقیة ووجوب الوجود وھذا النفی لما کان مدللا ثبت الوحدانیة وإثباٹلٰوحدانیة 
بطریق الدلیل العقلي والشافعي حکموا بإثباته بالشرع لکن من جھة الاعتداد لا کلام ئي 
ثبوتہ بالشرع وإلبات النبوۃ بقوله: ٭لائزل الفرقان علی عبدہ* [الفرقان: ]١‏ وثبوت الو 
بالدلائل العقلیة والمعجزات القامرۃ ولا یمکن ثبوته بالشرع لتوقف ثہوت الشرع عليه 
والمراد بإثباتہ بیانه وذکرھا کقوله فیما سبق أثبت الملك لە مطلقاً أي ذکر وحکم بثبوته لە 
أشار بقوله علی المخالفین إلی أن ضمیر واتخذوا للکافرین سواء کانوا مشرکي العرب أو 
أمل الکتاب والمراد بالالھة المعبودات بالباطل لا واجب الوجود نوعب احد من 
المشرکین رأھل الکتاب إلی وجوب وجود ما سوی اللہ تعالی فحینثذٍ وجھ الرد بقوله: لا 
یخلقون4 [الفرقان: ]٣‏ الایة مع أنھم معترفون بذلك التحریض علی النظر الصحیح حتی 
بعرفرت آن نَا هذا فا لا پیتحق آن یکوت عغبودا: 

قولە: (لآن عبدتھم ینحتونھم ویصورونھم) أشار إلی أن المراد بالالھة الأصنام 
فحینثدِ صیغة العقلاء فی یخلقون لإسناد ما هو خواص العالم إلیھا وعم وإن لم 
یصرحوا به لکن لزم من ادعائھم لھا الإلھیة فإن من لوازمھا الاقتدار علی جمیع 
الممکنات فنفی اللہ تعالی عنھا الخالقیة وعدم قدرتھا علی الضر والنفع علی طریق 
السلب الکلی في عموم الأوقات والمراد به تجھیلھم والتھکم بھم وللمبالغة فيه نفي 
مالکیتھا علی الأمور المذکورة مع أن قولە: ٭ولا یخلقون شیٹا ہ4 [الفرقان: ]٣‏ من 
عنھا والمضارع في قوله: فوعم یخلقون4 [الفرقان : ]٣‏ للاستمرار وقیل لاستحضار 
الحال الماضیة وکذا قولە: ولا یملکون٭ [الفرغان: ۳]. 

فولە: (ولا یستطیعون دفع ضر ولا جلب نفع) دفع ضر بناء علی ان ملکە التصرف 
فیه بالدفع في الأاول والجلب في الثانيی وھذا أولی من کون مرادہ الإشارۃ إلی تقدیر 
المضاف قدم الموت لأنه أنسب بالضر ولأنه ادعی إلی عبادة من أماته ومن ذھب إلی أن 
قوله دفع ضر تنبيه علی تقدیر المضاف لم یحسن لە أن یقال قدم الموت لمناسبة الضر 
المتقدم لأئه حیشذِ بمعنی دفعه فلا یناسبه الموت . 

قولہ: (ولا یملکون إمائة أحد ولا إحیاءہ اولاً وبعٹہ ثانیاً) أولا أي في الدنیا فسرہ بە 
تنبیھاً علی أُن المراد بالحیاۃ الحیاۃ العاجلة الدنیویة فلا یتناول الحیاۃ الآخرویة فلا یکون من 


قوله: لأن عبدتھم ینحتونھم ویصورونھم پرید ان الخلق في ٭وھم بخلقون4 لیس بمعنی 
الایجاد من العدم لآن العبدۃ لا یقتدرون عليه ہل هو بمعنی الافتعال کما في قوله عز من قائل: 
ظٛإنما تعبدون من دون اللہ أرثاناً وتخلقون إفکا٭ [الفرقان: ۲] والمعنی أنھم اختاروا علی عبادة 
ال عبادۂ أصنامھم معتقدین أنھم آلهة والحال أنه لا عجز أظھر من عجزھم لا یقدرون علی شيء 
من أفعال اللہ تعالی ولا من أفعال العباد حیث لا یفتعلون شیٹاً وھم یفتعلون بالنحت والتصویر. 


تی سورۃ لفرقان/ لية: ٤‏ 


یل ععلف الخاص علی لعام وم لقول بل فسرہ بہ نل تکرر مم قولہ ور فضعیف 
لما:عرفت ان ن النشور اأخص من الحیاۃ. . ٦‏ 


قوله: (وٴمن کان کذلك فیممزل عن الالوهیةا إشارۃ إلی الکبری الأولی یز گنی 
شانه الخ 7 آتے ۱ ۱ 
۱ قوله: : فعراتھا عن لولکھا وُاتضالہ بنا ناتیھا وفیہ يہ علی آن اللہ یجپ الّإكوٰ 
قادراً علی البْعٹ والجزاہء) عن لوازمھا وھي خلق الأشیاء وائقدرۃ علی الضر والعفع: 
میسہت-رہیس ریمس ال سی او زور می 
وفی تنبیه علی أن الله أٗ يٍ المنٰتحق بالعبادةۃ یجب حورسہ و ہے سن سا 
الخ لکن اکتفی بالقدرۃ علی اللجزاء الف لان فیه تھدیداً شدیداً: ك7 - 
قوله تعالی : ول ار کی بت و 


گرم مر ار 


0+ 7 


تول: (طوتال الذین کفروا إن ھذا إلا إنك4 [الفرقان: کلت مسررذف 
. وجھہ) طوقال الذین کفروا4 ھذا شروع في بیان منکري نبوۃ نبینا عليه السلام ثم ردہ بَبلغ 
الرد المراد بالموصول المشرکون لان المص حمل قوله: لواتخذوا4 [الفرقان: ]٣‏ علی 
أن المراد بە المشرکون والمراد بالالھة الأصنام قالمناسب لما قبله کون المراد بە المشرکین 
مہویس می سو ےی رب ور و نرہ ۱ 
نافیة بقرینة إلا. ۱ ۱ 


ثول : (اختلقہ) أي اخترعہ مَن تلقاء نفسہ وافتراہ ضفة للإنك کاشفۃ لہ لٔ الإفك مئ' 
ویو لوج ا الفاء سی سو سیر ہے ٰ 


و ہصرع پر رسس تر مار ہے 
ب٭ إرادته ومشیئته ومن جملته الإماتة واللإحیاء والبعث والمجازأۃ وما یتخذونه آلھة لأ یستطیعون.: 
لأنفسھم دفع ضرر عنھا أو جلبۂ نفع إلیھا وھم یستطیعون وإذا عجزوا عن الافتعال ؤدفع الضرر: 
وجلب النفع التيی بقدر علیھا العباد کانوا عن الإماتة والإخپاء والنشور التی لا یقدر علیھا إلا اللہ: 
ٰ أعجز وأقول الأولی أن یحمل الخلقٴفي.٭لا بخلقون شیٹاً وھم بخلقون4 علی معنی الایجاد من ' 
العدم لا علی معنی الافتعال لان'ھذا الکلام وارد علی وجہ الاستدلال بانتفاء لوازم الأئومیة عن: 
آصنامھم علی انتفاء کونھا لھۂ الأآن المعنی لو کانت آلھة لاتصمفت بصفات الال وفیة کالخلق: 
والملك والإحیاء والإْمانۂ والبعث والمجازاۃ لکٹھا لیست ہمتصفة بھا بل عي متصفة بأضدادما فھی. 
ایك 7 وھذا صورة قباس اسٰتثنائي' ذکر ما یدل علی المقدمة الاسٹثنائیة مخە] 


سورۃ الفرقان/ الاآیة : ٤‏ 
ھذا رد اللہ تعالی بأہلمغ رد فقال : فقد جاؤوا ظلماً وزوراچ [الفرقان : ٤]وأصل‏ الافك 
الصرف سمی الکذب بە لأئه مصروف عن وجھه أي عن وجھه اللائق بجنس الِقول وعو 
الصدق فإنہ وجه أي طریق حق لجنس القول فمرجع ضمیر وجھه کذب لکن لا بخصوصه 
بل باعتبار ما یعضمنه وو جنس القول أو لانه مصروف عن وجھہ اللائق بنفس ذلك الْعَوْل 
الکاذب وھو کون متعلقه کذلك فی الواقع فھو من قبیل نقل العام إلی الخاص أو مجاز 
والعلاقة الاطلاق والتقیید والمراد بە ما أفك بە علی اللہ تعالی بأنه تعالی نزله مع أنه من 
تلقاء نفسه وحاصلہ أن القرآن ما کذب بە أي افتری به علی اللہ تعالی فلا یقال إن حمل 
الافك علی القرآن للمبالغة لما عرفت أن المراد ما أفك به ولھذا وصف بالافتراء ومعنی أو 
افتراہ افتری بە لما عرفت أن الإفك ما أفك بە فالقرآن علی زعمھم الباطل مفتری بە لا ان 
نفسه مفتری والمفتری عليه هو الله تعالی . 

قوله: (أي الیھود فإنھم یلقون إليه إخبار الأمم وھو یعبر عنە بعبارتہ وقیل حبر ویسار 
وعداس) أي الیھود أی أحبارھم بقرینة قوله فإنھم یلقون الخ فالمراد بعضھم وإسنادہ إلی 
الکل لکونھم راضین لە أو لکونە فیما بینھم لکن ھذا مخصوص بإخبار الأمم الخالیة مم أُن 
کلامھم علی إطلاقه ان القرآن إفك بأسرہ وما ذکرہ لا یلائمه إلا أن یقال إن الڑعانة إنما 
بتحقق بذلك فإن الکل إذا کان من إلقاء البھود لا یظھر معنی الإعانة ولا یخفی ان قولھم 
طإإن ھذا إلا إِفك افتراہ٭ لا یلائم قولھم وأعاله عليه قوم آخرون لان الافتراء فسرہ المص 
بالاخعلاق وهھو مختص بما هو من تلقاء نفسه قوله وقیل حبہر أي حبر الرومي غلام 
عامر بن الحضرمی ویسار قال في سورہ النمل وقیل حبر وپسار کانا یصنعان السیف بمکة 
ویقرآن التوریة والإنجیل وکان الرسول یمر علیھما ویسمع ما یقرآنه انتھی . کان ھذا منشأ 
هذا القول الباطل ولم یذکر عداس فیما مضی . 

قولە: (وقد سبق فی قوله نما یعلمه بشر4 [التحل : ]٠۰۳‏ الآَبة) وحاصل کلامه 
هناك أن ما یسمعه عليه السلام منە کلام أعجمي لا یفھمه هو ولا أنتم والقرآن تفھموتن 
بأدنی تأمل فکیف یکون ما تلقفه مئه وأیضاً ھب أنە تعلم منه المعنی باستماع کلامه ولکن 
لم یتلقف منە اللفظ لأن ذاك أعجمي وھذا عربي والقرآن کما هو معجز باعتبار المعنی فھو 
معجز من حیث اللفظ مع أن العلوم الکثیرة التي في القرآن لا یمکن تعلمھا إلا بملازمة 
معلم فائق في تلك العلوم مدة متطاولة فکیف تعلم جمیع ذلك من غلام سوقي سمع منه 
بعض أوقات مرورہ عليه کلمات اأعجمیة لعلھما لم بیعرفا معناھا. 


, 


قوله: وھو بعبر عنە بعبارته أي بعبر رسول ال گل عما یلقی إليه من إخبار الأمم بعبارته 
یعني قالوا إن ھذا القران إلا إفتك لیس کلام اللہ ہل هو إخبار الأمم الماضبة القاھا الیھود إليه وو 
بعبر عن تلك الاخبار بعبارته من غیر نقل منھم ویلقیھا إلی الناس ویقول هو کلام الله تعالی وھذا 
من غایة جحودعم أنه رسول من اللہ تعالی ومن لم یجعل اللہ لە نوراً فما لہ من نور . 


٦ 


سورۃالفرقان/ ال 3ھ ْ 
قوله: قد جاؤوہ الف ید سیہة ما قب ما بعد تنکیر الما اتوہ : 
زوراً وتقدیم ظلماً لرعایة الفاصبلة: 
قولە: (یجعل الکلام لمسچز اکا مت لا من الھود) پجمل الکاام اَی 
المعجز نظماً ومعنی [فکاً مختلقاً أي مخترعاً من تلقاء نفسه لفظاً متلقفاً من الیھود معشّ ٰ 
وإلا غبین الاختلاق والتلقف نوع افر واصل الزو من الزور وھر الاحراف سمي الکذب ٰ 
يہ لانحرافهہ عن الواقع کما سمَي بالإافك لصرفه عن نفس الامر, 0-0 ئ۶ 
قوله: (بنسہة ما ھو بريء منه منه إلٰیہ وسر یر روب بی 

مثل تعدیة الفعل وقد یکونان لازمین إذا لم یکونا بمعنی فعل 'وفيه إشارۃ إلی أن الفعل 
الواحد کوئە متعدیاً مرة بمعنیٰ وکوئە لازماً و نو جو یہ و قیل 
وأما حذف الجار وإیصال الفعل فلا بد فیه من السماع انتھی۔. ٰ 


قوله تعال : رََالْرا سیر الاو رک اَ تناد ندم نترستارےکجھ ُ 
قولە: (ما سطر: المتقدمون) والأساطیر الا باطیل ج جمع اُسطورة ار اأسطازة و اأسطار 
جمع سطر وأصله السطر بمعنی الخط الأسطورة اہ سرت وسکون السین ؤضم الطاء 
البہطلان رت ےئ ج رت کت والظاعر من کلامه ھٹا آٹھا: ٴ 
جمع أسطار جمع سطر بمعنی الخط وقد فسرھا فی سورۃ 01ھ8ھ وھ 22232 
ھنا والمعنی ما سطرہ المتقدمون من نحو أحادیث رستم واسفندیار۔ ٰ ۰ 
قولە: سس ا سو سو ج بی إما تا علي لان لم: 


قولہ: یجعل الکلا | الممجز پنکا مت تلق من الیھرد آی مفتری متلقی منھم۔ 
۱ قوله: بنسبة ما تھو بریء منە أی ب بنسبتھم إلی رسول الله عليه الصلاة والسلام ینا هو بريء: 
منہ وھو الفریة آو ہنسیٹھم إلی الِزآن شیناً والقرآن بري مله وھو کون إنکاً. ۱ 

قرلتہ وانی یسا عو ہے سر سی ھرسو فس7 
المفعول أن یکوٹ بالباء لمقتضی أصل الاستعمال کان یقال فقد جاؤوا بظلم ولکن لاطلاقہ ۱ 
واستعماله بمعنی افعل المتعدي إلی مفعوله بلا واسطة الجار عدي تعدیته فقیل جاؤوا ظلماً 'وھذا: 
الاستعمال مبني علی تضمین جاء معنی فعل قال محيي السنة في المعالم جاؤوا ظلعاً وزوْراً أي' 
ہظلم وزور فلمنا حذف الیاء انتصٰب أىي, جاؤوا شرکكاً وکذباً بنسبتھم کلام اللہ إلی الإفك والافتراء' 
'پیسوں شوہ بد یس یں ھ سو ہر دہ ہ یہ 
جمع فصحاء العرب والزور وإِن بٹھتوہ بتنبة ما هو بريٰء منە إلیه. ۱ ۱ 

قوله٭: ال ہیی مسدسقارن منۃ اس تفابریرہ ھا لڈام 
سو یت جدد رو مہ بد یر کات 
سکبه وصيه لأئقبسه . 


)١(‏ کتھا لف رأخذھا کما تقرل اکا الماء واصطبه إِذا سکب وصبه وأخذ کما فی الکشاف., 


سَ'َرة الف تان 0لا0ت 9 نے کسکسک۔ے۔ ‏ یسمم بت 07 ے۔ ممے۔لٰم بب ۷اا 
یکتب قط أو لظنھم أنەه یکتب أو مجاز ہمعنی أمر بکتاہتھا وھذا الآخیر مو الراجح بل 
الأظھر الاکتفاء بالمعنی الثانی وھو استکتبھا کون الافتعال بمعنی الاستفعالشائع إلا 
أن یقال إن المعنی الأول أنسب ہما قبله إذ طلب الکتابة لا یستلزمھا وکونھا أساطیر 
الاولین یلائم کتبھا . 

قوله: (وٹریء علی البناء للمفعول لأنه آمی وأصله اکنتبھا کاتب لە فحذف اللام 
وأئضی الفعل إلی الضمیر فصار اکنتبھا إیاە کانب ثم حذف الفاعل وبني الفعل للضمیر 
فاسٹٹر فیه) وقریء علی البناء للمفعول قارثہ طلحة لنە می بیان لوجه هذہ القراءة 
وجه التخصیص بھذہ القراءة هو أن المعتی علی ھذہ القراءة کثبت لہ ولأجلە فعلله بأنہ 
می فلذا کتب لأجله بخلاف القراءۃ الأولی المتواترۃ فإن المعنی علی عذہ کتب لنفسه 
او طلب الکتابة فلا یقتضي کونە أمیاً قوله وبتي الفعل للضمیر''“ أي للإسناد إلی 
الضمیر فیکون المعئی وبني للمفعول وإنما تسامح للتصریح بأن المفعول الغیر الصریح 
أقیم هنا مقام الفاعل مع وجود المفعول الصریح وھذا خلاف المشھور ومما جوزہ 
الرضي ولم یرض بە الجمھور . 


قولہ: وأصلہ اکتتبھا کاتب لە فحذف اللام أي الجارۃ من لە وأوصل الفعل إليه فقیل اکتتبھا 
إیاہ ثم بنی اکتتب للمفعول وأقیم الضمیر الملصوب المنفصل مقام الفاعل فانقلب مرفوعاً مستتراً 
وبئی ضمیر المفعول علی حاله متصلاً بالفعل قال صاحب الفرائد لقائل أن یقول إِن کان قوله لە 
7ت 0 وجب أن لا یجوز بناء الفعل لە مع وجود المفعول به المتعدي إليه بلا واسطة 
حرف وإن کان مفعولاً له وھو الوجه لأن المعنی اکنتبھا کاتب لە أي لأجلهہ وجب أن لا پہنی لە أما 
الأول فلما فی المفصل حیث قیل معناك للمفعول بە المتعدی إليه بغیر حرف من الفضل علی سائر 
ما یینی لە أنه ظفر بہ في الکلام فممتنع أن یسند |لی غیرہ تقول دفع المال إلی زید وہلغ بعطائك 
خمسمائة برفع المالِ وخمس المائة رز ذََیث مھا سنا إلی زید وبعطاثك تائلا دفٔع لی زید 
المال وبلغ بعطالكٹ حُمسمائثه خرجت عن کلام اٰعرب وآما الٹانی فلآنه فد ذکرہ فيه أیضاً المفاعیل ‏ 
سواء فی صحة البناء له إلا المفعول الثاني من باب علمت والثالث في باب اعلمت والمفقعول معه 
والمفعول له وجوابه عا بینە القاضي رحمه اللہ من أنه مفعول به بواسطة حرف ولما حذف الجار 
صار کأن الفعل متعد إليه ہلا واسطة حرف فأوصل إليه ئم بئی الفعل للمفعول وأقیم هو مقام 
الغاعل وقال ابن جنی اکتتبھا قراءةۃ طلحة بن مصرف وإنما هو استکتبھا ومو علی القلب أى 
اسٹکٹبت لە ولا یکوٹ معناھا کتبھا بیدہ لأنہ کے کان أمیاً لا یکتب ولیس ممتنعاً أن یکون اکتتبھا 
بمعنی کتبھا لأنہ علی رأیه وأمرہ کقولنا ضرب الأمیر اللصس إلی ھٹا کلامه . 


)١(‏ ٹم حلذف الفعل وبنی الفعل الخ قال الفاضل السعدي قال مولانا العلامة صاحب الکشاف وقد قال آنفاً لا 
بد فیه من السماع فتأمل انتھی فالظاھر إِن جاء وأتی تعدیٹھما بحذف الجار وإبصال الفعل إِذْ معتی الفعل 
دو ےہ پر اس ہس وف سو وت و 
والمعنی جاء إلی زید نعم ما ذکر الشیخان و سے آخر لتعدیة جاء وأتی 


۸ 


۱ ہورةالفرٰقان/ لاپڈ: 5٦:‏ 
قوله: (لیحفظھا الہ أسي لا یقدر ان یکزر من الکتاب) لیحِفظھاابازۃ إلی' دنم 
اشکال بأنه کیف قیل اکتنبھا تھی.تملی عليه وإنما یقال أملئت عليه فھو یکتبھاکأشار إلی' ۱ 
الجواب بأن المراد!'' بالڑملاء إلإلقاء عليه للحفظ بعد الکتابة استعارۃ لا الالقاء للکتابڈٴلان 
سوہ وہ ہیں پر سس دج ئ۔ 
تملیٰ عليه بعد الکتابة أي تقرأ عليه . ۱ ۱ کت 
دولھه : أو لیکتب) فحیت کون الکلام علی ظادرہ حِث یکون الإلقاء للکتابة. 
ھذا إذا کان معنی' اکٹٹبھا اسٹکتبھا أي طلب الکتابة فھي تملی أي تقر آ عليه لیکتب' 
راونا اف کات جراپ فی فی کرہ فی آزا کیا کہا ری تل اع جا وی 
رو شاو یہ ہا سید ات سے اس ای ْ 
یصار إلیە حیث ُمکن الحقیقة, 


عیے تع یکر 


قولہ تعالی : ار ای بتک ایز لکوت لا ِکۂ كا٥‏ عَثرَا تا( 0 . 
قوله ن فی السموات) احال من السر اتی ملع الاسراز تھا | العیاہت ۱ 
والأرض عبارۃ عن ح جمیع العالم.. ٰ 
قوله: تیر ہشیت پرپتی لپوش لان 
اعجزکم الخ علة لکون الذي یعلمْ الأسرار منزلاً للقرآن لکن ھذا غیر مستفاد من النظم ھنا. ٰ 
فھو بیان للواقع وتمھید لقوله وٴتضمن إخباراً الخ فإن کون القرآن متضمناً للآسراز یدلِ علی 
گونە منزلاٴمن عند عالم الأسرار والخفیات وھو خالق الکائنات قوله عن آخرکم طف 
مصدر محذوف أي عجزاً متباعدھم عن آخرھم بتضمین معنیٰ التباعد وتجاوزاً لعجز _ 
آخرھم وبلوغہ غیرھم یوجب غموم .العجز لھم فیکون کنایة عنه وللمبائغة اختیر الکنایة ,وقد. 
مر التفصیل في آوائل البقرۃ نيٴ قوله لما عجزوا عن آخرھم ولما کان الإعجاز دالاً علی: 
العجز قدرنا المصدر المحذوف عجزا إذ لا معنی لتجاوز الڑإعجاز متباعداً عن آَخرمم إلا 
باعتبار ملاحظة ہس وت بتضاحتہ ای لا إشارۃ إلی زیو سے و تپ 


توله: وی إاشارۃ لآ فان ساساہ ستباز لأن حقیقة الاملدم' االقاء 
الکلام إلی الکاتب لیکتبہ والملقی إليه منا هو الرسول عليه الصلاۃ والسلام وھو أي لا یکتب: 
فورجب المصیر إلی المجاز المسبعار تشبیھاً لإلقاء الکلام لَ الأمي لیحفظه بالقائه إلی الکائب: , 
لیکتبہ فقوله رحمه اللہ فإنه أمي إثٍارة إلی قرینڈ المجاز وقولہ آ و لتکتب علی صیفة المبلي للمفعول!. 
مسنداً إلی الأساطیر عطف علی لیٰحفظھا وھذا إشارة . جراز سو عصوج۔ 
سس سو سی پت [ ٰ 


)0" یس والاملال بمعنی واحد وھٴ حمل الکاتب علیٰ الکتابة بالقائه ما یکتە ! نم اسخعیز عتا لالقائہ: 
للحفظ وقد یستعمل الإملاء بِمُمْنی مس جس سو ایت یت 
الخیالی لکن المراد ھنا الالقاء ٹلکتابة أو للحفظ بقرینة اکٹبھا. ۱ ۱ 


سورۂ الفرقان/ الأیة ا ۔۔..٦.9__۔‏ سے سس تسچ _۔_س_تسسمل لب۲ سٹٹسسسے۔ہ ۹۹ 
فی ذروۃ الأعلی من البلاغة وھو الأصح المشھور قوله وتضمن ماض عطلاعلی أعجزکم 
وٹی بحض النسخ وتضمۂە بالضمیر فحینئذٍ یکون مصدراً محطوفاً علی فصلاعته ومنٹأ 
الاعجاز لکكنە ضعیف , 

قوله: (واشیاء مکنوئة لا یعلمھا إلا عالم الأسرار) وأشیاء مکنونة کالجنة والٹار وکا 
فیھما من الأآسرار فإنھا وإن کائٹ موجودۃ الآن لکٹھا غائب عنا فلذا جعل عذہ مقابلة 
للمغیبات المستقبلة التی لم توجد الان بل توجد في المستقبل کالأخبار الٹي لم توجد 
مضمونھا بعد ووجد فی المستقبل کما أخبرت کقوله تعالی: ٢‏ الم غلبت الروم في أدنی 
الأرض4 [الروم: ]٣ -١‏ الایة ونظائرھا کثیرة فالقادر علی ترکیب نظم القرآن لا بد رأن 
یکون عالماً ہکل المعلومات ظاھرها وباطنھا وعو اللہ تعالی لا غیر فالسر ھنا بمعنی الغیب 
مطلقاً سواء کان موجوداً غاب عنٗ حسناً أو معدوماً سیوجد فی وقته المقضی له وللتنبیه 
علی ذلك قبید المغیبات بالمستقبلة مع أن الأشیاء المکلونة من المغیبات اأیضاً لکٹھا لیست 
من المغیبات المستقبلة قوله إلا عالم الآأسرار إشارۃ إلی أن اللام في السر للاستغراق 
ولکون استغراق المفرد أشمل اختیر المفرد . ۱ 

قوله: (فکیف نجعلونە أساطیر الأولین) أو فکیف تجعلونە إنکا افتراہ وإنکار کیفیة 
الجعل المذکور إنکار الجعل کثایة . 

قوله: (فلذلك لا یعجل في عقوبتکم علی ما ثقولون مع کمال قدرئه علیھا آر 
استحقاقکم أن یصب علیکم العذاب صباأ) فلذلك لا یعجل الخ إشارۃ إلی مناسبة الخاتمة 
الابتداء فی المعنی فإن فوله تعالی : ڈ قل أنزله الذي یعلم السر* [الفرقان: ]٦‏ یوهم أن 
الفاصلة إله علیم و خبیر ونحوہ لکن یعرف بعد التامل أن اللائق هو أنه غفور رحیم اأنه 
لا یعجل في عقوبة من شنع کتاباً بدت فصاحتہ فصاحة کل منطیق وعلا کل منشور ومنظوم 
إلا الغفور الرحیم وإلی ذلك أشار بقوله لا یعجل في عقوبتکم الخ لکن الظاھر أن ھذا 
معنی رحیم فإله یستلزم الحلم وھو عدم التعجیل في العقوبة ومعلی الغفور ھنا غفور لمن 
تاب منھم ولظھورہ لم یذکرہ ولو قیل إن المعنی لا یعجل في عقوبتکم لعلھم یتوبون فیغفر 
الله لھم فیکون ھذا معنی غفور بھذا الاعتبار ومعنی رحیم متفضل علی عبادہ مع المغفرة 


قوله: فلذا لا یعجل فی عقوبتکم علی ما تقولون مع کمال قدرته علیھا أو استحقاقکم أن 
یصب علیکم صبا یعنی لما کان ما قبل ھذہ الأّیة في معنی الوعید للکفرۃ الذین قالوا ما قالوا من 
موجبات العقوبة عقبه بقوله : إ٘إنہ کان غفوراً رحیما٭ [الفرقان: ]٢‏ دلالة بوجه الکثابة علی أنه 
قادر علی العقوبة لأنه لا یوصف بالمغفرۃ والرحمة إلا القادر علی المؤاخذۃ لکن لم یعجل فی 
عقوبتھم لاتصافه بالمغفرة والرحمة وتنبیھاً علی ألھم استوجبوا لمکابرتھم ھذہ أن نصب علیيھم 
العقوبة صباً وھذا الوجه أوفق لتألیف النظم قال صاحب الفرائد یمکن أن یقال ذکر المغفرة 
والرحمة بعد ذلك لأاجل ان یعرفوا أن عذہ الذڈنوب العظیمة المتجاوزۃ عن الحد مخفورة إن تابوا 
وأان رحمته واصلۂ إلیھم بعدھا ولا پیاسوا من رحمته یما فرط منھم . 
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زَفِ لان الظاھر أئە علیم ونحہ نآغاز انیس لے مات تاقلعت ”سی ْ 
مہ وسر سا ا روہ در وو ےد یں 
0 0. 4 لا القادر و مو تنبیہ علی استحقاقھم للعذاب ولکٹھم لم یعجلزا به لمَعُفارتہ: 
ورحمته وعذا بعید وإن کان لە وجه في الجملة لن ما یذکر بعدہ شدید العقاب ونحوہ وَأَنا؛ ۱ 
غفور رحیم فیذکر بعد الوعد واللطف ویشھد له الاستقراء. ۱ 


سے عریہ ا 


قوله تعالی : وَتالا ٤‏ و سز و زار ے 
ملک کے معۃ کیو ڑا ٰ " ٴ 
قوله: (وقالوا مال هذا الرسول ما لھذا الڈي یزعم الرسالة وفیه استھانۂ وٹھکم) مال: 
هذا الرسول وقعت في الکشاف اللام مفصولۃ عن مذا پي خط المصحف وھو سنة لا تفیں: __ 
یی رو سو فی پمسو سیت 
وفي أمثاله أصلح الله تعالی شأٰنهُم ۔ " و ۰ 
قوله: (کما ناکل) ا باکل مما ناکل لا من غیر ما ناکل حتی یکون خاوقاً للعاذۃًتلا: 
پنافی الئبوۃ آر یاکل أکلً یشابه آکلنا نیٹرٹب علی اأکله ما یترتب علی أکلتا: من لقشق' 
الوضوء ونحوہ فینافي الْرسالة وھذا مراہ المص بھدا القید وفھم ھذا القَید:َمَمًا ذکر في. 
وت شر و سی ما ھذا إلا بشر مثلکم باکل مما تأکلون منه ویشرب'مما_ 
تشربون٭4 [المؤمنون: اخ سد ساب سد یہ ای 
ہعموم المجاز . ْ ٰ ٰ ٰ 
قوله : (لطلب المعاش کا تمشیٰ) إ(شارۃ 0-7 
فإنه مناف للرسالۂ لا المشي مطْلقاً والقرینة علی عذا القید قوله في الأسواق آو:لکوتا ھذا. 
المقال لإنکار الرسالة ؤما یثافی الرسالة في زعمھم المشي في الأسواق لطلب الضعاش!ٔ. 
المشعر للاحٹیاج المنافيی للرسالۂة ولا بعد فی ان یکون جو سرت غن 
الاحتیاج المنافي لھا فلا یقتضي المشي في الأسواق. ۳ ۱ 
قولە: اوالعمنی إن صح دعوا لا اہ لم پخالف حاله حالك) إن ھن می لو 
المستعمل في الاستدلال فیکون لانتفاءٰ الأول لانتفاء الثائي أي لو صح دعواہ فیخالف حاله 
حالنا لکن التالي منتف وکڈا المقدم وکون المعنی ذلكأ لأن ما فی مال ھذا الرسنول: 
استفھامیة لاڑإنکار الوقوعي أي لا سبب لھذا الذي یزعم أنه رسول في أکله ومشیه وی 
عدم الرسالة فإن شأن الرسالة عدم الأکل والمشي فحاصل المعنی ما ذکرہ المض قولہٗ لم ٰ 
0 حاله أی فی نلم سس حالنا أو الحال مطلقاً من خواص البشر فیکوٹ ذکر 


کے ۔۔آ۔ : ۱ 


سورةالفرقان/ الایق: ۷ ہہ .م.م....سہسس سش ہہس ہس لے مہ ؟ 


الأکل والمشی من باب الاکتفاء بھما أو ھما کنایة عن جمیع الخواص البّشریة والاکتفاء 
بھما لأنھما غالباً حاجات الانسان إلیھما۔ 

قوله: (وذلك لعمھھم وقصور نظرھم علی المحسوسات فإن تمیز الرسلعمن 
عداعم لیس بأمور جسمانیة وإنما هو باحوال نفسانیة کما أشار إليه بقوله تعالی: ٭قّل 
إنما أنا بشر مثلکم یوحی إلي أنما إلھکم إله واحد* (الکھف : )]٣١١‏ لعمھھم العمه 
فی البصیرةۃ وعي إدراك المعقولات کالعمی في البصر فکما أن العمی یمنع رؤیة 
المبصرات کذلك العمه یمنع إدراك الحقائق إِذ البصیرة کما عرفت قوۃ القلب المنور 
بئور القدس یری بھا حقائق الأشیاء وبواطنھا والعمه انتفاء تلك القوة وھو مستلزم 
للتحیر فی الأمر ولذا فسرہ المص بە في سورة الہقرة وقصور نظرھم اي قصرہ علی 
المحسوسات لما عرفت أن بصیرتھم مؤوفة بالعاھات فظنوا بسبب ذلك ان تمیز الرسل 
عمن عداعم بأمور محسوسة جسمائیة لیست متحققة في الرسل ولیس کذلك بل التمیز 
باحوال نفسانیة تستدعی شرف النفس بالتحلي بالفشائل والکمالات القدسیة لان 
اثر سالة رتبة روحانیة تقتضی کمالات روحائیة فالاکل والمشي وأمثالھما لا ینائي ذلك 
کما أشار إليه بقوله تعالی : ڈأنما أنا بشر مثلکم4 [الکھف : ]٢٦٢‏ تاکل ونشرب ونحو _ 
ذلك مثلکم لیوحی إلي أنما إلھهکم إله واحد*٭ [الکھف : ]۱٦۰‏ أي وإنما تمیزت 
عنکم بذلك لا غیر . 

قوله: (لولا آنزل إليه ملك) لولا للتحضیض أي ھلا أُنزّل ولما لم یصح الئتندیم ھنا 
یراد بە التفی فقط اي ما آنزل إليه ملك . 

قولہ: (لتعلم صدقه بتصدیق الملك) أي إیاء فھو مضاف إلی الفاعل والمفعول 
متروك والظاھر أنه حمل کون الملك معه نذیراً علی تصدیق الملك أنه نبي وکونە نڈیراً 
لأئه متضمن القول بأنکم إن لم تؤملوا بە فقد خسرتم خسراناً مہینا ولفظ مع منا لمجرد 
الجمع ولا پضرہ عدم اتحاد زمانھما لأن هذا في لفظ مع آکثري لا کلي وتمام الکلام 
فی تفسیر قوله تعالی : ٭ولما دخل معە السجن فتیان٭ [یورسف: ]٣٣‏ ولم یجوز منا 
کون المعنی فیکون رسولاً إلینا کما جوزہ فیما سیأتي لان قوله إليه یابی عنه فیکون 
بائنصب لأنه جواب لولا بمعنی ھلا وحکمە حکم الاستفھام کذا في الکشاف أو حکمه 
حکم النغفي کما صرح بەه في کتب النحو وھو الراجح إذ المعنی ھنا علی النفي کما 
أشرنا |ليه وقریء بالرفع فحینذٍ یکون معطوفاً علی أنزل ومحلە الرفع ویژیدہ آنە یقال 
ھلا ینزل بالرفع . 


قولە: وذلك لعمھھم العمه عدم البصیرۃ کما أن العمی عدم البصر قوله وقصور نظرھم علی 
المحسوسات من قصرت الشیء علی کا إذا حبسته عليه وثم بتجارز بہه إلٰی غیرہ پقال قصرت 
اللقحة علی فرسی إذا جعلت درماً لە. 


۲ م_ ٰ ۱ ٰ سورة الفرقان/ الیة: ۸ 

قولە تعالی: آز مَلوم لھ ست پت لت ٰ 
تیفے الاولان ڑا _ ٤‏ ۀ ۹ و" 

کو لہ: لی یہ کرای رای یہ و علف می ول را٥‏ 
للدلالة علی الاستمرار التجددي 2ئ إليه تجدداً رھذا اولی مما قیل للدلالة علی ان + 
الکٹز الملقی پبقی ویستمر لعدم نفادہ ثإن عذا ماد الجملۃ الاسمۂه دون مفاد المضارع : 
والتعبیر بالإلقاء لأن المراد النزول بد اس والإلقاء هو الطرح والاإنزال من السماءٗ هو 
الطرح منھا ولذا لم بقولوا أو یکن لە کنز کما قالوا أو تکون لە جنة ولعل الباعثعلی ' 
ذلك کونه خارقاً للعادۃ یدل علنی صدقه بلسان الحال کما آخبر: صدقه الملك بلسان الال 
ولم بعبرہ بألإنزال للنفٹن . ٰ ٰ ٰ 

قولە: (یستظیر یہ ویٰغت يہ من تحصیل المعاش) فیستظیر یہ بلتعبب جوا 
للا إذ المعنی و لولا یلقی إلیه کنز کما مر . ' ْ 

قوله: علی سیل ول آی ان لم بلق لہ کزقلا ئل من آ ہکوہ پجا): 
ھذا علی سپیل التنزل أي تولہ او تکون لە جنة الخ فی الکشاف یعنون آله أ ي الزسزل یجب : 
ورس سک سنا عو الال رس ت7ت عن اقتراحھم ن یکون ملکا إلی افتراح' 
أنذ یکون إنساناً معه ملك حتی(یتساندا في الإنذار والتخویف ٹم نزلوا أیضاً فقالوا وأنالم: ۱ 
یکن مرفوداً بملك فلیکن مرفوداً بکنز یلقی إليه من السماء ثم نزلوا فقدعوا بأن یکون رجلاً:. 
له بستات یاکل منه فجعل الثلاثة تنزلاً وخص المص التنزل بالآخیر غخالفه لن ما قیله: 
استثناف جواب سؤال هو کیف :یخالف حاله حالکم کما یشھد له قطعۂ فيه أي عدم الغطف ٰ 
" کذا قیل وقال بعضھم إنە لا مخالفة بیتھما وذکر التنزل منا لنفیه التنزل فیما قبله بالکلیة لآن 
ما قبله لا یدفع اعتراضھم لعندم مخالقته لھم في الأاکل المشي إذ عي غیر لازمة من '.. 
الإنزال والإلقاء بل المعنی إن لب یوجد المخالفة فھل لا یکون معه من یخالف فََھُما فإِن لم 
یوجد فھلا تخالف في إحدیھما: وھو طلب المعاش برفع الاحتیاج بالکلیة فإن لم یوجد فلا_ 
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اقولە: لا علی سہیل النتزل تما بیالہ ما ي الکشاف وخو أٹھم یعنوٹ آنه کا یجبٔ آ٠‏ 
یکون ملکاً مستغنیاً عن الأکل والّعیش ثم نزلوا عن اقترا حھم أن یکون ملکاً إلی اقتراح ان یکون ! _ 
إنساناً معہ ملك حتی یفساندا في الانذار والتخویف ثم نزلوا أیضاً فقالوا وإن لم یکن مزفوداً ہملك 


فلیکن مرفوداً بکنز یلقی إليە من السماء یستطھر بە ولا یحتاج إلی تحصیل المغاشِ ئم نزلوا: ۱ 
فاقتنعوا بأن یکون رجلا له بستان یأکل منه ویرتزق کما للدھاقین والمیاسیر آو یاکلون عم من ملك ۱ 


رہ ود رع وممٰاشھم۔تم کلام الدھقان بکسر'الدال وضمھا فارسي معرب یقال: 
تدمقن الرجل إذا تعیش في القرٰ بالفلاحة وندوھا وجمعہ دھاقین والمیاسیر جمع میسور بمعنی, 
والیسار الغنی قول فیعیش بر اثریع النماء والزبادۃ. گے ۱ 


۲۳ 


سورۃ الفرقان/ الأیة : ۸ 
مم سی ھت ایور ویھْہاد وی سم 
مع أُن ذلك التنزل بدیھي غایة الأمر خص الٹنزل الآخیر بالذکر لیعلم الباقِيٰبالمقایسة 
اب روماً للاختصار ولك أن تقول کلمة ھذا إشارۃ إلی المذکور من الأخادلات 
الثلاثة وتخصیص البیان بالآأخیر لما ذکرنا قوله جواب سوال ضعیف لانھم صرحخوا 
المخالفة بعدم الاکل وأوضحه المص بقوله وذلك لعمهھھم الخ فلا مجال للسؤال ولا 
الجواب فلا مجال لإنکار أن یکون الثلاثة تنزلاً فعلم منە ضعف ما قیل أیضا من أنه ذکر 
التنزل هنا لنفيه التنزل فیما قبله بالکلیة إذ التنزل من أن یکون الرسول ملکاً ولا ریب في 
رس رکوا سو سی ارد رش او وا رت دا 
نزلوا عن افتراحھم أن یکون ملکاً الخ وسبب ترك العطف في ٭لولا أنزل إليه ملك4 لعدم 
الجامع لا لکونە استثنافاً معانیاً فلا ریب أنه استثناف نحوي أي ابتداء کلام مسوق لاٍلزام 
الرسول بزعمھم ئم المراد ہالٹنزل مجاراۃ الخصم للتبکیت لا لتسلیم ان الرسول یجوز ان 
یکون بشراً کذا فإن قوله تعالی حکایة عنھم فوما منع الناس أن یؤمنوا إذ جاءھم إلا أن 
قالوا ابعث ال بشرا رسولا٭ [الإسراء: ]4۹١‏ قال المص ھناك إلا قولھم ھذا والمعنی 
أئه لم یبق لھم شبھة تمنعھم عن الإیمان ہمحمد والقرآن |إ إلا إنکارھم أن یرسل اللہ بشراً 
بدل علی ما قلنا حیث قصر سبب إنکارھم علی أٗ یرسل الله بشراً رسولاً فما ذکر ھنا 
وأمثٹاله من باب مجاراۃ الخصم للاإسکات والالزام تعنتاً وعناداً فی دخول الاإاسلام ومن 
مذا البیان ظھر أن قول المص فی آوائل سورۂ: الانماء فإنھم تارة یقولون لولا أنزل عليه 
ملك وتارۃ یقولون ظلو شاء ربنا لأئزل ملائکة4 فيه تسامح إذ قولھم ٭لولا آنزل عليه 
ملك مہ من باب مجاراۂ الخصم لما عرفت أنھم ینکرون کون البشر رسولا ولو کان معه 
ملك قرین لە یکلمنا أنە نبي لکكنە لاسکات الخصم علی زعمھم تارۃ یقولون کذا وتارة 
اخری لولا یلقی إليه کنز أو تکون لە جنة أو یکون لك بیت من زخرف أي من ذھب 
فعلم منه أیضاً أن اکتفاءہ فی سورۃ الأنعام بالقول الاول بناء علی التساھل أو علی أآنه 
اأغلب أقوالھم فی المحاورات وقي إبراز الترھات . 
ثولە: (کما للدھاقین والمیاسیر فیثعیش بریعه وقرأ حمزة والکسائي بالنون والضمیر 


قوله: وقرأً الکكسائي بالنون أي قرأ ناکل بالنون فال 'صاحب الکشاف النصب في فیکون لأنه 
جواب لولا بمعنی لا وحکمه حکم الاستفھام والرفع علی أنه معطوف علی آنزل ومحلە الرفع 
الاتراك تقول لولا ینزل بالرفع وقد عطف عليه یلٹی ویکون مرفوعین ولا یجوز النصب فیھما 
لأنھما فی حکم الواقع بعد لولا ولا یکون إِلا عمرفوعاً قال أہو الہقاء أو یلقی أو یکون معطوف علی 
أنزل لآن أنرل بمعنی تنزل أو یلقی بمعتی القی وقال صاحب الکشاف أو یلقی إليه کنز أو یکون له 
جنة گکلاھما بالرفع لا غیر داخل في التخصیص فلیس بجواب لە وقال الطیبي الوجه فی قراء 
فیکون بالرفع أن یجعل من تتمة انزل مرتباً عليه غیر مستقل باستقلال یلقی ویکون لیکون مطابقاً 
لقراءة النصب وعليه المعنی والقائلون هم کفار قریش ۔ 


۱ کھسیبنفننٹوسیوٹیسئیییسڑ و٤‏ ۔ وسر کے ٠‏ 
للکفار) کما للدھاقین ما موصولة رموصوفة أي مثل الہستان التی للدھافین والمیاسیر فی 


احتوائہ اُشجاراً کثیرۃ ومنافع وافرة وأنواع الائمار بحیث یستغني عن سائر مالجتاج ال 


التجار الدھاقین جمع دھقان وھوٴ صاحب الضیعة والزراعة وھو معرب دمحانِ أيوٰئیس 
المریة والمیاسیر جمع موسر ہمعنی الغني والظاھر أنْ ھذا الجمع علی بخلاف القیاس .. 


قوله: (وضع الظالمون موضع ضمیرھم نسجیلا علیھم بالظلم فیما قالوہ ما نتبعون), ۱ 
قوله: (سحر فغلب علی 'عقله وقیل ذا سحر''' وھو الرثة أي بشراً لا ملکا) ذا ضحر _ 
بضم السین وسکون الحاء کذا,في منتخب الصحاح وقیل ہفتح السین وسکوت الحاء وقد . 


تفتح وھو الرئڈ فیکون المسحورا للئسبة 7 ع٭*٭"٭" کفاعل پسوبت 
قوله تعالٰ : اظرٌ کَیفَ کی ایا ضرنو الک المثَلَ ان وأ قد یستَطيمُون س 


7 (اي قالوا فيك ]1 الشاذۃ واخترعوا لك الأحوال النادرة) ا ان الع 7 


أشار إلی أن الأمثال ھنا مستعاں للاقوال العریبة المستبعدة في الغرابة. 


قوله: (عن الطریق المٰصل إلی معرفة خواص النبي عليه السلام 77 
وبین المٹتبی) فخبطوا خبط عٔشواء کالمتحیر في أمرہ لا یدري ما یصنع وأضل الخبطٴ _ 
ضرب الید أو الرجل علی الأرض أو تحوما العشواء الٹاقة التي لا تبصر ما أمامھا: ٰ 
فجعل مثلا للسلوكه إلی ما لا یلیق الذي یبؤدي إلی الھلاك آو ٭َ الفساد . (الی مل 


في نبوتك أو إِلی الرشد والھدی) . 


0سس وا 


قوله تعالی: تارك الوِی ان ھا شاءَ جعل لك خۂرا من ذف ج تکرب یہ کب الاہڑ ٴ 


تر ا نر ڑا 


قولە: (فتبارك الذي إِنْ شاء4) [الفرقان: ]٠١‏ الأّیة تکاثر خیر الذي إِنٗ شاء 
جعل لك الظامر ان إن بمعنیٰ لو أي لو شاء الجعل المذکور جعل لك ذلك لکن لم : 
یشاً ذلك لحکمۃ دعته ولحقازۃ الدنیا فلم یوجد ذلك وقیل إن هھنا بمعنی :إذا أي قد : 
جعلنا لك في الآخرۃ ولم بزٴ٘ض بە المص حیث قیدہ بغي الدنیا وإن أبقیٰ إن عنلیْ 
ظاھرھا لاحتاج إلی الٹمخل 'وضرب من التاویل ولعل وجھه التنبيه علی:آنە لا حق ' . 
لأحد علی ال تعالی ولو کان زسولا ت فالمشیة في نفسھا محتمل الوقوع واللاوقوع . 


تولهہ: 0 یف تال گی الحاء الریة 0092-7 


قوله: أی قالوا فيك الأفوال الشاد5 واخترعوا لك الأحوال النادرة من نبوۃة مشترکة بین إنسان ‏ 
وملك والقاء کنز إِلّيە من السماء وغیر ذلك فضلوا اي سو سس رت 


یستقروت علیہ أو فضلوا عن الحق فلا یجدون طریقاً إليه. 


)١(‏ قولہ إلا رجلاً أي رچلاً ینقس ویاکل ریشرب. 


ور اف ان الار5: 9 ہس سس۹9ٌ۹_لل٣۹7آرہلہہ‏ عجھمسفطماییستے و سات ۲۹ 


وإن کان تعالی عالماً بأحد الطرفین جزماً وإذا حمل علی معنی لولا استغنیٰ جن التاویل . 

قوله: (فی الدنیا) قیدہ بە لأن الکفار آرادوا بالجتة الجنة فی الدنیا فھڈا'جواب عن 
شبھتھم فلا بد من ھذا القید . 

قوله: (مما قالوہ ولکن آخرہ إلی الآخرۃ لأنه خیر وأبقی) مما قالوہ لأن ما قَالزہ 
کنز وجنة من نخیل وأعناب کما صرح بە في سورۃ الإسراء وما جعل لە تعالی إن شاءہ 
ما لا خطر ببال أحد ولم یر مثله قوله ولکن أآخرہ مژید لما قلنا من ان إن بمعنی لو إذ 
المعنی لکنە تعالی لم یشأً ذلك في الدنیا بل أخرہ إلی الآخرۃ وھذا شائع في التعبیر بلو 
دون ]ن الاستقالیة . 

قولە: (جنات تجري من تحتھا الأٹھار) وقد بالغ في الجواب وردھم حیث قالوا 
أو تکون لہ جنة فأجاب سبحانە وتعالی بأنه لو شاء لجعل له جنات متعددۃ تجري من 
تحت أُشجارھا الآنھار |ما من قبیل انقسام الآحاد إلی الآحاد أي تجري نھر واحد من 
تحت أشجار جنة جنة أو المراد جري الأھار الکثٹیرۃ في کل واحدۃ من تلك الجنات 
وھو الظامر الراجح 

قولە: (بدل من خیرا) بدل الکل فإن الخیر لکون استعماله بمن في معنی الجمع ھنا 
فیوافق الیدل فی الجمعیة . 

قولە: (عطف علی محل الجزاء) رمحله مجزوم واختیار المضارع منا ظاھر وأما 
الماضی فی المعطوف عليه فالنکتة فيه إظھار رغبة المقترحین ولذا اختیر الماضي في 
لشرط ایضاً بخلاف جعل الفصور غإنہ لم یذکر ھا رقبتھم فیه. ۳ 

قوله: (وقراً ابن کثیر وابن عامر وآہو بکر بالرفع''ٗ لأن الشرط إذا کان ماضیاً جاز في 
جزائە الجزم والرفع کقولەه: ْ 

وإن انا خلیلیبوم سسغبة بقول لاضائب مالي ولا حسرم) 


جزاء الثشرط الڈذی ھو إن شاء. 

قولە: کقوله وإن اتاہ خلیل الخلیل صفة لا اسم رجل مشتق من الخلة بالضم وهي الحاجة 
والفقر والحرم الحرمان قال أبو عبیدة یقال مال حرم إذا کان لا بعطی منەه قال صاحب الفرائد 
یمکن أن یقال ارتفاع یجعل علی أنه جملة مبتدأة معطوفة علی الجملة الشرطیة لا علی الجزاء أي 
أو پزید لك علی ما قالوا وهذا قول الزجاج حیث قال ومن رفع فعلی الاستثتاف والمعنی سیجعل 
لك قصوراً أي سیعطيك الل اکثر مما قالوا۔ 


( ولیس عغلی حذف الفاء کما ذھب إليه المبرد ولا الجواب محذرف وھذا علی تبة التقدیم کما ذھب 


إليه سیبری ورببٹنی علی الخلاف جراز جزعم المعطوف دودھعل رقع الجواب لازم أُو جائز قولان 
للذ۔:نحاۃ ایضاً کذا فیل . 


صورة الفرقان/ ال: ۹آ 

بالرقم لأن الشرط الخ فّأنه ما لم یظھر اٹزہ فی المجاوز ول ھز یی لسۃ 
واستشھد علی فصاحة الرفع أَيٰضاً بقول زھیر في. قصبدة مدح بھا ھرم بن سٹاقبالہلخاء 
والعطاء في یوم اشتذ فیه حاجة الفقراء لکن مذا إنما یتم إذا لم یکن رفعه لضرورةٴاِلشعر 
ہی وا اھر ہز در وی اسیو ور 
دالظوررمتا ٦‏ ک ۳ 

سس مبری رت ' 
بعاطفة ہل ابتداثیة والمراد استثناف نحوي لا بیاني إذ لا وجه للسؤال بأنه کیفد حاله فی . ٰ 
ای أر مم یو خی ری ہو صھپربے یت 
ول سج یزیر شر تہ 


٦ 


سر سب ہی سر ۶س جو وی کب نا ری کی ۱ 


جواب بالواو ]ما للشرط آو للجزاء : محمتٹت ۱ ۱ 
قوله تمالی: گیا اکا زنر زس ئے؟ دب الام وھ ۱ 
قولە: سد پر شر سرت 

باعجب من ذلك کلە کذا في األکشاف والظاھر أن مرادہ أنه علف علی مقبرٴیفھم من : 

دو سے جچدہ سی نو و ہو ہے 

وکذہوا بالساعة أي بوقوعھا أو نکاٹھا, .-" 
قوله: (فتصرت انظارهم علی الحطام الدنیویة وظنوا) فقصرت أنظارعم إشارہ رین ٰ 


قوله: را عو مس تہ اضتارا اق وی ریس الس علی آھ عات“ 
الشرط بالواو وقال ابن جني قرأ عبد اللہ بن موسی وطلحة بن سلیمان یجعل لك بالتصب علی'أنه _ 
جواب الجزاء بالواو کقولك إن تأتني آتك وأاحسن إليك: وجازٹ إجابته بالنصب لما لم یکن جواباً ٰ 
.إلا بوقوع الشرط من قبل ولیس قِویاً مع ذلك الا تراہ نہ بمعتی قولك افعل :کذا إِن شاء الله تم 
کلامة وقیل إنما نصب في جواب :الشرط لأنھما لیسا بواقعین حال المشارطة فکانا کالتمني الحتبر . 
ابن جني کونه جوابا للجزاء دون الشرط کما اعتبرہ صاحب الکشاف فإنه ذھب إلی ان الثصب غلی : ۱ 
ہر یس ور تو ور ہب ہیر ات و ۔ 

. تعرض إلی نہ جواب الشرط أو جواب الجزاء تجویز منه کلا الاحتمالین . .3+" ٰ 
ا قولە: ققصرت أنظارھم علیٰ الحطام الدنیریة الحطام الھشیم وھو النبات الیابس المتکسر 
والشجرۃ الیالیة المتکسرة یڈہ ہو سس پ سد بی بے ْ 
بی پونیت وچ ۱ 


سور:الفرقان/ الآػّیة: ١٦ہ  ._‏ ممے..م... رہ .... .__ ڑّےہے۔۔۔ ۲۷ 
ذکر فٔي الکشاف فعلی ھذا قوله تبارك جملة معترضة والأحسن أن المعطوكعليه مقدر قیل 
فوله تعالی : بل کذہوا* [الفرقان: ]1١‏ کما ذکرنا والمعنی فقصرت لإنکازغیم الحشر 
انظارھم وأفکارمم ومساعیھم علی الحطام أي علی تحصیل الأموال الفانہة مََيْغْاً أر 
ففقصرت أنظارمم والتفاتھم علی الحطام أي زخارف الدنیا کہ س سیت لی تفلایلا 
المضاف قوله وظنوا الخ یؤید المعنی الآخیر . 

قوله: (إن الکرامة إنما هي بالمال فطعنوا فيك بفقرك) إن الکرامة أي العزة والشرافة 
منحصرۃ علی المال لا غیر وتسبب ذلك کله طعنك بفقد المال فطعنوا فيك وقالوا: ٭لورلا 
ألقی إلی٭4 [الزخرف: ]٤٥٥‏ الاّیة ولما کان ھذا التکذیب سببا لھذا القول کان التکذیب 

قولہ: (أو فلذلك کذہوك) أي لاجل تکذیبھم بالساعة کذبوك لأن من کذب الساعة لا 


قوله: أو فلذلك کذہوك عطف علی قوله فقصرت أنظارہم فسر رحمه اللہ توله تعالی: بل 
کذبوا بالساعۃک٭ [الفرقان: ]۱١‏ بوجوہ أربعة الوجہ الأول أن یکون هو کلاماً متصلا ہما طعنوا به 
فیه من الفقر حیث قالو آو یلقی إليه کنزاً وتکون لە جنة واردا في معرض التعلیل والمعنی أن 
طعنہم ذلك لقصر نظرعم علی الاعراض الدثیویة من المال والمٹال وتکذیبھم بالساعة والوجه 
الثاني أن یکون مذا کلاماً متصلاً بتکذیبھم لە عليه الصلاۃ والسلام بأن قالوا ٭ٛإن مذا إلا إُنك 
افٹراہ4 والمعنی بل کذہوا بالساعة فلذلك کذبوك فیما ادعیت أنه رسول وإن ما جثئت بە کلام اللہ 
والوجه الثالث أن یکون متصلاً ہما یليه من قوله سبحائه: ٭تبارك الذي إن شاء جعل لك خیرا 
منھا4 [الفرقان: ]٤١‏ الایة والمعنی کیف یصدقون بھڈا الجواب المفصح عن وعدہ بجزیل الثواب 
نی الآخرۃ والمجازاۃ الآخرویة إنما تکون بعد قیام الساعة وھم یکذبون بھا ومن یکذب بقیام 
الساعة لا یصدق بھذا الجواب الناطق بٹبوتھا والوجه الرابج أن یکون معطوفاً علی ما حکكي عنھم 
وموصولاً به والمعنی یل آتوا باعجب من ذلك وھو التکذیب بالساعة فلا نتعب ہتکذیبھم إیاك 
والفرق بین الوجە الثاني وائرابع مع أُنْ کلیھما علی تقدیر کوئە إضراباً عن قولھم إن مذا إلا إِفِك 
افتریەگ4 أن الوجه الثاني میتی علی کونە تعلیلا لتکذیبھم إیاء علیہ الصلاة والسلام والوجه الرابع 
ماش وس سوک جھٹ تا ےرت 
شہھتھم بوجوہ أحدھا قوله انظر کیف ضربوا لك الامثال وبیانە آن الذي یمیز الرسول عن غیر 
الرسول هو المعجزۃ وھذہ الأشیاء المذکورۃ لا یقدح شيء منھا في المعجزۃ کأنه قیل انظر کیف 
اشتغل القوم بضرب عذہ الأمثال التي لا فائدۃ فیھا لأٹھم ضلوا وآرادوا المقدح في نبوتك فلم 
یجدوا إلی القدح سبیلا وٹانیھا قوله تعالی : فاتیارك الذی ان شاء جعل لك خیراً من ذلك چ4 
[الفرقان: ]٠١‏ لأي من الذي ذکروہ من نعم الدنیا کالکنز والجنة وفسر الخیر بقول: ہإجنات 4 
[الفرقان: ]١‏ فنبه بذلك علی أنه قادر علی أن یعطی الرسول ق کلما ذکروہ لکنە تعالی یعطي 
عبادہ بحسب المصالح أو علی وفق المشیئة ولا اعتراض لأحد عليه سبحائه وثٹالٹھا قوله: بل کذبوا 
بالہ۔۔اعة [المرقان: ١‏ کانه قیل لیس ما تعلقوا به شبھة علمیة بل الذي حملھم علی تکذیبك 
تکذیبھم بالساعة وبحتمل ان یکون المعٹی أنھم یکلہون ہالساعة فلا یرجون ثواباً ولا عقاباً ولا 
یتحملون کلفة النظر والفکر فلھذا لا ینتفعون ہما ورد علیھم من الدلائل . 


۲۸ ” ۱ صورة الفرقان/ الایة: د1 
یٹتحمل مشاق النکالیف والفائدۂ من تصدیق الرسول عليه السلام تحمل لوقب التي 'یلٹھا: 
ٰ إلبھم متوقعاً في مقابلتھا ما یستحقر لأجله مشاتھا وھو النعم الباقیة غیٰ الآخرة فلا جرم أنٴ 

من أنکر الآخرة لا یصدق التی فتکذیبھم الٰساعة سبب لتکذیب یر بوجو فیکون : 
یرہ راہ رم س٢ا‏ اس ابی سی رات تی ہے 


توله: (لا لما تتعاززانی لَطان الفاسدة) فإِن 7 المماسدة ہے - ٰ 


الساعة کما عرفتہ فإنکارهم الساعة سہب لھما فلا یکون المطاعن سٔبباً لتکڈیپ الرسُول ‏ 
عليه السلام فإنه لیس باولی من عکسە والقصر مستفاد من الفحوی إذ المتبادر مُن السبب : 


السبب التام فلما کان تکذیب الٰساعة سبباً لتکذیب الرسول عليه السلام انتفی عنه أي مُما: ٰ 


تمحلوا وھذا ینافي ما ذکر فيٰ تفسیر قولہ تعالیئ في سورۃ الإسراء ٭إوما منع الَدامٰن' أن . 


یؤمنوا إذْ جاءھم الھدی٭ [الکھف ]٥٥‏ الأیة والمعنی أنه لم ببق ثھم شبھة تمدعھم عن ۔ ۱ 


الاو سو را0 امم أن پرسل اللہ بشراآ فإنه حصر سبب الإنکار غلی . 
یڈ ان رےوجہات نھود یہ سی وی پر پر سی 


رہما کات 02 اما أحل فی مل شذہ الٰمطاعن جس َا: 


قوله: (أو فکیف بلنفتون إلی ھذا الجواب ویصدتونك:ہما وعدِ الل'”' لك 7-- ٰ 


و فکیف یلتفتون الخ ۂ فحینثذِ پکون متصلاً بقوله: طتبارك 4 [الأعراف : ٤‏ کانه قیل بل 
گذبوا بالساعة تکیف یلتفتون لی هذا الجواب وکیف پصدقون بمٹل ما وعدك الہ تعالی ٴغی 


الآخرۃ وھم لا یؤمنون الآخرۃ]کڈا في الکثشاف فحیت یکون ممطوقاً علی تبارك کذا یل ۱ 


والأظھر أنه عطف علی محذوف متصل بتبارك والمعنی لا یلتفتون إلی هذا الجواہب:بل . 


ہے ری سموت والترقي ھن عدم التفات ھذا ارت إلی بیان سر ۱ 


0 واستال 


العافۃ ٭ .َ وی سی می سی سی مر کی والکتابِ کذا بین 
المض في تفسیر قولە تعالی : ْ٭والذین بؤمنون بالآخرۃ یژؤمنون بہ4 [الأنعام :۹8۲۰] الایة _ 


راقو وی ا9 سے ومقایرۃ مذا الوجہ للوجه الثاني هي آنہ'لوحظ ھٹا 


07 -- وھذا إشارة إلی الغرق ہین ہے اذ الڈول ترف من القول المذکور وحکایته إلی التکذیب‎ )١( 


من تكکذب الرسول عليه السلام المنفھم ھن قولھم إلی تکػذیب الساعة . 


)۲( رہ با ود اللہ الخ ما علی لیر کوق ویجمل لک قصورا ستاً بعد ما یکون لہ قي الاخرة. 


عو ےہ و پر ہت 


سور الفرگان/ الیة : ١‏ ۹ 
اعجبیة تکذیب الساعة من تکذیب النبي عليه السلام فُٹھی عن التعجب فخ)تکذیبھم إیاع 
بخلاف الوجه ألثانی فإنہ لوحظ فيه مجرد السببیة . 

قولە: (ناراً شدیدۃ الاستعار) أي التوقد والالتھاب''' فھی نکر ولذا دخلت''عحليه 
الألف واللام فی مثل قوله تعالی: لفإما کنا فی أصحاب السعیر4 [الملك: .]٠٤‏ 


قوله: (وقیل عو اسم لجھنم) أي مطلقاً أو هو اسم لواحدة من درکات جھنم وقد 
صرح بە المص في تفسیر قوله تعالی: ھلھا سبعة أبواب لکل باب منھم جزء مقسوم)4 
(الحجر: ]٦٤‏ فلا وجه لتمریضه هنا إلا آن یقال إن العلم ما مو محلی باللام وأما کون 
التکرۃ بدون اللام علماً فضعیف أو کونە علماً لمطلق الدار العقاب ضعیف إذ الکلام فیه 
فان من کذب بالساعة عام لڈاصحاب الدركکة المخصوصة وھم الصاہئون سے ہت 
الد رکة المخصوصة . ۱ 

قولہ: (فیکون صرفه باعتبار المکان) إِذ الظاھر أأنه غیر منصرف ح للتأنیث والعلمیة 
لکن صرف لتأویله بالمکان أو للتناسب ورعایة الفاصلة کقوله تعالی : '٭کانت قواریر ای4 
[الانسان: .]۱٤‏ 


قوله تمالی: اك رَأَھُم ین مان تید مَیأ ما فیا ررَيْہا لیا 

قوله: (إذا کانت بمرأی متھم) أي قریباً مٹنھم رصارت مثٹھم بقدر ما یری منه کون 
السعیر بالحیثیة المذکورۃ عبر بالرؤیة مجازاً لکونە سببأً للرؤیة باعتبار النوغ وإن لم یکن 
ذلك القرب سبباً لرؤیة السعیر وتحقق علاقة المجاز فی الئوع کاف واحتیاج ھذا التأویل 
بحسب العادة إِذ الرژیة شأن دی اللحیام وسیجیء وج آخر۔ 

قولە: (کقولە عليه الصلاۃ والسلام لا نتراءی ناراھما) أولە ان المؤمن والکافر لا 
تتراءی ناراهما وفيی التھایة معناہ پجب علی المسلم ان یتباعد منزله عن منزل المشركگ 


قولە: کقولءە عليه الصلاة والسلام : 8لا تتراءی ناراھما أي لا تتقاربان بحیث یکرون 
اأحدھما بمرأی من الآخر علی المجاز بعني قوله لا تتراءی ناراھما مجاز في معتی تتقاربان 
بحیث یکون أحدھما ہمرأی من الآخر وجه التجوز أن تراءی ناراھما لازم لتقاربھما علی عذہ 
الحیثیة فاستعمل اللفظ الموضوع للازم في الملزوم ھذا إذا لم یکن عندھما نار وإن کانٹت 
تکون کنایة لا مجازاً قال صاحب الانتصاف معنی لا تتراءی نارامما أله یجب علی المسلم أن 
یباعد منزله عن منزل المشرك ولا پنزل بائمنزل الذڈي إِذا اوقدت فيه نار تلوح وتظھر لنار 
المشرك وقال الطیبی رحمه ال إذا جعل قوله رأتھم مجازاً کان قوله فا سمعوا لھا تنیظا4 
ترشیحاً قوله هھذا فصل الخطاب بؤتی بمثل عذا عند تمام کلام والشروع فی کلام آخر معناہ 
المذکور هذا أو عذا ما ذکروہ أو خذ عذا أو هذا تاویل المعتزلة . 


)١(‏ السعیر فعیل بمعنی مفعول من سعرت النار أی الھیتھا. 


یس 


٥صوة‏ الفرقان/ الایٰۃ: 3 
والتباعد الواجب کون نار احبھما إذا أوقدت لم یر الآخر والمص اشار ای نقولە آی ٦‏ 
تتقارہا بحیثٹ تکون إحداھما ہمرأی من الآخری والمراد تباعدمنزله عن منڑل‌المشرك 
تباعداً بحیث لا یعد الجار القریب کنایة وأن یری نار اأحدھما الآخر لآأن ھذا متفارتٹ:پکثرة 
النار وقلتھا واستواء الأارض وانخفاضھا وغیر ذلك من الأسباب وبھذا یحصل التلفیق نل 
ھذا وہین قوله عليه السلام الجیران ثلائة ة فجار لە ثلائة خقوق حق الجوار وحق القرابة ٰ 
وحق الإسلام وجار لە خقان جحق الجوار وحق الإسلام وجار لم حق واحد وھو المشوكٴ ٰ 
و ئل اھت الال الو ہے یر2 اسان سے ترلفحاق: ٭والجار ذڈی التربی: ٰ 
والجار الجلب4 [النساء : ]١٣‏ الآیة ٴفالمراد بالجار المشرك الجار البعید فلا:منافاۃ بیٹھما: 
فثبت أن قولہ عليه السلام لا تتزاءی ناراھما کنایة ن التباعد المعتد بە في الشزع۔ : ٰ 
قوله: (أي لا نتقاربان بحیث یکون إحدیھما بمرأی من الآأخری علی المجاز) أي: 
المجاز المرسل لما عرقث أن التقارب سبب للرؤیة فذکر المسبب راد ا ات تق 
الرؤیة من خواص الحیوان وقیٔل والظامر أنه استعارۃ بالکنایة''' شبه ناراھما: بشخصین: 
متباعدین قوله لا تتراءی اي تُخییل فقول المص أي لا یتفاربان بیان حاصل المعنی ولا ٰ 
چرای اہر اس والاستشھاد بالحدیث مع کونە أیضاً محتاجاً إلی :الاستشہاد: _ 
إشارۃ إلی أنه تجوز معروف وإلا فوجود العلافة کاف في. صحة التجوز وأیضا سرت 
باولی من عکسه وشراح الحدیث ان یستشہد بھذہ الایة, کت جج" 
قوله: (والتانیٹ لأنه ہمعنی النار و جھنم) وھي مؤنٹ معنوي سن ے 
علم لدار العقاب وھو في الأأصّل مرادف للنار وھي مؤنث أیضاً قوله لآئه بمعنیٰ الخ 
لت زنشر غلیٰ :تفسیری السعیر وآما التذکیر قیما قبل بالتاویل. بالمکان فالمیاسب: 
الٹائیٹ بالتاوپل بالبقعة.-- ۱ 


قوله: 7 ص۳ 0 ۱ 
الرژیة فيه إشارۃ إلی اأنھا لشدة غیظھا صوت صوت تغیظ "ول الرؤیة فھذا المکان قریب' 
لتمکن الرؤیة منە وبعید بالنسبة لی کونه اأقصی ما یمکن ہے سی رت 
القرب والبعد في شيء واحد من جھتین ولفظة من ابتدائیة. ٰ ٰ 

قوله: (صوت تفیظ شبة صوث غلیاتھا بصوت المغتاظ وزفیرہ) فذکر أسم انتے 
بہ ورھو صروت تفیظ إ إذ تغفیظا علی حذف المضاف أيٍ صوت تغیظ کما قاله العص: 

وأرید المشبہ وھو ضوت غلیان فھو استعارة مصرحة تحقیقیة وھذا هو الظاخر وقیل إله 
پر سد سی شی وس سی جو سس وی 


)١(‏ ولما کان المجاز ہلغ اختیر عذابعلی الفرل رإذا روا سن مکان ید الخ 

۱ ٠ وکذا القول بأنہ استعارة تمیلیة. ' کی‎ )٢( 

)۷۳ شبھت النار مع الأحوال العارضة لھا ہمن لە تلك الحال فمفردات لکلام علی حالھا ما رشان ٰ 
الاستمارة الٹمشلیة.----_ ‏ 


مورۃالفرتان/لاة؛ ۱١۷‏ ۔ہ-_-_ے. ‏ مس سسسہً) ۳٣...‏ 
الانتقام وھذہ مکیة وإثبات الخیظ تخیبلیة وأما کونه استعارة تمثیلیة فتعرف'ٴُبُطیقة سلیمة. 

قولە: (وھو صوت''' یسمع من جوفە ھذا) شبه صوته بإخراج النفضنْ کین جوف 
الحیوان ہل الحمار فی الکراھة والنفرۃ فیکون استعارۃ مصرحة ویحتمل المکلیة والػَمثیلیة 
والمراد إخراج النفس مع المد وأصله من الزفر وھو الحمل الكثقیل ولما کان النفس المذکوی 
غالبا علی صاحبه أطلق عليه ٹ ٹم ٘طلق علٰی صوت یسمع من جوف الحیوان والمراد 
بالجوف ما یشبه به وھو وسط النار ولما کان الزفیر مسموعأً لم یقدر الىصسوت بخلاف 
التغیظ فإن نفسه لیس ہمسموع فلذا قدر الصوت . 

ٹوله: (وإن الحیاۃ لما لم تکن مشروطۂ عندنا بالبنیة أمکن أن یخلق ال تعالی فیھا 
حیاۃ فتری وتٹغیظ وتزفر) إشارة إلی توجیە آخر وھو حمل الکلام علی ظاھرہ فلا مجاز 
في رؤیة السعیر وتفیظه وزفیرہ بل ھي علی حقیقتھا وائمراد بالبنیة الجسد قال الاإمام 
مذھب أصحابنا لیست البنیة شرطاً فی الحیاۃ والنار علی ما می عليه یجوز أن یخلق اللہ 
الحیاۃ والعقل والنظر فبھا وعند المعتزلة ذلك غیر جائز انٹھی ولذا قال المص عندنا 
احترازا عن مذھہب المعتزلة وإنما لم پذکر اتل والنظر لآأئھما تابعان للحیاة وإنما آخر 
هذا الوجه مع أآنه لکون اللفظ محمولاً علی حقیقة أحری بالتقدیم لکونه خلاف الظاھر 
والمجاز والاستعارات شائعة فی کلام اللہ تعالی والحمل علی الحقیقة بطریق خرق 
العادات ضعیف لا داعي لە غابة الأمر أله ممکن لا ممتنع کما زعم أھل الاعتزال وعنٰ 
ھذا قال المص أمکن أن یخلق اللہ تعالی الحیاة فیھا وفی قولە تعالی : ٭تکاد تمیز من 
الخیظ4 [الملك : ۸] الاَیة لم یذکر ھذا الاحتمال ال سے إلی أنه تمٹیلی'' آر أنه 
بتقدیر المضاف وقید الإمکان أشار إلی تزییف ما قاله الإمام قال اأُصحابنا قول الله تعالی 
فی صفة النار ٭ٛإذا رأتھم من مکان [الفرقان: ]٦١‏ الاَیة یجب إجراؤہ علی الظاھر 
لأنه لا امتناع في أن یکون النار حیة انتھی لان قوله لأئه لا امتناع لا یفید الوجوب بل 
بفید الامکان . 

قوله : (وقیل إن ذلك لزبانیتھا سب إِلیھا علی حذف المضاف) والنسبة إلیھا یجوز 


ولە: وقبل إن ذلك لزبانیتھا فنسب إلیھا علی حذف المضاف قال الإمام هذا قول 
الجبائي والرؤیة والتغیظ عندنا یجب إجراؤھما علی الظاھر فإنه لا امتٹاع في أن یکون النار 
حیة مغتاظة علی الکفار والمعتزلة لما جعلوا البنیة شرطاً فی الحیاۃ احتاجوا إلی التأویل ولذا 
ضله اتب الغفات علیٰ التظییه خیث قال کی تفسیر سعوا:ضوتث غلیا تھا وَخب ٴذَلَك 
بصوت المتغیظ والزافر وقال صاحب الانتصاف لا حاجة إلی المجاز لآن رؤیة جھنم جائزۃ 
ود تظامرت الظواهر ہوقوع هذا الجائز نحو قوله تغیظاً وزفیراً ومحاجتھا مع الجنة وقولھا 


)١(‏ ولما کان عذا الصوت صوتاً غریباً مختصاً بھا فیل سمعوا لھا ولم بقل سمعوا مٹھا أو فیھا۔ 
(۲) حیث قال وھو تمثیل لشدة اشتمالھا بھم . 


ا رسسسستسسسلاشساسسست-سهلعشستسشسٹیگشت ورة الف فان/ الایۃ گ 
عان نا2 الساری ان ۶ تقر لعف اف یل متا أہلغ مما ذکزہ وَمَزشيه إذ التقدیں: . 
خلاف ىی سور۔ جو اپ ہیجوت 
منظور فیە ۔ ۱ ۱ 

قوله تعالی : ہا تا گا با وو عو نو و 

ٰ قولە: (ف٭وإذا ألقوا مٹھا مکانا4) ھذا بیان أحوال الکفرۃة لت کت 

ذلك بعد ذکر حال انار حین رأتھم قبل دخولھم النار وذلك ما آشیز إليه في قولہ سک 
فإوجيء یومثلِ بجھنم* [الفجر: ]۲٣‏ وفي الحدیث بڑنی بجھنم یومثلِ لھا سبعول. الف 
زمام مع کل زمام سہعون ألف' ملك یجرونھا لھا زفیر وتغیظ وفی التعبیر بالإْلقاء مبالغة فان 
تو:الطرع فإاتھم بطرحون طرح الحطب في النار بخلاف الودخال في دار الہوار. ٰ 

قولہ: (اي في مکان ومنھا بیان تقدم) أي في مکان اشتارن الٰی ان ألمکان یڈ 
وأما فی قوله تعالی : من مکان بعید4 [الفرقان: ۲ فاسم الظرف لا الظرف قوله ومنھا 
أي لفظ منھا بیان تقدم إ تلاھتمام اذ الام الالقاء ني 7 8+ لا اق 
المکان ولفظة من للتبعیض لا إللبیان المصطلح . ۱ 

قوله: (فصار حالاً) لفظ صار للتتبيه علی أن کل جار ومجرور بعد ئکرة قھو ضیفة لا 
ہس سر ےپ و رپ رک وپ بی ْ 
إذْ اہتداء الاإلقاء من خارج التارن لا من النار کما هو الظاعر.: ۱ ٦‏ 

قوله: (لزیادۃ العذاب) بیان لوجه ضیقه والزیادة بحسب الکیف وآنھا ہت 
وفاقاً لا الزیادِۃ علی ما یستحقزله۔. 

قوله : (فإان الکرب) بسکوت الزاء بعد الفتح . ٣‏ ۱ ْ 

قوله: (مع الضیق) أي في الجملة أي یورٹ کر جر جج یپ اف 
فرحاً فخوراً وکونە باعثاً لزیادۃ العذاب خی مت الروحانی والجسماني . 


ٹڑمل من مزید٭ واشتکت التار إلی ربھا ولو فتح باب التاویل في أحوال اتاد ٰ 0 
مذھب الفلاسفة خذلھم الله ونحن منعبدون بالظاعر ما لم یملع مانع . ۱ 

قوله: ومنھا بیان تقدم فصار حالاً آي متھا ببان لمکان حین تاخر عنہ علیٰ آنه صفۂ مبینة 
لە فتقدیرہ وإذا ا القوا.مکاناً کاثناً من السعیر ضیقاً فقدم فصار حالا قالمعنی وإذا القوا کاثناً مٹھا 
۔مکاناً مثل جاءنی راکباً رجل نکتة التقدیم کون ہیی لی سے المکان ۔ 
لزیادۃ العذاب لفظ زاد بستعمل متعدیاً ولازماً وکذا نة یى ج جو وت انس 
لکوئە علة غائیة لألقو ا .. 

ثوله: فِإن الکرب مع الضیق والروح مع السعة الکرب الغم الذي بأخذ النفس کڈلك ٴ 
سد و ڈرو ا ہج تی ہ ‏ وھ 2 
ضد الکرب . ٦‏ 


سورۃ الفرقان/ الاآیة : ۱٣۳‏ ۳ 


قولە: (والروح مع السعة) بفتح الراء وسکون الوار والراحَشوالاستراحة 
وھذا مثل ما ذکر فی الکرب وإلا فأي روح من السعة لأصحاب الھموۃ”ىٴبالعمکس 
(ولذلك وصف ال تعالی الجنة بأن عرضھا السموات والأرض وقرأا أبو بکر”كنبقاً 
ہسکون الیاء) . 

قوله: (قرنت أیدیھم إلی أعناقھم بالسلاسل) آو قرنوا بالشیاطین في سلسلة أو قرن 
بعضھم مع بعض بحسب مشارکتھم فی العقائد الزائغة والأعمال الکاسدة أو ٹرنوامع 
العقائد الباطلة والملکات الردیة فی الأصفاد وما ذکرہ المص من قبیل صفة جرت علی غیر 
ما هي لە ولا وجه للاکتفاء بە مع المساغ إلی الحمل علی الحقیقة قوله قرنت أیدیھم أي 
وأرجلھم إلی أعناقھم أیضاً (فی ذلك المکان). 

قوله: (ھلاکا أي یٹمنون الھلاك وینادونه فیقولون با ٹبوراہ تعائی فھذا حینك) أی 
یتمنون الھلاك وھو الموت لفرط کربتھم وغایة دھشتھم مع علمھم ہأنھم خالدون فیھا لا 
موت فیھا ولا خروج عنھا وفيه إشارۃ إلی أُن المراد بالدعاء النداء والصراخ وھو مجاز عن 
التمنی فإنه قد یستعمل له کما صرحوا فی قولە: 

ألا ایا اللیل الطظوبل الا انجلی 

وھذا'''' بناء علی أن التمني لیس من عمل القلب وإن سلم کونە بالقلب قولھم یا 
ٹبوراً یدل علی تمنیھم یا ثبوراہ نزل منزلة العاقل والحق الألف للاستعغائة والھاء للوقف 
فنودي نداء العافل تعالی أمر من التعالي بفتح اللام والیاء لتألیث الئبور لأنه یراد به الکٹرۃ 
وأصله أن یقوله من کان في علو لمن کان في سفل فاتسع فيه للتعمیم أي ائت فہذا الوقت 
حین إتیانك الفاء للتعلیل والکاف فی حیلك بالکسر . 


قوله: قرنٹ أیدیھم إلی أعناقھم بالسلاسل روي عن ابن عباس في تفسیر هذہ الأیة أنه أي 
المکان یضیق علیھم کما یضیق الزج في الرمح وھم مع ذلك الضیق مسلسلون مقرنون في 
السلاسل قرلت أیدیھم إلی أعناقھم في الجوامع وقیل یقرن مع کل کافر شیطانہ في سلسلة وفي 
ارجلھم الاصفاد الزج ہضم الزاي الحدیدة في الرمح تقول آزججت الرمح فھو مزج إذا عملت لە 
زجأً وزججت الرجل أزجه زجا إذا طعنته بالرمح والجوامع جمع جامعة وھي الغل لانھا تجمع 
الیدین إلی العنق . 

قوله: ھلاکاً أي یتمنون الھلاك وینادوله قال ابن عباس ٹبورا أي ویلا وقال الضحاد 
ملاک وني الحدیث أن أول من یکسی حلة من النار إہلیس فیضعھا علی حاجبيه ویسحبھا من 
خلفه وذریته من خلفه وھو یقول یا ثبورعھم وھم ینادون یا ٹہورھم حتی یقفوا علی النار فینادي 
یا ثبورہ وینادون یا ثبورھم فیقال لھم لا تدعوا الیوم ٹبوراً واحداً وادعوا ثبوراً کثبرا. 


کے وکما صرحوا به في نحؤ یا نسیم الشمال بلغ سلامي۔ 


۱ ا١ نف ے ں ےر ‫ۓ وأ ارم لاد‎ ٤ 
قولہ نعالی : لَاتَتَشَأالیيٌ تُب کمن رنڈ ثٹرا كیا ۵ا‎ 
قوله: (یقال' لھم ذلكأ) أي لا ندعوا مقول للقول المقدر إذ لا ارتباظ بدَوَلٰدوَالجملة‎ 
حال من ضمیر دعوا ویجوز الاستئناف والنھي متوجه إِلٰی الوحدۃ لا إلٰی الجنس فال اہم‎ 
الجنس حامل للماھیة والوحدَة فالٹھي في مثل ھذا ناظر إلی الوحدۃ أر غیرھا من العدد دوثہہ‎ 
الماھیة ؤمده قوله تعالی : لا تتخذوا إلھین اثنین 4 [التحل : 827 تک‎ 
. . ثبوراً4 کثیراً زیادة فی التحسر والتوجغ ومثل ھذا النھي والأمر پلڑھانة وائتحقیر‎ 
قولہه: ز(لآن عذابکم انواع کثیرة) کالاحراق بالنار والزمھریز وسقی ألماء الحمیم‎ 
والغساق والحیات والعقارب الکثرۃ لتعدد أنواعه فضلا عن إفراذہ فإله غیر متتاحیة ا‎ 
. قولە: : (کل نوع مٹھا ٹیور لشدتہ) أي مھلك لکن لا یترتب عليه اٹھلاك قال تعالی'‎ 
ہابت جر عه ولا یکاد یسیغه وبأثبه الموت من کل مکان وما هو بمیت 4 [إبرامیم: ۷ الایة‎ 
۱ ْ وأصل الٹبور الھلاك لکن استغُمل ھنا في المھلك مجازاً للمبالغۃ.‎ 
قوله: (أو لأئه یتجدد لقوله تعالی: ہس ہش تاہید‎ 
أو لأنه یتجدد الخ . فحینتدِ یکو الکثرۃ باعتبار الأفرزاد الغیر‎ )]٤٥ لیذوقوا العذاب4 [الساء:‎ 
المتناھیة قدم الاحتمال الأول لآأن أنواع العذاب وإِنں کائت متناھیة لکن کل نوع منھا مشتمل‎ 
._ اعلی أفراد غیر متنامیة ولما کان سبب دعاء الثبور کثیراً أمروا بدعاء الٹبور الکٹیر ٹھکما۔,‎ 
_ قفولە: : (او لأنہ لا ینقطع فھو قي کل وقت ٹبور) أو لأنه أي العذاب لا ینقطع هٰذا في‎ 
۱ معنی الوجھ الثانی لان ما یبقطع هو الافراد کما عرفتہ لکن لم یلاحظ فيیه دم یت‎ 
وھنا اعتبر عدم الانقطاع فھما متغایران اعتباراً آخر ہ لأن إطلاق الکٹرۃ علی الغیر المتنامي‎ 
غی متا كِسرہ الفید بغیں متثاہ وأما القول بأن المراد الدعاء بألفاظ ٹبور کثیرۃ کیالھفاء‎ 


ویا حسرتاہ فوصف الثبور بالکٹرۃ لکئرة الدغاء پوپ یت وہ ھ 
الظاھر حینثدِ ان یقال دعاء کثیرا. 


۵ 


سے ہے ہے أ رف 


قوله تعالی: اک جۂ لشلم ای دو تقر نس 
ومصیرا ڑھاا ٰ ۳ 


تولہ: ہیس لی المذاب والاستفھام والتفضیل والتردید للتقریع مع لنرک الاشارۃ 


قولہ : الاشارۃ إلی العذأ والاستفھام والتفضیل وائٹردید للتقریع مع الٹھکم أي الإشار: ا 
العذاب بکلمة ذا المفیدة لتوجیٰھھم نحوہ واراءتھم إیاء رأي عین سیما بلفظ موضوع لامشارۃ إلی 
البعید المستعمل للبعد الرتبیٰ المثبہ علی عظم العذاب والاستفھام ہالھمزۃ عن الأمر:المعلوم 
المستغني عن الاعلام والاستعلام والتفضیل بکلمة خیر والحال أنه شر محض لھم والٹردید او 
مقام الجزم والتعیین بیع اخثاروہ فی االدنیا من موجیات ذلك العذاب کا وت ٤‏ جن 


() القائل الملك ویحتمل أن پکوك اللہ تعالی -- 


سور الفرقان/ الایة: ٥٣ ٥١‏ 
|لٰی العذاب فصیمة البعد للتحقیر قوله والاستفھام لان آم المتصلة للاستفَہَاى قِوله والٹردید 
أي بحسب الظاھر للتقریع والتوبیخ وإدخال مع في التھکم إشارۃ إلی أصالة التِکم وجە 
التھکم ان ما هو خیر محض متعینة خیریته جعلە عقابلاً لما مو شر محض والتردیلایٹھما 
في الخیریة بناء علی زعم الکفرة توبیخ عظیم لکافر لیم وتھکم جسیم والمراد بالمتقین لکّ 
ائقی عن الشرك بقرینة المقابلة لکافرین والتوصیف بالتي وعد المتقون للتتبيه علی أنھم إنما 
وعدوا لاتقاٹھم والمحروم عنہ لعدم انقائھم عن الشرك . 

قولە: (آو إلی الکنز والجنة والراجع إ|لی الموصول محذوف) أو إلی الکنز والجنة في 
قولھم آو یلقی إليه کنز بتاویل ما مضی ذکرہ فالاستفھام أیضاً للتقریع لکن التفضیل فی 
محلە إذ الکٹز وجنة الدنیا فیھا خیر فی الجملة وأخر ھذا إما لبعدہ أو لاحتیاجه إلی التاویل 
أو لان الوجه الاول اأدخل في التقریع والعائد المحذوف ضمیرھا تقدیرہ وعدھا المتقون 
مفعول ثانِ لوعد لأنه یتعدی إلی المفعولین لتضمنه معنی الاعطاء . ْ 

قوله: (وإضافة الجنة إلی الخلد للمدح) أي إضافتھا للتخصیص أي ھی مختصة 
بالخلد لیس لھا فناء وبھذا یحصل المدح فلا یضرہ عدم معلومیتھا للکفرۃ لأنھا من 
شأنھا المعلومیة ولذا قیل التي وعد المتقون ومضمون الصلة یجب أن یکون معلوما مع 
ان الکفرة لا یعرفونھا لکن من شأنھم أن یعرفوا ذلك ولذا قال المص فی صدر السورۃة 
وھذہ الجملة وإن لم تکن معلومة لکٹھا لقوۃ دلیلھا آجریت مجری المعلوم ولك أن 
تقول إن الإاضافة ومضمون الصلة معلوم ئلرسول عليه السلام وأعل الإسلام ولا یلزم 
ان یکون معلوما لکل أحد لکن لکون الکلام مسوقاً لرد الکفار والتقریع والتھکم اختبر 
الو جه الأول . 

قولە: (أو الدلالة علی خلودھا أو التمپیز عن جنات الدنپا) أو الدلالة علی 
خلودھا أي في نفسھا وعذا لا بسٹلزم خلود أُصحابھا ولذا ذکر بعدہ خلود أصحابھا 
وأما القول لاللدلالة علی خلودھا لأنھا حاصلة بقوله خالدین فضعیف لن إغناء 
المٹاخر عن المتقدم لیس بمتعارف وغیر مضر علی أن حصول المدح بالدلَالٰة المطابقة 


الخلد والاستھزاء بھم بدل استھزائھم لرسول الل قي بقولھم مال ھذا الرسول یکل الطعام ویمشی 
فی الاأسواق لولا آئزل عليه ملك أو القی إليه کنزاً وتکون له جنئة معنی الاستھزاء مستفاد من کلمة 
التفضیل حیث تدل علی ثبوت أصل الخیر للعذاب عم أنە لا خیر فیه ثھم قطعاً. 

قوله: والراجع إلی الموصول محذوف تقدیرہ وعدھا المتقون . 

قوله: وإضافۃ الجنة إلی الخلد للمدم مثل الإضائة فی قولك عو عبد السلطان وج إفادة 
ھذہ الإضافة المدح أن المنتسپ إلی المعدوح ممدوح. 

قولە: أو للدلالة علی خلودھا أی أو لیدل الإضافة علی أُن الجنة التی وعدھا المتقون خائدۃ 
أی خالد قیھا أھلھا۔ ۱ 


آپچووھھصستھوسسئٹھا ری گت 
آقوی ثم إِئه لم یذکر خبر:أم جنڈ!'؟ الخلد اس لخرج ام کی لانصنال ان 
الانقطاع والائقطاع لیس بمراد. ۱ ٰ 
قوله تقر کی سطار سی مسہدرحتتر سر قد 
تعلق علمه تعالی في الازل ان الجنة للمتقین وھذا التعلق قدیم لیس ہزماني ولا متغبر“آف: 
المضي مُنا بالئسہة إلی کونھاٰلهُم فحینلِ لا مجاز في الماضي وکذا الکلام في اللوح: ۱ 
قوله: (أو لأن ما وعدہ اللہ تعالی في تحققه کالواقع) فعلی هذا یکون کانت ااسُتعاوٰۃ _ 
تبعیة شبه الکون في المستقبل بالکون في الماضي في تحقق الوقوع فذکر لفظ المشبہ به 
وھو الماضي وآرید المشبة وھو المستقبل ادعاء وھذا هو المشھوز في مثل عذا إذ 
الماضویة والمضارعیة بالنظر إلی وقوع النسبة في نفس الأمر في زمان کذا لا فيٰ علم 
الله تعالی وألا یکون آکٹر ما یعٰد مضارعاً ماضیاً ولا یخفی بعدہ فالاولی الاکتفاء بالوجہ 
الإأخیر ألا پرئی ان أُِمة البان اختاروا فی مثل ھذہ 0+8۶ لم ہے ای 
ماضویته بالنسہة إلی علم اللہ ۱ 3 
قولە :-(علی سار بئروتا او یسپ ین لاپ ستاق مد فان تاجیز اخ 
رت ة قبل العمل ۔ 
قوله: (ینقلبون إلیه) أشار إلی ان المصیر المنقلب سواءٗ کان وھ جے 
التحول عثە أو الانقلاب بدون ذلك وھو المراد هنا والفصیر من جنس الجزاء إِ المراہ 
الجنة فھو من قبیل عطف الحٰاص علی العام تنبیھاً علی نباهتہ کأنە لیس من 'جٹس الٰجزاء, 


تولە : (ولا بمتع کونھا جزاء لھم أن یتفضل بھا علی غیرمم برضاهم مع جواز أن 


قولہ: سے انّدنیا أي آو الْاضافة لہان ان الٰجنة ای وعد المتقون متازۃ عن 
جنان الّدنیا باتصافھا ہبصغۂ الخلود دوٹھا. ۱ 


فوله: ایی شید یراہمت دی تہب دای سی کر 3 لا 
تعالی: اللٛکائت لھم جزاء4 أن لا یعطي الجنة غیرھم من عصاة ة المؤمنین تفضلاً من اللہ لأنھا 
موعودۃة علی. صفۂة التقوی والعضاۃ لا تقوی لھم لکن پوت سھ علی دخولھم:الجنۂ ولو بعد 
استیفاء الحقوق فی جھنم ازال رحمه ال ذلك الوھم بقوله ولا ی بمنع إلی آخرہ فقوله برضائھم 
لیصحح ادراج مؤلاء العصاۃ في زمرۃ المتقین قوله مع جواز یراہ بالمنقین من بتقي الکفر 
سو رایاروں ا چی) ولس سی ور دس او المراد بالمتقي ہن 

تی الکفر فعلی دا کوٹ عضا المونین داخلین فی زمة امنقین لاٹھ بنقرن عن لکٹر ایا 


و ہے مس ےج ھشسسڑ ھی بخرج الا 
کقولك أزید عندلكه أم عمرو فإلك لو قلت أزید عندك ام عمرو عندك لخرج آم عن الاتصال إلیٰ.الانقطاع 
وتمام الکلام في المطول فی ٴبحٹ حذدف المسند والمراد هنا أي الأمرین:کان ولیس اور ور ضن. 
الاول اس و س سو سو سو اپ يہ ۱ 
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یراد پالمتقین من یتقي الکفر والنکذیب لأئھم فی مقابلتھم) ولا یمنع کرتھا:الٔخْ جواب عن 
استدلال المعتزلة بھذہە الایة علی مذھبھم من وجوب الثواب لمن اتقی عن ایك وسائر 
المعاصي الکہیرۃ ووجوب عقاب غیرہ من الکافرین وعصاۃ الموحدین لأن اللام 
للاختصاص وتقدیم الخبر یفید الحصر علی من اتقی عن المعاصي فأجاب أولا بان کوّنه 
جزاء بمقتضی وعدہ وھذا لا ینافي کونە لغیرھم تفضلاً إذ الحصر علی کونھا لھم بطریی 
الجزاء دون مطلقا ولو سلم ذلك فلا یضرنا إذ المراد من یتقي عن الشرك المخلد والقرینة 
کونھم فی مقاہلتھم فھو عام لجمیع الموحدین ولو صاحب الکبیرۃ فالمستفاد من النظم منع 
کونھا للمشرکین وھو ملتزم بالاتفاق وکونھا جزاء للعصاۃ باعتبار إیمانھم وھو عمل القلب 
قوله برضاھم أي ملابساً برضاء الله تعالی عنھم بسبب إیمانھم ولیس المعنی برضاء المتقین 
فاله غیر صحیح . 

قوله تعالی : اما یکاڈویک خدایبن مس عق رف ود مسر ا 

توله: (ما یشاؤونہ من النمیم) أي عا موصولة أو موصوفة والعائد محذوف وعدم 
البیان للتعمیم فی النعیم. 

توله: (ولعله بقصرھم کل طائفة علی ما یلیق برتبعهہ) جواب إشکال بأن عموم 
الموصول یقتضی أنە إذا شاء اأحد رتبة من کان فوقهہ کالأصفیاء والأولیاء أعطیت لھا ولیس 
وك نا جات نام رائت رھریس کل طافلائن الال علی عایائق رت تصرف اف عالی 
عن تمنی رتبة فوق رتبته کما صرفه عن تمني مجموع الجنة کما صرح بە شراح الحدیث في 
شرح قوله عليه السلام تمن فإن لك ما تمنیت الحدیث مع أن في الجنة مقامات معنویة لا 
بتمائع واردوھا فالعموم یجوز ان یصرف إِلیھا فقوله ولعله الخ إشارۃ إلی ما ذکرنا لا إشارۃ 
إلٰی جواز إبقائه علی عمومه . 

قوله: (إذ الظاھر أن الناقص لا یدرك الکامل بالتشھی) أي ناقص الاعمال غیر مکمل 
الأحوال لا یدرك شیٹثاً مما یدرکه الکامل فإن المشیة تتبم العلم فالتفاوت فی درجات أھمل 
الجنة وأنواع تلذذھم بحسب علمھم ولقائل أن یقول لم لا یجوز مشیة الناقص رتبة فوق 
رتبته بعد اطلاع منازل الآخیار ولذات الأہرار فالجواب الحاسم التمسك بصرف اللہ تعالی 
عن مشیة ذلك أو تجیب اللہ تعالی ما أعطی لە وإلقائه فیە بن ما ناله ألذ الأشیاء حتی یخطر 


فالعصاة لکونھم متقین عن الکفر من جملة من وعدھم اللہ جنە الخلد جزاء علی أعمالھم ھذا مبني 
علی أن یعم العمل الاعتقاد والقول وقوله ولحله بقصرھم کل طاتفة علی ما یلیق برتبته یقصر علی 
لفظ المہتی للمفعول والھم القصد أي لعل الشآن أن هم کل طائفة من أھل الجنة مقصور علی ما 
ہقتضيه عرتبته فی التقرب من اللہ تعالی فإن القریب لا پنال من النعیم ما بناله الأقرب فیشاء کل من 
النعیم علی ما یقتضیه حاله ومرتبتہ وھذا معنی قوله إذ الظاھر آن الناقص لا یدرك الکامل بالتٹھي 
أي ناقص المرتبة لا یدرد من النعیم ما عو الکامل بالتلذذ من ملاڈ الجنة . 


٢ىػىىًم.مےمےےےے‏ سر نے تو کت سورة الفرقان/ الایة: :- 
بباله ٦‏ 0.9-9 وفي بعض النسخ لا یدرك شاو الگامل'ٴ 'الشأو بفٹح 
الشین وسکوۂ الھمزۃ حو سس ید سیہ ساب مد سو خی 
لح تعلی بل فرظ 

ٹوله: (وفیہ تبیہ علی آن کل المرادات لا تحصلإلا فی الجٹة) ولیہ یہ اَی 
تقدیم الخبر یفید القصر,-: ۱ 
نت قولەه: ۔(حال من أحد ضمائرغم) حال 0-٦‏ 
الموافق لسائر المواضع وِقرب الثالث غیر مرجح لما ذکرنا من ان خالدین في سائر 
المواضع حال مقدرة واتحاد النصوص في المعنیٰ مرغوب فيە وإن لم یکن تقیید المشیة بھا 
مخلاً بالمقصود وأما الوسط ققد قیل إنه لآن خیر الأمور أوساطھا ولم یذکر کونه جالا من ۱ 
المتقین لأنه بعید علی أن الضمیر الأول والثالٹ عبارتان عنھم . ۱ 

قولہ: (الضمیر فی کان لما بشاؤوؤن والوعد الموعود أاى کان ۶ /. ۱ 
یسل ویطلب) الضمیر فی کان لما پشاؤون فحینئذِ یکؤن کالتاکید لما قبله ولذا:اختیز 
االفصل وصیغة المضی مثل ڈاکانت لھم٭ [الفرفان: ]٣١‏ الایة وفي قوله علیٰ ربك:مزبد 
طف لع علید السلام جیک لم سی کاو علی رھم الوفة ینعی المرغوہۃ فولہ نووا 
مجاز أولی أشار سی و یپ سید سیب !سال 
:سژال استعطاء لا سؤال استعلام. حر 
ےت قوله: ذو مسؤولا سال لناس في دھاٹھم رہٹا وت ما وعدتنا علی رسِك) اد 


رو 70 0 00۹ 
تقدیم الظرف علیٴ عامله أعني من تقدیم فبھا علی ما یشاؤون أي لھم في الجنة ما یشاژو لا في 
سر موجہ راو نو و ہوجو وا 
محذوف أي ما یشاؤونه من نعیٔم الجنة ومستلذاتھا. 

قوله: خالدین حال من أخد ضمائرھم أي من أحد ضمائر المتقین وھي الضمیر 7ج 
لھم فی قوله کانت لھم وفي قولہ الإنھم نیھا ما یشاؤون4 والضمیر المرفوع في یشاؤؤن فھذہ ٹلائة 
میں سی سو با مو پر لوت پوپ ے مع العامل 
فالمعنی کانت لھم أؤ حاصل لٰم أو پشاؤونہ مقدراً خلودھم في ذلك . ْ 

فوله: کان ذلك موعوداً خقیقً بن یسال یعني السؤال الدی تضمنہ لفظ مسڑولاً ]ما غیر واقع 
من السائلین لکن لکوت الموعود جزاء وأجراً مستحقاً حقیقاً بأن یَسأل ویطلب منه نزل:منزلۃ 
المسبؤول المتعلق به سژال 7 وأما واقم وصادر منھم قالسائل إما اس آو ملك قوله وما فی _ 
اعلی معلی الوجوب لامتناع الخلف في وعدہ حمله علی الوجوب الوعدي لعدم الخلف فِي وعذہ . 
تعالی فقوله ھذا رد۔علی المعتزلۃ القائلین بوجوب.ثابة المطیع علی ال تعالی وجوبا استحقاقیاً . 
سے وسر سے وس بر س بے ہوجو نے وا 
ذلك وعداً واجیا علی رك انجإٍزہ. 


سور الفرقان/ الابة : ٦٦١‏ ۹ 


مسڑولا سأله الخ فیکون مسؤولاً علی حقیقته أخرہ مع کونە حقیقة إذ السوّق یقتضي کونە 
سؤالا فی الآخرۃ فإن مقتضی علی المفید للوجوب یناسب ذلك . 

قوله: (أو الملائکۂ لقولھم ربنا وأدخلھم جنات عدن* [غافر: ۸]) أو الھلانکۂ 
عطف علی الناس فھو باق علی ظاھرہ أي مسؤولاً سأله الملائکۂة عن ربھم للمژمِن 
بقولھم : طرہنا وأدخلھمچ [غافر : ۸] الایة والمسؤول ھنا ما یشاؤون فی الجنة لا الجنة 
نفسھا لکن لما کانت الجنة مشتملة علی ما تشتھیه الائفس فسڑالھم الجنة سؤال ما یشاؤون 
ولآجل ھذا التمحل آخر ھذا الاحتمال. 

قولہ: (وما في علی''' من معنی الوجوب لامثناع الخلف في وعدہ) أي علی الوجوب 
عليه تعالٰی والوجوب المستفاد من علی بمقتضی وعدہ والوجوب بمقتضاہ مؤبد للاختیار لا 
مناف لە ومرادہ بالوجوب منزلة الوجوب بقرینة ان أھل السنة لا یقولون بالوجوب عليه 
تعالی ولا الوجوب عنە وامتناع التخلف لیس عین الوجوب قال المحقق الدواني في شرح 
العقائد العضدیة علی أنە بعد التسلیم إنما یدل علی استحالة وقوع التخلف لا علی الوجوب 
عليه إذ فرق بین استحالة الوقوع والوجوبِ عليه کما ان ]یجاد المحال محال فی حقه تعالی 
ومع ذلك لا یقال إنە حرام عليه ومن حمل قول المص لامتناع الخلف في وعدہ علی 
الوجوب عليه تعالی ثم شنع بأنه وھم فقد ترك الإنصاف وتمسك بالاعتساف . 

قوله: (ولا یلزم منە الإ٘لجاء الی الإنجاز) لما عرفت من أن امتناع التخلف لا یستلزم 
الوجوب بل یستلزم منزلة الوجوب فإله لو وجب عليه لوجب عنە قال الفاضل السعدي 
والاول یستلزم الثائي فلذا اھتم بە ومرادہ اللزوم العربي دون العقلي إذ الوجوب عليه 
بمقتضی الشرع یستلزم سلب الاختیار فی الشاھد قال اللہ تعالی: فوما کان لمؤمن ولا 
مؤمنة إذا قضی الل ورسولە أمرأ ان یکون لھم الخیرۃ من أمرھم4 ژالاحزاب: ٣٥]'؟'‏ قال 


قوله: ولا یلزم مۓە الالجاء إلی الانجاز فإن تعلق الإرادة ہالموعود مقدم علی الوعد 
الموجب للڈإنجاز أي ولا یلزم من الوجوب الوعدي الکائن لامتناع الخلف فی وعدہ تعالی 
الالجاء إلی انجاز الوعد المقتضی أن لا کون قادراً علی ترکه أن الانجاز مستند إلی الوعد 
رالوصدمکسگارکی اراھ ساتی تھا ار سکتھ لی ازاتضعالل النتانعتم التتر وع 
فالانجاز صادر منە تعالی بإرادتہ التابعة فللقدرۂ تکون بالاختیار لا محالة لا بالقسر والالجاء 
قال الإمام قالوا الواجب هو الذي لو لم یفعل الا اسٹحق تارکه الذم أو أَله الذي یکوں عدمه 
ممتنعاً فعلی النقدیرین یلزم أن یکون فاعله ملجاأ إلی الفعل والملجاً إلی الفعل لا یکون قادراً 
ولا یکون مُستحقاً للثناء والمدح فمعنی فوله وعداً مسؤولاً من حقه آن یکون مسژولاً لأنە حق 
واجب بحکم الاستحقاق علی قول المعتزلة أو بحکم الوعد علی قول أُھل السنة فلیس وجوبە 
وجوباً شرعیأً ولا عقلیاً عندتا وعند المعتزلۂ . 


)١(‏ قوله في علی مبتدأ خبرہ لامتناع الخلف دلالة علی علی الوجوب لیست بالوضع بل بالقریئة ۔ 
() ٹم قال بل الرجرب والحرمة ولحوھما فرع القدرة علی الواجب والحرام وقال عبد الرحمن الآمدي _ 


6 رےے ‏ نے وٹ ںلائ_ یڈہ سورة الفرقان/ الػیة: ۷ 


المص أن یختاررا من آمرھم شیناً بل یجب علیھم أن یجعلوا اختیارهم تبع ا لابخیار ال تعالی _ 
فلت ما قلنا من أن الوجوب غليه یستلزم سلب الاختیار ہم جب الشرع اذ جعل:اختیاز الد 
تبعاً لاختیار اللہ تعاٰی سلب للاختیار وکذا العان پر ض ہبوت پوت سے 


قوله: (فإن تعلق الإرادۃ بالموعود مقدم علی الوعد الموجب تلانجاز) أي إإذا أراد کا 
ووعد به بعد ذلٹ وعدا لا یخلفہ فالوعد مؤژخر عن تعلق الإرادۃة والوعد وإِن کان ملجثاً سال 
للاختیار لکن تعلق الارادۃ زھي الاختیار قبل الوعد فالاختیار متحقق فقیل والوعدٴإنْ کان 
حادثاً فظاھر وإن کان قدیماً بأن کان اکا النفسي فالتقدم والتاخر بحسب الیذات وھو ا 
یستلزم الحدوٹ وھذا البیان لا بلائم قول ال السئة الإرادۃ مقارنة للفعل وھو االموعودْ ھٹا 
وأیضاً هذا ہناء علی أن تعلق الڑرادۃ قدیم کنفس الرادة وذلك مذھب بعض المتکلمین 
وائمشھور أن صفۂة الارادة قذیمة وتعلقھا حادث کما هو مقتضی قولپم الإرادة مع :الفعل 
وأیضاً الإشکال بفعل الموعؤد بە حیث خطر بالبال بن فعله تعالی لا یکون اختیاریأً متعلفاً 
للحمد والٹناء مٰانه یکون علی. الجمیل الا ختیاري فلو امتنع الخلف ووجب فعل الموغوٰد ً 
المحذور المذکور ولیس الاإشکال بأنه لا یوجد الرادۃ فی صورۃ الوعد حتی یجاب بأن ‏ 
۔الإرادة وتعلقھا بالموعود مقدم علی الوعد والقول بأن تعلق الإرادة بالموعود قبل الوعد 
یکفي أن یکون الفعل مختاراً جمیلاً ضعیف لأنە فغيی وقت صدور الفعل لم یبق الاختیار 
والاعتیار فی الا ختیار وعدمه وقت صدور الفعل وفی ذلك الوقت انتشی الا ختیار ٣‏ 
۔فالأولی فی الجواب أن یقال إن المراد بالامتناع في امتناع الخلف الامتناع بالغیر'' فلا 
ینافی الإمکان بالنظر إلی ذاتہ فلا ینافيی الاختیار فلا رجوب عليه:حقیقة ولا وجوب عله. 
أ٘یضاً کما مر تحقیقہ غایته أَنه بمنزلة الوجوب عليه والوجوب عنہ فلا محذور فیه:, 


مرسے س رح مر اللہ سی مورحم مت الا کر وہ جو 22 ہے معے' 


قفُوله تعالی: وم یخشرعم وما یسبڈوت مِن دو الو فیقول ء نتم اسللمم غکاوی 
عَزَۃَآز خم کا اکیز 2ا .. 1 ٰ 
قوله : (ویوم تحشرھم للجزاء وقریء کسر نشین وقرا این کٹیر وبعاقوب وحفمل 


قوله: 0 ( أر غیرعم فإذا کان عاماً للعقلاء وغیرمم کان 
مقتضی الظاھر أن یقال من بدلِ کلعة ما تغلیاً تلعقلاء ء علی غبرھم ولما عدل عن عقتضیٰ الظامر 
لزمه أن یبین وجھه فقال رحمۂ اللہ واستعمال ما لأن وضعه آعم ولذلك یطلق لکل شبحیری ولا 
ہے رس لے رر سس رتو سب رو وریہ 
کو در بی ود 


- استحاة هی الامتاع وقد قرر قی الطیقات ان ما امت عدمہ وجب وجود قاساخ الخلف مسٹلزم 
لوجوب العقاب انتھی وآنت 'خبیر بأن کوت امتناع الخلف مستلزناً للوجوب معناہ أ نە مستلزمٴ للوجوب 
بالغیر لا الوجوب بالذات فاإمکان في ئفسه متحقق فلا وجوب علیہ ولا عنہ ۔ 

١)‏ لأن امتناعہ وقوع الکذب علی اللہ تعالی علی تقدیر عدم وقوع ما اخبر بہ. 


سور؟ المُرفان/ الّیڈ: ۱۷ ۱ 
بالیاء) ویوم نحشرھم متعلق باذکر معطوف علی قل کذا قیل ویلزم منە آن الملاکور إلی منا 
مقول القول وأما هذا القول فلا یکون من مقول القول لمکان نحشرھم وجعله من قٹیل قولہ 
تعالی : كاقل یا عبادی الذین*4 [الزمر: ۳] الایة مع جعلە من المقول تکلف لکن قولہ 
تعالی : کان علی ربك وعداً مسؤولائ4 [الفرقان: ]٦١‏ يأہی عن کونە من مقول القول 
لکن الأولی أن ھذہ الجملة ابتدائیة غیر معطوفة . 

قولہ: (یعم کل معبود سواہ واستعمال ما إما لأن وضعه أعم) رددہ لأن کون وضعه 
اعم مذھب البعض ولذا أشار إلی المذھبین'' في المواضع 

قوله: (ولذلك یطلق لکل شع یری ولا بعرف) لکل شہح ای صورۃ یری من بعید 
ولا یعرف آنە ھل هو من العقلاء أو من غیرھم قوله ولذلك یطلق دلیل أني لعموم وضعه 
للعاقل وغیرہ . 

قوله: (أو لنە آرید بہ الوصف کائه قیل ومعبودیھم) والوصف لیس من العقلاء وإن 
کان وصفاً للعقلاء قوله کأئه قیل ومعبودیھم وھو وإن دل علی الذات والصفة لکن المقصود 
الصفة قال فی سورۃ الشمس وإنما أوثرت ما علی من لإرادة معنی الوصفیة فعلم آن 
المقصود في المشتقات الصفات فحینثدٍ ذکر ما أوقع من ذکر من کأنە قیل ومعبودیھم الذین 
یرجو عاہدوھم بعہادتھم نفعاً وشفاعة فلا إشکال بأنە دل أیضاً علی الذات . 

قوله: (أو لتغلیب الأصنام : تحقیرا أو اعتباراً لغلیة عبادھا) أي تحقیر المخلب علیھم 


قوله: آو لالہ رید بە الوصف کانه قیل ومعہودیھم هو عطف علی قوله أو لأن وضعه اعم 
ألا پری أنتك إذا أُردٹ السؤال عن صفة زید تقول ما زید ترید بە أطویل أم فصیر أفقيه أم طبیب 
ولا تقول من زید للأنه یطلب بەه الذات . 

قوله: أو لتغلیب الأصنام تحقیرا أو اعتباراً لغلبة عبادھا هو أیضاً عطف علی قوله لن وضشضعه 
أعم وهذہ الوجوہ الثلاثة علی تقدیر أن یکون المراد من ما في شوما یعبدون من دون الله4 معنی _ 
عاماً شاملا للعقلاء وغیرھم لکن الوجه الآأول مبنی علی الوضع والوجه الثانی علی استعمال العرب 
والوجه الٹالث علی التغلیب لھم أو لتغلیبِ غیر العقلاء من معبودیھم وھم الأصنام علی العقلاء 
وتغلیبھا علیھم إما لتحقیر شانھا بالتعبیر عنھا بلفظ یعبر بە عن الجمادات وإما لغلبة عباداً لأصنام 
والحاصل أن الأصل في باب التغلیب أن یغلب الأشرف علی غیر الأشرف إلا أن یکون المغلب 
خفیفاً علی اللسان کالقمرین والعمرین فکان الأصل ھنا أن بغلب آولو العقل علی غیرھم ویقال من 
بدل ما ولکن عکس تحقیرا لھا وتنزیلاً عن درجة الدخول تحت لفظ یعبر بە عن الأشراف أو اعتبار 
ثغلبة عبدة الأصنام وکثرتھم فغلب ما عو کثیر عبدتہ علی من قل عابدوہ إقامة للاکٹر مقام الکل . 


)١(‏ ولا یتال ھذا مخالف لما أسلفہ في قوله تعالی: هْإنکم وما تعبدون* الاّیڈ لالہ موافق لما أسلفه فی قوله 
تعالی : ٹول بجد ما پي الحموات وما فی الأرض٭4 [النحل: ]٦٤‏ من سورۃ النحل علی آنه أشار إلی 


ْ سے ٹہ ہہس شہ ُسورة الفرزقان/ الایة: کی‎ ٢ 


وھم الانبیاء زالملائكة فحینتزِ المراد بالتحقیر بعدھم عن استحقاق العبادة ریلم منزلة ما 
لا علم لە ولا قدرة بالسبة إلی ذانه وعبارة التحقیر من جانب ال تعالی لا من طرف:العبد 
حتی یقال وھو لا یدفع ماٴفي عبارة التحقیر و المراد تحقیر الأصنام جیث خٍصوا 
بالذکر فی بیان حشر المعبودین وعتابھم کما أربد تعظیم المغلب في قوله تعالی: رت 
العالمین4 [الفاتحة : ]٢‏ ولا إشعار فی کلام المص بتحقیر المغلب علیهٔم فالواجبٰ 
ری وی ویو زس ہو و سد لا ینافیه إذ ظامرہ اعتابٰ 
صصٗ۷"م"ھ) و لخْلیة عبادھا یوق 0ھک تھی رہ رھ می 
بکثرۃ العباد وغیرھم فلیس یُمتعارف۔ ۱ 

قول: (أو بخص الملائکة وعزیراً والمسیح بقرینة السؤال الات 1 الأصنام بنطقی ْ 
الله تعالیٰ) ار بخص الملائکۃ الخ عطف علی قوله ویعم فما أطلقت علی العقلاء ٭ خاصة إِما 
لرضعه اعم أو لڑرادة الوصفٗ کقوله تعالی : ٭ڑوالسماء وما بینھما4 [الشمس : ]٥٥‏ لو أطلقت 
مجازا ولبیانه أولاً سکت ھنا قدم الملائکة لتقدم وجودھم ولہنا قدم عزیر علیٰ المسیح 
ار یں اہ ایور ای را سس سس اہ 
آیدہ بقوله بقریتة السژال والجواب السؤال قوله ۶ء نتم أضللتمچ والجواب قولھم ہبحانك_ 
و سیر ہی دی او لاب ا اعد ود 
الاحتمالات الآخر:وعن ھذاٴقال أو الأصنام الخ آخرہ لاحتیاجھ إلی التمحل وکون السؤال 
والجواب قرینة بئاء علی الظاھر وکون المراد الأصنام بناء علی.أن ما موضوع لغیر العقلاء 
فکون السؤال والخواب غیر 'آب عنه بناء علی ان اللہ تعالی جعلھا عقلاء قادرین علیٰ فھم 
السؤال والجواب بالمقال أو المراد التکلم بلسان الحال وإن کان السؤال بالمقال وبالجملة لا 
بد في کل اختمال من التمجل إما في لفظة ما أو في السؤال والجواب' قدم الأول لان ما 
ا ظاھر فی العموم أو الحشر عام ثم قدم الثاني لأئە أوفق بالسؤال والجواب وإِن ما یمکن علی 
الحقیقة کما عرفت لکن یلزم :علیٰ الأول الجمع بین الحقیقة والمجاز أو عموم المجاز, ۱ 
آت سے الحال کیا قیل في کلام:الأیدي والارجل). ا اي في نطن 


قوله: و کس لاد لاح رارف ال سرد نال نام اسر وڈ 
من الملائکة والجن والإنس عیسی وعزیر قال عکرمة لقن والکلہي یعني الأصنام قول و 
الأآصنا م بالنصب عطف علی الملائکة ٴأي أو بخص الاصنام غبر متناول لھؤلاء. ٰ 
قولە: : آو تتکلم بلسان الحال کما قیل في کلام الأبدي والارجل آئي کما قیل في تفبیر قولہ 
تعالی : طالیوم نختم علی أفواهھم ونکلمتا أیدیھم وتشھد أرجلھم ہما .کانوا ہجوت 8 
,۷ءھ +0( سرے.۔ کہ 


)١(‏ وعو خلیق ال تعالی المقل ایم والئطق حقیقة أو المراہ التکلم بلسان ۔ مر تلق من ساد 
ہت المقال. ْ 


سورة الفرقان/ الاَیة: ۱۷ ۳ك 


الایدي والارجل وشھادتھما وکا شھادۃ سمعھم وأبصارھم وجلودھم وقد سَژارؤیة جھنم 
هذا تنظیر لما قبله ویجری الاحتمالان معا فیھا أیضا. 

قوله: (فیقول أيی للمعبودین) فیقول أي الل تعالٰی بقرینة قوله عباديی الفاء للتعقٔب 
ونوله أي للمعبودین فیه تغلیب علی الأول أو تنریل لغیر العاقل منزلة العاقل۔ 

تولہ: (وھو علی تلوین الخطاب وقرأ ابن عامر بالنون) علی تلوین الخطاب أي 
الالتفات کما في السعدي وفیه خفاء والمراد الالتفات من التکلم إلی الغیبة ما اختارہ 
المص من القراءة وآما علی القرا+ة بالیاء فلا التفات قیل وجە الالتفات ھو أن الحشر 
أمر عظیم مناسب لنون العظمة بخلاف القول ولا یلائم ھذا قراءة اہن عامر بالنون 
فالوجە أن هذا القول عتاب فیناسب الغیہة وإضافۂ عبادي للتوبیخ علی عبادۃ غیرہ تعالی 
بأنھم مخلوقوت لي وعم عاہدوت غیري لا للتعظیم'' بمعونة القرینة والمراد بالمرشد 
الرسول عليه السلام''' وأمناؤہ, 

قولہ: (لإ٘خلالھم بالنظر الصحیح وإعراضھم عن المرشد النصیح) لإخلالھم الخ علة 
للآخیر إذ المراد بە الضلال بنفسه وأما علة الأول فلم یذکرھا لأن المراد بە تبکیت العابدین 
'کسؤال الموژودۃ ظا باي ذنب قعلت4 [التکویر : ۹] فلم یقصد ئسبة الإاضلال إلیھم حقیقة 
حتی یرام العلةه لھا. 

قولە: (وھو استفھام تقریع وتبکیٹ للعبدة) الظاعر أنه حمل أم علی أم المتصلۃ 
ولا یبعد أن یحمل علی آم المنقطعة أي بل أھم ضلوا السبیل ہأنفسھم لکن مرادہ 
باستفھام تقریع وتبکیت الاستفھام الاول إذ التبکیت إلما یحصل بە أو التفریع ناظر إلٰی 
فوله: ام عم ضلوا السبیل٭ [الفرقان : ۱۷] والتبکیت ناظر إلی قوله: ۶ء نتم 
اضللتم 4 [الفرقان: ۱۷] ولم یکتف منا بقوله ٭ءأنتم أضللتم عباديی٭4 کما اکتفی فی 
قفصة عیسی عليه السلام بقوله: ۶آآنت قلت للناس اتخذوني وأمي إلھہن من دون ال 4 
[المائدة: ]۱١١‏ حیث لم یجیە أم هم انخذواٴ'“ الخ لمزید التقریع والتوبیخ مع التبکیت 
فال المص ھناك یرید بە توبیخ الکفرة وتبکیٹھم فعلم ملە ان قول ھنا وعو استقھام تقریع 
وتبکیت للعبدة معنی قوله: ات أضللتم عبادی مژڑلاء٭ [الفرقان: ۷ ولم بشر إلی 
معنی قولە: ؟۶ ام عم ضلوا السبیل 4 ّالفرقان : ۱۷] لظھورہ وھو إنکار ضلالھم إنکارا 
واقعیأً والتقریع عليه فھو کالتاکید لما قبله من ضلالھم بإضلال غیرمم وإن لم یکن 
الاضلال واقعاً تحقیقاً بل تنزیلاً لکن الضلال متحقی!گ“'. 


)١(‏ لالھم مشرکون فلا بطلق علیھم عبادي للنعظیم ویطلق للتوبیخ ونحوہ. 

)٢(‏ فالتخصیص بالرسول لیس ہمناسب إذ المراد ہما یعبدون وبالعابدین عام إِلی یوم القیام. 

)رك أي انخذوك وامك الھین من دون الله . 

)٤(‏ إِذ کلمة عن لا یقتضی عدم فقدہ رآساً ألا یری أن قولہ تعالی : ٭وضلوا عن سواء السبی ل4 نی حق من 
فقدوہ رأْساً. 


۷۷ .و ورۃ الغرقان/ الاب‎ ٰ _ ٤ 

قوله: (ز اق (اضللئم عبادی) [ الف فان : ۷ مم ضلوا فغبر النلّغلیلي خرف ٰ 
الاستفھام) ۳۲ئ0 أي أصل النظم بمقتضی الظاھر إذ الظامر السژؤال عحن الرضلال والضلال 
علی سہیل الاإنکار فأصله بناء علی الظاھر أأضللتم أم ضلوا فغیر النظم الخ . 


قوله: (المقصود بالسؤال وھو المتولی للفعل دونه لالہ محشق لا شبھة فیه) اتد 
ہالسوال أي السژال ظاعراً فوله وھو المتولي أي الفقاعل للفعل دونە :دون الفعل لأنه تحقیٰ ۱ 
لا شبھة فیہ أی الفعل وھو الضلال وأما الإضلال فلا یکون واقعاً ہل الواقع الضلال,لکن . 
الإضلال واقع تنزیلاً فلا شبهھة في وقوعه تنزیلاً کما لا شبھة في وقوع الضلال تحقیقاً لان . 
لمتولی للفعل في الأول الذيٴٰ سٹل عنه منزھون عن الإضلال فقصر الفعل علیٰ الضلال من 
القصور لأن مرادہ توجیە الکلام في الموضعین ففی الأول الفعل و الإضلال. وبھڈا البیان 
اندفع الإشکال بأن کلام منتظم للثاني فقط واعتراض بعض الناظرین. 


ثولە : ان شس جس اھر نت 
عنه هو الفاعل وقد تقرر فی:علم المعاني أَن ما یلي الھمزۃ هو هو المسؤول عنہ وأنث خبیی_ 
٠ ٦‏ قامے پفسرتارعہ رات × 
ٴ[الزخرف: ]١٢‏ والقسمة واقفة في نفس الأمر لکن فاعلھا هو اللہ تعالی دونھم واعتباز هذا 
مھنا لیس بصحیح إِذ الضلال منکر إنکاراً واقعیاً وإن کان موجوداً في نفس الآمز وأما 
القسمة مُثلاً فھي واقعة في نفس الآمر وغیر منکر ولا یدري وجه ما قاله الشیخان وتہمھما 


قوله: واصلہ ضللتم أمْ ضلوا الخ یعني ان أصل الکلام ان بقال آاضللئم ام ضذوا لأن 
الاستفھام بالفعل أولی لکن غیر الأصل فقدم المسند إليە وھو أنٹم وهم وأدخل جرف الاستفھام 
عليه دلالة علی أن أصل الفٰعل عو الاضلال والضلال معلوم الحصول موجود محقق لا حاجة 7 
آن بسال عن وقوعه اوحصولہه إڈ لولا وجودہ لما توجه عذا العتاب لفاعله وإنما المراد بالاستفھام 
السوال عن فاعل ذلك الفعل الثموجود من هو ولما کان المقصرود بالاستفھام قاعل الفعل لا نفسٰس 
الفعل أولی المقصود الھمزۃة ة حتی پعلم أنه هو المسوول عنہ لا الفعل ولیس المراد حقیقة الاستفھام 
والسؤال لتقدس ذاته تعالی عنْ الجھل بالأشیاء واستعلامھا لإحاطة علمه بالکل وإنما المراد بە 
التشریع والعتاب للضالین وفي ضمنه إنکار الفعل لأن الفاعل إنما بستحق العتاب لُکون فعله منکراً 
ہت جا للمعائۂة فإن قیل التفریع واللعتاب یکونان بالخطاب وتو جيه الکلام إلی من عوتب به شفاھا 
والمعاتبون عنا غیب حیث قیل آم ھم صلوا السبیل قلنا یجوز أن یکوتِ المعاتبون جضراأً مسنتمعین 
عند توجیه ھذا الخطاب إلی معبودیھم بقوله: 7 نتم أضللتم عبادي مؤلاء٭ [الفرقان: ۷ فانه 
إذا خوطب بعض من الجماعةالحاضرین بکلام یکون الباقي من ذلك في حکم الغائب رإب کاُوا 
حاضرین عند المخاطب بللك ٴالکلام ویجوز أن یکون نکتة الاستفھام والسڑال استنطاق مَمودیهُم: 
لیخبروا علی وجوھھم بأنھم ضلوا من عند أنفسھم بترك النظر الصحیح والتدبر في الاّیات التيی 
جاءتھم علی أیدي السفرة ة اٹرسل الکرام لا من اضلالنا إیاھم فیسمعوا ڈلك من السنۂ معبودیھم فلا 
یأاتوا بعذر باطل بأن یقولوا إنا سا تھب ولکن 7 
اضلونا فأاشار رحمه الل إلی هذا الوجه بقوله وتبکیٹ للعبدۃ. ٦‏ 


سورة الفرمان/ الآّیڈ: ۱۸ .سس سس س٦ں٦/'لا۴۴ر٢‏ سس سس لہ م.. 88 


غبرعم فلو قیل اأضللتم عبادي أم ضلوا للنکار لکان لە وجە کقوله تعالی :نل اتعبدون ما 
ندحتون4 [الصافات : ۹۰۵] فالعبادة منھم واقعة في الخارج لکنه منکرۃة للتوبیخ فكا ما نحن 
فیه ہلا فرق وکذا قولہ ٭انتخذ أصناماً آلھة4 [الأنعام: ]۷٢‏ ونظائرہ کثیرة فیرام نكتة تیر ما 
ذکر ولعله مثٹل قولە تعالی : فأفأنت تکرہ الناس4 [یونس: ۹۹] جعل صاحب الکشاف من 
قبیل التخصیص وجعل صاحب المفتاح من تقویة الحکم للانکار وعھذا عو المناسب ھهھنا 
فالمنکر هو الفعل أي الضلال تحقیقاً والإاضلال تنزیلاً وتقدیم المسند إليه علی الخبر 
الفعلی لتقویة الحکم الإنکاري أو للتخصیص بالعنایة فإن قیل إن مراد الشبخین ان 
المسؤول عنه هو الفاعل دون الفعل فإنه لا شبهة فيه من غیر نظر إلٰی کون ذلك الفعل 
الواقع منکراً قلنا إنه لا کلام في أن النظر إنکار ذلك الفعل للتقریع کما صرح بہ . 

قولە: (وحذف صلة ضلوا للمبالغة) أي لفظة عن لان ضل مطاوغ أضل فالمعنی 
لضلوا عن السبیل4 کما أن المعنی فی الأول ءأنتم أوقعتموھم في الضلال عن طریق الحق 
فحذف عن للمبالغة فإن فیه الدلالة علی أنھم فقدوہ رأساً من أول الأمر لا أنھم خرجوا عنه 
کما بشعر به کلمة عن وھذا علهة مصححۂ_ لا موجبة وحذف صلة أضل مع مدخولها 
للْمےِالمْة اض کأنه قیل ءأنتم أضللتم عبادي عن کل شیء حتی عن طریق الحی . 


قوله تعالی : الو سیحلتك ما کان بخغی آتا آن ن۔ ا ا ا ا ا 


کیا سم ہ7۶ 


ابےَاءَهُم حقٰ وأ آلڑٛکی و دکائوا فویا بدا لا 

ٹوله: (قالوا) صیغة المضی بعد قوله فیقول لتحقق وقوعه کالواقع 

قوله: (تعجباً تما قیل لھم لأٹھم إما ملائکة آو أنبیاء معصومون''' أو جمادات لا 
تقدر علی شیء) تعجباً مما قیل لھم ھذا لازم معناہ إذ الٹنزیه عن الانداد یسٹتلزم التسجب 
عن القول بالأنداد لە لأئھم معصومون فیبعد عنھم کل البعد الإضلال الذي هو فعل الغاوین 
فإن الاضلال بطریق الکسب ضلال'' بخلاف الإضلال بمعئی خلق الإضلال قولە أو 


قوله: وحذف صلة ضل للمبالغة أي حذف صلة ضل وھی کلمة عن وأصل الاستعمال أن 
یقال ضلوا عن السبیل لقصد المبالغة فی تعلق الضلال بالسبیل وہیان شدة اتصاله بە حیث جعل 
السبیاة مضلولاً به لا مضلولاً علہ. -- 

قولہ: تعجباً مما قپل لھم أي قال الملائکة والأنبیاء الذین عبدوا من دون اللہ سبحانك ما 
کان ینبخي لٹا أن نتخذ من دونك من أولیاء تعجباً من نسبة جریمة الاضلال إلیھم وھم معصومون 
عن اقتراف الاآثام أو قالت الأصنام ذلك القول وھو سبحانك الخ تحجباآً من أُن ینسب الإٴضلال 
إلیھا لأتھا جمادات لا تقدر علی الإضلال. 


. کلمة آو لمنع الخلو فمیننظم جمیع الاحتمالات‎ )١( 
وفيه دنع |شکال بآنه تعالی نے الاضلال إلی ذانه العلی فی قوله : (یضل من یشاء4٭4.‎ )٢( 


3 " أ ور ة الفرقان/ الآیة: ۸ا 
جمادات لا یقدر علی شيء فضلاً عن إضلال الغیر ولو أرید بول الأصٹامإالتکلم بلسان _ 
الحال لکان قالوا القول بالنطق وبلسان الحال فیکون جمعاً بین الحقیقة والمجاڑ :او بظریق 
عموم الہجاز قوله لا تقدر بالمثناۃ الفوقیة مسند إلی ضمیر الجمادات والقوك أو بالامشناۃ 
التحیة مسند إلی ضمیر الجباد في ضمن'ٴالجٔمادات مثل المرفوعات هر ما أشتمل:لیٹڑا 
ہجید إذ الإعْجام تترك کثیرا فِ فیجب أن تعتبر علی وفق المرجع وإلا فیمکن:ھذا الٹرید في 
آکٹر المواضع والتزامہ قبیح اوآما ب سی وھ تال متعین نی نا٠‏ 
یقاس مثل تقدر عليه . ۱ 

5 قوله: (او إشعاراً بأنھم. سو دحےمشک یلیق رر‎ ٥ 
أو إشعاراً بأنھم ھذا بناء علی :ٍتخصیص ما بالعقلاء وجه الإشعار هو أنه لما جعلوا سیخعانك‎ 
:مفتاح الجواب فھم منە أن عادتھم التنبیح وأما |إشعار التحمید فلدلالة الیم عليه کذلالة‎ 
الحر علی البرد فيٴ قوله تعإلی: فسرابیل تقیکم الحر4 [النحل: ۸۱] ولمْ یعکش إذا‎ 
. التخلیة مقدمة علی التحلیة شکیف یلیق بھم إضلال عبدہ أي بالاشراك والحق علی عبادةۃ‎ 
: غیْرہ تعالی الذدي هو خلاف ما وسموا بە.‎ 


ا قولەه: (أو تنزیھا لہ عیٰ الأئداہ) مذا ممناء الحقیقي لکن أخرہ إِذ في الاولین' مبالغة 
وبیان أنھم مبرژون عن مثل ھذا الفمل القبیح وأما علی ھذا المعنی فیفھم ذلك التزاماً ففیة 
اأیضاً الجمع ہین الحقیقة والمجاز أو عموم المجاز إذا رید التعمیم إلی الاصنام: ْ 
قوله: اما کان یتیغي/لنا 4 یصح لتا) النفي لاستمرار التفٰي لا لنغي الاستمرآر قولہ 
ید ہیی۔ وی ماپ ہو دس عو وی 
المراد عذم الصحة بمعونة المقام فذکر العام وأرید الخاص . 80 
قولەہ: (للعصمة آو لعذٔم القدرة) أي لمصمتتا آ تتولی أحدً دونك متعلق اي 
المنمي او لعدم القدرة ناظر إلٰی الجمادات کما أنَ الأول ناظر إلی الملائکۃة والأئبیاء ومن ۱ 
خص بالعقلاء اکتفغی بالاول زھو الظاھر ولذا لم یذکر في الکشاف عدم القَدرة:: ۱ 


نولەه: ززغیت رضم تنا آن تنس ظینا آو وعولی اترك رتریء ان سذ مان : 
ریغت ای ہوا خر کک جار اد 
بر فاشار إلی أن عدم إضلالھم منفھم من المذکرر بطریق الأولوبة لان العلة 
المذکورۃ وھی العصمة: وعدم القدرة جاریة فیه أیضاً علی وجہ الأولویة فلا إشکال بأن من 
تجنب عن أمر قد یدعو غیرہ إإليه فیوقعه فيه وإتما یختارون هذا المسلك لأنه أبلغ من جهة 


ا قولہ: للمصمة تعلیل لعٔم صحة اتحاد الملائکة والمسیح وعزیر أولیاء وقولھ: وعدم القدرۃ 
تعلیل لعدم اتخاذ الاصنام أولباءٴوعطف عدم القدرة علی العصمة بالواو الجامعة دون ٴآو اختیار مله _ 
أن المراد بما تعبدون معْٹی عام شامل تلعقلاء والأصنام إذ لو کان المزاد منە المعنی اللخاصٰ 
کالعقلاء نی پہ جو یےوتے ےھ سب یو 


سور الفرتان/الّیڈ: ١۱۸‏ -_ _ مےے ‏ _مممہےسہہ ××  .‏ . ل ےمم مم 4۷ 


تکٹیر المعنی وإیجاز المبتی حیث نفوا عن أنفسھم الضلال والإاضلال بلا ]طتاب نی المقال 
قوله أن یتولی أحداً دوئك غيه مبالغة أ٘یضاً حیث لم یقل أن ندعو غیرنا إلی'تیادتنا وآن 
ینولینا کما هو مقتضی الجواب بل عم الکلام مبالغة في ببان تبریھم''' عن الإاضلال7 

قوله: (من اٹنخذ الذي لە مفعولان کقوله تعالی: ۶وائخذ اللہ إبرامیم خلیلا 
[النساء: ]۱٢١‏ ومفعولە الٹانی من أولیاء) من اتخذ الذی لە مفعولان وھو بمعنی صیر 
ومفعوله الأول ضمیر المتکلم القائہ مقام الفاعل والفاعل عابدھم والإنکار المستفاد حینثذِ 
إنکار الواقع إذ العبدة اتخذوھم بعض الأولیاء لکن مذا الانخاذ لا یصح أن بقع وعلی 
الأول إنکار الوقوع أي لم یقع هذا الاتخاذ منھم وأٔیضاً علی هذہ القراءة الجواب لیس علی 
ظاھرہ لآائه کنایة عن انتفاء الإاضلال فإن إنکارھم اتخاذھم العہدۃ أولیاء مستلزم لعدم 
إضلالھم إیاھم . 

قوله: (ومن للتبعیض) لا زائدۃ فإنھا لا تزاد فی المفعول الثانی وھو مسك الزجاج 


قولہ: ومن للتبعیض وعلی الأول مزیدة أي لفظة من في قوله من أولیاء للتہعیض علی قراءۃ 
نٹخذ مبنیاً للمفعول وإنما حملھا علی ھذہ القراءة علی التبعیض دون الزیادة لعدم صحة المعنی 
علی کونھا زائدۃ علی ما قال الزجاج ھذہ القراءة خطأ لألك تقول ما اتخذت من أحد ولیا ولا 
بجرز ما ائخذت احدا لان من [تما دخلت لأنھا تنفي واحدا في معنی جمیع تقول ما من أحد قائماً 
وما من رجل محباً لما بضرہ ولا یجوز ما رجل من محب لما بضرہ ولا وجه عندہ لہذا البتة ولو 
جاز هذا لجاز فی قوله تعالی: طافما منکم من أحد عنه حاجزین4 [الحاقة : ]٦۷‏ ما أحد عنه من 
حاجزین إلا أن بسقط من الثانیة فیقال أن نتخذ من دولك أولیاء فیصح الکلام ویصح المعنی وقال 
الزجاج أیضاً وأجاز الفراء مذہ القراءة علی ضعف وزعم آنه یجعل من أولیاء هو الاسم ویجعل 
الخبر ما فی یتخذ کأئه یجعله علی القلب ونقل صاحب المطلع عن صاحب النظم أنە قال الذي 
پوجب سقوط ھذہ القراءة أن من لا یدخل إلا علی مفعول لا مفعول دونە فإذا کان قبل المفعول 
مفعول سواہ لم یحسن دخول من مثل قولہ تعالی: شإما کان اش أن بتخذ من ولد** [مریم: ]٠٣‏ 
فقولہ من ولد مفعول لا مفعول سواہ ولو قال ما کان بنبغی لنا أن نتخذ قد قامت النون المضمومة 
فیە مقام المفعول وشغل الاتخاذ بە لم یقتض من فی المفعول الذي بعدہ وقال ابن جئی قراءة نتخذ 
مبنیاً للمفعول ھی قراءۃ زید بن ثابت وأبي الدرداء وأبی جعفر ومجاھد والحسن وغیرھم فعلی ھذا 
من أولیاء في موضع المفعول به أي ما کان بنبغی لنا أُن نتخذ من دونك أولیاء ودخلت من زائدۃ 
لمکان النفی کقولك اتخذت زیداً وکیلا فإن نفیت قلت ما اتخذت زیداً من وکیل وھذا فی الممٰعول 
به وأما علی قراءة الجماعة فقوله من أولیاء في موضع المفعول بہ کقولك ضربت رجلا فإن نفیت 
قلت ما ضربت من رجل فعلم من ھذا آن ابن جئی أجاز آن ہزاد من فی المفعول الٹثانيی وأبی 
الزجاج إلا أُن یزاد فی المفعول الاول وذھب صاحب النظم إلی أنه تزاد في مفعول واحد وبنی 
القاضی رحمہ اللہ کلامه علی کلام الزجاج فجعل من تبعیضیة لا مزیدۃ ویجوز أن یکون مزیدۃ بناء 
علی تأویل ابن جئي وکلام الکشاف مہني أیضاً علی کلام الزجاج حیث قال صاحب الکشاف 


)١(‏ کأنھم قالوا نحن لا ندعو غیرنا مطلقاً سواء کان ھؤلاء آو غیرھم إلی عبادتنا ولا ریب فی مبالفته. 


۸ تورۃ الفرقان/ الآیۃ: ۱۸ 


واختارہ المص وجوزہ ابن جئی وج تنکیر أولیاء حینثاٍ لأن المعنی ما صحأع یتخذونا من ٰ 
'دونك بعض أولیا ہیر فائو فائا سار اف کا انی 
الجن والأصنام وو پر ہر ود رد من أولیاء من مقابلة الد 
بالمتعدد کائہ قیل ما یصح لوٰاحد متا ن یتخذ ولیا من ارلیاء فلا یرہ ان نی المتمدد لا 
یجامع بثبوت الواحد انتھی وہٰذا في القراءة الأولیٰ اوآما في الثانيی فمن التبعیضبّة بدفع هذا 
الاحتمال ثم قولہم لکن لمٰا کان القائلوت عم الملائکة الخ الحصر فيه ممنوع لان 
اسنا سی جن فان رت ار رارف د2 لاس راارہ کرو ٹي زکرا سرن ۱ 
فکیف یقال تعین الباقي الجن والأصنام تصحیحًاً لتنکیر آولیاء فالأاحسن ما نقل عن 
انسرارسیق ا 00 رئیش تا رملی سی می سی بی رسک رفس ۱ 
الکل فإن الولٰي قد یکون معبوداً'' ومالکاً ومخدوماً ویجوز علی ھذہ القراءة أن یکون مما: 
لە مفعولان الأول ھذا بزیادق من والثانی من دولنك وعلی ما ذکروہ یکون حالاً فلیحرر 
انتھی فحمل البعضیة علی بعض الولایة لا علی بعض'' الآفراد من الأولیاء وھذا وإِن کان ۱ 
خلاف الظاھر لکن الإشکال المذکور علی قولھم القائلون عم الملائکة الخ غیر وارد علبۂ 
وبالجملة لا تخلو عذہ القرادة وهي قراءۃ أبيی جعفر المدني من الشواذ عن ٴدغدغٰۃ قال 
الإمام قال الزجاج اخطأً من قِرأ بفتح الخاء وضم النون لن من إنما تدخل غیْ ھذا الباب 
في الاسماء [ذا کانٹ مفعولة ولا تدخل علی مفعول الحال انتھی وأنت خبیر بَان الخدشۃ 
فبھا غیر ما ذکراگ ٠.‏ ُ 
قولەه: (وعلی الأول مزیدۂ لتاکید التفي) فالنفی متوجه 01م" 
الابْخْاذ معمول النفی وإذا انتفی الابتغاء انتفغی متعلقه وھو اتخاڈ ولي من دون'الل وإدخال 
کان مع ینبغي المضارع للاسحمرار وقد عرفت أن النفي لیس بمتوجه إلی الاستمزاز بل 
الاستمرار ناظر إلی النفی واتحخذ حینثذِ متعد إلی مفعول واحد وھو أولیاء ومن دونٹ حال 
من أولیاء أو متعلق بنتخذ أو مفعول ثاْ إِن جعل نتخذ متعدیاً إلی مفعولین ٠‏ ا 
٣‏ قوله: (ولکن منعتھم وآباءھم بأنواع النعم فاسٹغرقوا می الشٹھوات) لک جح 
استدراك مما فھم من الکلام ا آئ 0070 ذکر الاباء او کے 


والقراء: الثائیة من المتعدي اہ ' مفعولین الاو ماک کل واثايی من آولی: ون تلصىیشی 
ی اوس اروی 


7 لآأن 2 من جملة القائلین ا المقال أو بلسان الحال کما صرح بە لص والزمخشري فکیف‎ )١( 

ا الحصر۔ 

)٢(‏ لان قوله فإت الولی قد یکون ٌ الخ بناء علی کون الولایة بمعنی العبادة وہمعنی الملك وبمعتی 
الخدمة إذ المراد من المشتق ماحْذ الأشتقاق فلا تغفل . ۱ ۱ 

(۳) ولو حمل عُلی بعض الافراد من الأولیاء یکوت باعتبار الولایة, 

. وما المائع من حملھا علیٰ التبعیض في الأول أیضاً بل فيه مبالغة‎ )٤( 


سورۃ الفرقان/ الایق: ۱۸ ے_رہ_ر.ہ__٣_.ہ.ں‏ لے .. ٢)۹‏ 


في الغفلة فإنھم یرثون تلك النعم منھم وتمتعھم وإن کان قبل أبناءھم لكن/المحاورۃ معھم 
وعن هذا قدموا فی الذکر وآباءھم إِنَ کانوا ممن بعبد من دون الله سو تکون معھم 
أیضاً فذکرھم لبیان مزید غفلتھم فلھم حیثیتان کونھم أبناء وآباء حتی بنۃ تھی إلی ابا کوزہب 
من دون الله . 

قوله: (حتی غفلوا عن ذکر) فاللام عوض عن المضاف إليه و للعھد والمراد بہ 
الڑیمان بالله ہر یی سر نے درس سو سے و وی 
ذکروہ أولاً ٹم نسوہ ثانیاً فھو مجاز عن الغفلة . 

قوله: (أو التذکر لاآلالك والتدبر فی آپاتك) أو التذکر لالائك أي لنعمك ونسیان 
ذلك التذکر مؤد إلی نسیان المنعم والإیمان به فبھذا الاعتبار صار سبباً لضلالھم وکذا 
الکلام في التدبر في آیاتك وکون الذکر بمعنی التذکر معنی مشھور لە وإن کان مجازاً في 
الأاصل فإن الذکر ما یکو باللفظ موافقاً لما في القلب والتذکر أمر قلبي وفی الاکٹر 
بستعمل في الاستحضار بعد النسیان لکن لە فسحة في البیان وحاصل المعنی إنا لم نضللھم 
ولم نحملھم علی الضلال لکنھم ضلرا ہس یہ مویہ سو بد 
بأنواع المستلذات والاستیفاء بالشھوات وفیه رمز خفی إلی أمر جلي تحاشوا عن تصریحه 
محافظة للاّداب فی حضور الملك الوهاب . 

قوله: (وھو نسبة الضلال إلیھم من حیث إنه بکسبھم وإسٹاد لە إلی ما فعل الله بھم 
نحملھم عليه وھو عین ما ذھبنا إليه فلا بنتھض حجة علینا للمعتزلة) وھو أي ھذا القول 


قولهہ: حتی غفلوا عن ذکركک أو التذکر لاآلاك الوجه الأول علی ان یکون عتعلق الذکر مو 
اللہ تعالی والثاني علی أن یکون متعلقه الاءہ تعالی ونعماء٠.‏ 

قوله: وھو نسبة للضلال إلیھم من حیث إنه بکسبھم وإسناد لە إلی ما فعل اللہ بھم فحملھم 
عليه آي قوله تعالی: ولکن متعتھم وآباءھم حتی نسوا الذکر4 [الفرقان: ۱۸] نسبة للضلال 
إلیھم لان ئسپان الذکر ضلال ونسبة النسیان إليھم هي نسبة الضلال وھذہ النسبة لکون الضلال 
بکسبھم وإسنادہ إلی فعل اللہ الذي هو تمتیعھم بألواع النعم لکونە سبباً حاملا لھم عليه وجه إسناد 
ساط ری فل سان حیث دحل لہا فا و با اعم 

قوله: وھو عین ما ذھبنا إليه أی وإسناد الضلال إلی فعله تعالی عین عا ذھب إليه أھل السنۂ 
من أن إسناد الإضلال في قولە تعالی : یضل من یشاء* إلی اش تعالی إسناد حقیقي لان إعطاءهم 
سبب الضلال مع علمه تعالی بأنھم یضلون بە إضلال فلا یقوم الایة حجة للمععزلة علینا وقال 
المعتزلة إسناد الإاضلال ٭في یضل من یشاء4 إسناد مجازي من باب الإسناد إلی المسہب حیث 
یمتعھم الله ویحولھم في نعمه حتی کان ذلك سیا مؤدیأ إلی ضلالھم فصار کأنە أضلھم تکون ھذہ 
الایة عندھم کانھا شرح وبیان لوجه إسناد الأاضلال إليه تعالی في 9یضل من یشاء4 علی طریق 
المجاز وما ذکرہ القاضی رحمہ اللہ هو توجیە للاّیة مطابقاً لما ذھب إِليه أھل السنة رحمھم اللہ 
وخرج منه الجواب عن طعن صاحب الکشاف في أھل السنة حیث قال في الکشاف في تفسیر ھذہ 
الاأّیة وفیه کسر بین لقول من یزعم أُن اللہ بضل عبادہ علی الحقیقة حیث یقول للمعبودین من دونہ 


عشسیشسسسشتسھشسش ور رہہ 
ممن عبدوہ مبتدأً خبرہ ئسبة الضلال إلیھم أي إلی العابدین والمراد نسبة الال إلبھمٰ تَیة 
نسیان الذکر فإنه نسبة ة الضلال قوله من حیث إنە الخ تعلیل لەأي تلك النسبة لمت بأنھم 
خالقون الٰضلال بل من حیث إنه بکسبھم وصرف الاختیار الجزئي إليه قوله وإسنال أي, 
الضلال إلی ما فعل اللہ بھم وھو تمتیعھم وآباءھم بآنواع النعم فحملھم أي ما فغل شی 
تعالئی حملھم عليه أي علی الضلال وھو بی لوں وعڑ إسناد الفعل کاضلال :مثلاً 


نتم أضللتم عبادي چیم ۳7 فیتبرؤون من إضلالھم ویستعیڈون بە أن وا 2 
ہو ریس چا و روب وت دا و ود ہڈا و 
بحقھا أن تکون سبب الشکر سبب الکفر ولسیان الذکر وکان ذلكإٰ سب ملاکھم فإذا برأت الملائکة 
ال رضل أُفسھم من نسبة الإضلال الذي هر عمل الشیاطین إلیھم واستعاذ وآمنه فھم لربھم الغني' 
العذل أشد تبرثٹة وتنزیھاً منه ولقد نزھوہ حین أضافوا إليه التفضل بالنعمة والتمتیع بھا وأسندوا 
تسائ الڈگر والشستی یة لاہران آئی الکفوةۃ فشرحوا الاإضلال المجازی الذي ُسندہ اللہ إلنی ذاته فی 
قولہ: لإیضل من یشاء4 [النحل ۴ ولو کان هو المضل علی الحقیقة لکان الجواب العتید أُن 
یقولوا بل أنت أضللتھم إلی هن کلامه وقال صاحب الفرائد أما الجواب عن قولە فیتبرؤون من 
إضلالھم ویستعیڈون بە أن یکوٹوا مضلین إنما تبرؤوا واستعاذوا به منه لأٹھم یستحقّون الغذاب 
باضلالھم ا سید سو بیو چود سیر یم پچ وھ میں فوسبحانك 
ما کان یتبغی لِنا أن نتخذ من دوٰنك من أولیاء4 [الفرقان : ۸] لیندغع عنھم ما یستحقون بە من . 
المذاب وذلك آٹھم مسؤولون عما یفعلون والل ہو مھ اکر جروس إن 
ثبت علیھم الإضلال ولا:یمکن لحوقه ہە تعالی لأنه یفعل ما یشاء ویحکم ما یرید: ولا یسالعما 
یفعل وعن قوله ولقد نزھوہ حین اضافوا إلی آخرہ فھو أُن قولھم ولکن متعتھم الخ لا بنافي نسبة 
الاضلال إليه علی الحقیقة وأیضاً ما یژدی الی الضلال إذا کان منه تعالی وکاٹ معْلوماً لہ أنھم 
یضلون بە کان یه ما ٹی الإضلال بالحقیقة فوجب علی مذھبه أن لا یجوز عليه وعن اقوله ولو کان 

حو المضل علی الحقیقة لکان الْجواب التعیذ ان یقول بل آنت أضللتھم بأن مذا غیز:مستقیم لائہ 
تعالی لا یسألھم إلا عن أحد الأإمرین أضلالھم إیاہم آز ضلالھم بانفسهم فکیف یکو بلٰ:أنت 
اضللتھم جواباً عتیدا لە بل هو جواب من قال من أضلهھم والل الھادیٰ وقال الإمام قالت المعتزلة 
لو کان قوله ولکن متعتھم وآباءمم دل علی ما ذکرتموہ للزم أ بصیر الله تعالی محجوجاً وفعلوم _ 
أنه لیس الغرض ذلك ہل الغرغل أن یضپْر الکافرز محجوجاً مفحماً ملوماً وأ٘جاب أصحابنا بان 
القدرةۃ علی الضلال إن لم تصلبْح للاعتداء فالاضلال من اللہ وإن صلحت لم پبترجح مصذزیٹھا 
لاضلال علی مصدریتھا للاھتداء إلا لمرجح من اللہ تعالی وعند ذلك بعود السؤال وھو ان یکون 
الإاضلال من اللہ تعالٰی باعتبار أنا مرجح مصدریۃة القدرۃ للضلال منه تعالی ئم قال الاإمام الاستفھام 
فی طاأنتم أضللتم عبادي4 واردٴعلی سبیل التقریع للمشرکین لأنه تعالی کان عالماً فِي الأزل, بحال 
المسؤول عنه کما قیل لمیسی عليه السلام طٛآأنت قلت:للناس اتخذوني. وأمي الھین من دون :ل4 ۱ 
وفائدته أن المعبودین لما برؤوا أنفسھم وأحالوا ذلك الضلال إلیھم صار تبرؤھم عٹھم أشد في 
حسرتھم وحیرتھم فوائق جوابهھمٰ ھذا ہ٭إسبحالك ما کان یتبغي:لنا أن نتخذ من دونك من أولیاء4 ۱ 
[الفرقان: ۸۰] جواب عیسی عليه السلام سبحانك ما:یکون لي أن أقول ما لیس لي بحق]وقالا ۱ 
الطیبی رحمہ اللہ لما کان السؤال علی التعریض التوبیخي والمقصود تبکیتھم والزام و بی 
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إلی العباد بسبب کسبھم وإسنادہ إلی اللہ تعالی لکونە خالقاً له عین مذھبنا یی عین مذھب 
أمل السئة فکیف بقول الزمخشري إِن عذہ الایة تدل علی أُن أفعال العباد مخلوقِلھم وآأنه 
لا یجوز إسناد القبائح إليه تعالی مع إسناد التمتیع إليه تعالی الحامل علی نسیان الْذگرافمال 
ھؤلاء القوم لا یکادون یفقھون حدیثاً وقد أوضح المص ردھم في تفسیر قوله تعالیٰ؟ 
ظوختم اللہ علی قلوبھم٭ [البقرة: ۷] الایة مع أُن علماء الکلام بیلوا فساد مسلکھا تمام 
المرام ولم یلتفت إلی رد قول الزمخشري تبرأً الملائکة والرسل أنفسھم من نسبة الإضلال 
الذی هو عمل الشیطان إلیھم واستعاذوا منه والخنی العدل آشد تبرئة منھم نظھور الجواب 
وھو إِن کسب القبیح قبیح دون خلقه کما حقق فی محله. 

قولە : (فی قضائك) توجیه لصیغة المضي أو فی علمك لکن القضاء مناسب ھنا وھنا 


رتفضیحھم علی رژوس الأشھاد أجابوا أولا بما پدل علی تبرئھم من نسبة الإاضلال إلی أنفسھم 
بافصی ما یمکن من المبالغة خذلاناً لھم وکان من حق الظاھر أنا ما أضللناھم فأطنبوا أولا بقولھم 
سبحانك إلی آخرہ تعجباً أي کیف یصح ما أن تصمٰفك بما یلیق بحالك ونحن عاملون بالنقدیس 
وکیف یستقیم نا أن تحمل غیرنا ان یتولونا دونك ونحن العاہدون وثانیاً بما یدل علی ان الکفرة 
هم ضلوا السبیل لکن بتقدیر الله وإضلاله فأطنبوا في تعبیرعم بقولھم ولکن متعٹھم الخ یعني 
متعتھم بطول العمر وسعة الرزق حتی یجعلوا ذلك سہباً في زیادة الشکر من قبول الذکر الذي 
عرض علیھم وھو القرآن والتمسك بمقتضاہ من تصدیق من جاء بە لکونە معجزۃ والإیمان ہما فیه 
من إثبہات التوحید والحشر وائنشر فعکسوا ذلك وجعلوہ سببا للئبات علی اتخاذ الشرکاء حتی 
جرھم ذلك إلی ترك الذکر وعدم المبالاۃ به لقوله تعالی: ٭وتجعلون رزقکم أنکم تکذبون4 
[الوافعة: ۸۲] وینصر القول بأن المراد ہالذکر القرآن قوله صاحب الکشاف والذکر ذکر الله والڑیمان 
به والقرآن وما قال محیي السنة في تفسیرہ حتی نسوا الذکر ترکوا الموعظة والإیمان بالقرآن ویساعد 
ہذا التاوہل قضیة النظم فإن قوله: لویوم یبحشرهمہ [الفرقان: ۱۷] متصل ہاول السورۃ وھو توله 
تعالی: ٭ّولم یتخذ ولداً ولم یکن لە شریك في الملك٭٭ [الإسراء: ]۱١١۱‏ وقولە: فواتخذوا من 
دونه آلھۃ٭ [الفرفان: ]٣‏ أي اتخذوا من دون الل آلھة زعموا أُنھا أولاد ل سبحانه وشرکاء لە ئيی 
الالھیة وادی ذلك إلی تکذیبھم الذکر أي القرآن أولاّ بقولھم: طٛإن ھذا إلا إنك افتراء4 
[الفرقان: ]٤‏ وأساطیر الأولین وتکذیبھم ائرسول عليه الصلاة والسلام انی بقولھم ما لہذا 
الرسول یاکل الطعام ویمشی فی الأسواق فرضوا بالإله ان یکو حجرآ وأبوا الرسول أن یکون 
هر ونكلیہھم اللہ آخرا حیث أنکروا البعث والنشور وإليه الإشارۃ بقوله ٭ا بل کذبرا بالساعۃ ٭ 
فإنه مستلزم لتکذیب ال وتحربر المعنی ل٭٭وبوم نحشرمم٭* [الآنعام: ]٢٢‏ لوما اتخذوا من 
دون اللہ أولیاء٭4 حینئذِ یعلمرت أنھم أول من یخاصمھم الل ویخذلھم إذا سثلوا لأأنتم أضللتم 
عبادي ھؤلاء٭ [الفرفان: ۷] أي آکنتم أولیاء ھم وشرکاء لل وآنتم حملتموھم علی ذلك 
العقول والتکذیب آم هھم من عند أنفسھم تموھوا به فیجیبوا بما یلقمھم الحجر أي ھزلاء 
الکافرون للنعمة عم الذین عکسوا الأمر وضلوا وحقت عليھم کلمة العذاب والبوار یدل عليه 
قوله فقد کڈبوکم ہما تقولون فما تٹستطیعوت صرفاً ولا نصراً فظھر من بیان النظم أنھم لو 
اُجاہوا ہقولھم بل أنت أضللتھم أبعدوا عن المرمی . 
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مفحذوف''' ثابت باقتضاء النض فکفروا واشرکوا قوله وکانوا.والتعبیر بالواؤ الفصبحة 
غیر متعارف وھذا زیادۃ في الجواب فإنه تم ہقولھم حتی نسوا الذکر تسفيھالَزْأيھم مع 
الاشارة إلی آن لك مقضی لھم بسہب علمه تعالی بأنھم یختارون ذلك الشبر اض 
الجزثیة فلا جبر . ۱ ۱ 

تولە: (مالکین مصدر وصف بە ولذلك مت والجمع 00 
کعائذ وعوذ) مصدر ہوزن شغخل وصف ب٭ە للمبالغة فقوله عالکین بیان حاصل المعنی وإلا 
نقد عرفت مما نقلنا عنْ الشیخ عبد القار أن مٹل ہذا یجب إبقاؤء علی حاله بلاٴتاویل 
للا بقغوت المبالعة فوله ولذلك أي ولکونه مصدرا یستوی فيه الواحد والجمع کسائر 
المصادر لآن المراد بالمصدر الماعیة اوھهي متحقفة في الواحد والجنع ولم یذکر التدنیۃ*' 
لأن المصدر لا یطلق عليه باون اعتبار العدد والنوع أو جمع بائر فالبور یجيء مزا 
وویتا رجح المصدریة ذلمبالغة فیه کأنھم عین الھلاۂ آر ھذا الجمع نادر:ولذا اسٹشھد 
بقوله کعوذ وعائذ بالعین سے والذال _ے تپ سز چیت انتج من 
الظباء والخیل. ۱ 
پکم تیقَة ہہسی 

قولە: (التفات إلی العبٔدۃ بالاحتجاج والإلزام) التفات إلی لپن .- لی 
الخطاب تشدیداً فی العتاب وٰذا قال بالاحتجاج الخ . ٴ 

قولة : (لی ذف الو والممنی ثقد کئیکم المعبودون) علی حذف القزل آيٴ فان 
لھم فقد کذبوکم لآأن هذہ الجملة من کلام اللہ تعالیٰ ابتداء اتفاقاً الفاء في فقد کڈبوکم 
فصیحة فجائیة أي قلنا تبرؤوا قد کذبوکم کما قال تعالی : ظٛإذ تبرأ الذین اتبعوا من الذین 
اتبعوا4 [البقرة: ]٦‏ لایة والمعنی فقد کذبکم المعبودون بعضھم بلسان الحال ویعضھم 
بالمقال أو کلھم بالمقال إن قیل بتطیٰ الجماد. 0 

قوله: (في تولکم إنھم آلھة آو مؤلاء أضلونا ۸ ولک اشار إلی 
ان ما مصدریة والباء بمعنی في والجار والمجرور متعلق بالفعل . 


فوله: (أو مع المجروز بدل من الضمیر) ہل اتال وعل کس اتل من 
المسامحات المشھورۃ إذ الظاھر أن الباء حینئذ زائلۃ فان التکذیب متعد بنفسٰہ قعلی الاول 


کا یت 


ک کر ہیں ۳ے ٤‏ ت“۳َ." کک یں سر صرك٭ : 
فما ستطہعون صرف یم 


٣ إِطلاق الحذف علی المقتضی ا٘صطلاح البعض ولك آن تخول وھتا معطرف علیہ لقولہ: رات‎ )١( 
باقتضاء الئص ۔‎ 
ھذا ما ثبت ٹی الأصول من ا اقرخفة تراغی فی اسم الاجنض سواہ قائت الوحدة عقیقة آی اماریۂ کر‎ )٢( 
ہے “سورد یی بی بب ھک‎ ۱ 
أیضاً فلا تغقل ۔‎ 


سور ا فان ]اك ہے.۔۔۔ےے۔وہٴہنےتہ ہمہ م. ‏ تھے ہیں ت9 
الکاذب القائل بمعئی أنه أخبر لا علی ما هو عليه وعلی الثائی الکذب صلٌق+لقول بمعنی 
أن حکمە غیر مطابق للواقع قدم الأول لانە أبلغ فی التقبیح رانقاء ْ 

قولہ: (وعن ابن کثیر بالیاء) إشارۃ إلی أنه روایة شادٰة عنه کذا قیل . 

قولە: (أي کذبوکم بقولھم) آشار إلی آن ضمیر یقولون راجع إلی المعبودین واما 
فی الخطاب فالضمیر عبارة عن العبدة فحینثلٍ الباء للملابسة أو للاّلة فالکذب صفۃة 
انان فا 

قولە: (سبحانك ما کان ینبغی لمٹا) وکون ھذا تکذیباً لھم باعتبار اللزوم لکن قولھم 
إنھم آلھة مذکور صریحاً في کلامھم وإن لم یذکر هھنا. 

قوله: (فما یستطیعون أي المعبودون وقرأً حفص بالتاء علی خطاب العابدین) فرع 
عدم استطاعتھم علی کذبھم وھذا علی القراءة الثانیة واضح وأما علی القراءۃ الأوئی 
فالتفریع علی کونھم لیسوا بألهة منفھم من سوق الکلام فلا وجه للاعتراض علی تقدیر . 
قوله: لإفقد کذب و کم 4 الف قان: ۹ مقولا للقول المقدر بأنه لا تعلق له ہما بعدە من 
عدم استطاعتھم للصرف والئصر وتفریع عدم الاستطاعة علی ما قبله لا ینائي عدم 
استطاعتھم في أنفسھم بلا ملاحظة ما قبله فإِنھم لا یقدرون نفعاً ولا ضرا مطلقاً کما ذکر 
ذلك فی مواضع کثیرۃ بلا تفریع علی أمر ما۔ 

قوله: (صرفاً دفعاً للعذاب عنکم) أصل الصرف رد الشيء من حالة إلی حالة وھنا 
بمعنی رد العذاب فھرا أو شفاعة قرله عنکم خطاب للعبدة وھذا علی قراءة الیاء وأما علی 
القراءة ہالتاء فالتقدیر عن أنفسکم والمعنی فما تستطیعون أیھا العابدون عن أنفقسكکم 
والمذکور فی موضع آخر إِن المعبود لا یقدر نصرۃ العابدین فإنھم یقولون ھؤلاء شفعاڑنا 
عند اللہ فنفی اللہ تعالی ذلك ولذا اختار المص القراءة بالیاء. 

قولہ: (وقیل حیلة من قولھم إنه لیتصرف أي یحتال) وقیل حیلة عذا مأخوذ من قولھم 
واستعمال العرب أنه لیتصرف أي بحتال وھذا معنی مجازي لأنھا سبب الرد والدفع . 

قوله : (فیعینکم عليه) أی فیعین أي الناصر أو المعبود عليه أي علی دفع العذاب 
عنکم بعد إصایته إِذْ الرد بستعمل فیما قبل الإصابة فلا جرم ان المراد بالصرف دفع العذاب 
قہل الإصابة والنصر رفعہه بعد اللإصابة فلا تکرار والاولی فینصرکم بدل فیعیتکم إذ النصرة 
مختص بدفع الضر والمعونة اعم فیعینک''' منصوب علی أنه جواب النفي . 

قولە: (أبھا المکلفون) لم تقل أیھا المشرکون لاحتیاجه إلی التاویل بہیدم إذ المراد 
بالظلم ھنا الشرك کما في اللباب وإن أرید المعنی العام للکافر والفاجر فظاھرہ مراد 
الخطاب علی العموم وھو مختار المص . 


۵٤ 


متوزة الفرقان/ الایة: ۹ 


ڑم للقہ) فيہ استمار تمیة لاتھکم استمیر لادواك لم المذاب ب لی لالم خرلة 
السرور ۔ 

قولة: (ھي الٹار) قال عليْه السلام یرجھ موس سن جوا ور بت ٴ 

قوله: (والشرط وإن عم کل من کفر أو فسق لکنە:في اقتضاء ء الجزاء مقید بعدم 
الہزاحم وفاقاً وھو التوبة والإإحباط بالطاعة إجماعا) وإن عم کل من کفر الخ: بھذا إراخاء, 
العنان مع الزمخشري حیث اسنُدل بھذہ الایة الکریمة علی مذھیه من آن مرتکب الکبیزۃ 2 
یُعفی بل العذاب الکبیر لاحق ُە کالمشرك والمص حاول الِجواب فمٹم*'' أولاعمویہ فلا 
بتباول الفاسق وسلمِ ثانیاً عمومہ الفاسق فأجاب بأن الاّیة مقیدۃ بعدم المزاحم اتفاقاً أي منا: 
ومن المعتزلة عموماً والإحباط بالطاعة عطف علی المزاحم إجماعاً أي منا ومن الجبائیین: 
واتباعھما فإنھیم ذھبوا إلی أن من زادت طاعاته علی معاصيه اأحبطت طاعاتہ عتاب زلانہ: 
وکفرتھا ومن زادت زلاتہ علی: طاعاتہ اخطت ٹثوات طاعاته کما فصل في علم الکلام:ولعل. 
لذلك اختار ھنا لفظ إإجماعاً ؤفیما فبٔله اتفاقاً فإن الأول لا خلاف فیه لأحد من المعتزلة: 


قولهٴ والشرط وإن عم کل من کفر وفسق لکنہ في اقتضاء الجزاء مقید بعدم المراحم وفاقاً 
وھو التوبة والاحباط بالطاعة وبالعفو عندنا ھذا رد علی صاحب الکشاف حیث قال الخطابعلی: 
العموم للمکلفین والعذاب الکبیر 'لاحق بکل من ظلم والکافر ظالم لقولہ طإِن الشرك لظلم عظیم 4 ' 
والناستی ظالم لقوله : الؤومن لم یٌب فاولئك ھم انظالمون4 [الحجرات: ]٢٢‏ إلی ھنا کلام وفی,: 


کِلامه عذا إشارة إلی مذھبه حیث ادخل المژمن الّفاسق فی ھذا الحکم الذي هو اذاقه العذاب . 


الکبیر وقرنہ معھم في عدم العفواحین مات غیر ٹائب :بنا 'علی هو مذھبه من أن العدل والمجازاۃ: 
علّیٰ الاعمال واجبة علی اللہ ففسرہ القاضي رحمہ اللہ بأن اقتضاء الشرط الذي هو ظلمھم ذٴلك 
الجزاء الذي هو اذافة العذاب الکبیر مشروط بعدم التوبة وبعدم الفعل المحبط بجزہمة الکفر. 
والفسق فالمعنی نذقه عذاباً کبیْراً ما لم یعب ذلك الظالم ولم یعمل عملاً صالاً فان ألکافر 
والمؤمن الفاسق إذا تابا وأحبطا تُچریمتھما بالعمل الصالح .لا یلحقھم عذاب ألیم اتفاقاً بیننا وبین : 
المعتزلة ویجوز عندنا لا عندعم ان یعفو اللہ تعالی عن المؤمن الفاسق وإِن لم یتب :ُقال الطیبي: 
رزحمه الله ذھب عن صاحب الکشٔافْ أن الخطاب مع الکفرۃ المعاندین الذین نزلت في شاتھم 
الأیات من أول السورۃ فکیف ف وقِد سبق فقد کتبْوکم وهذہ الاَیة کالخائمة لما یجري عليهْمْ من 
لأموال والنکال من لدن قولہ إذارأتھم من مکان بعید یعني ومن یظلم أي من ندم منکم عِلي ما' 
ھو عليه من آنواع الکفر بعد تلكٍْ البیانات الشافیة التی ما ترکت من الزواجر والرؤادع بقیة نذقه 
عذاباً کبیرا تم کلامه وعلی ھذا لا یکون الخطاب عاماً شاملا لفسقة المژمتین کما زعمه صاحب: 
الکشاف بل هو یخمن الکفار بقرینة سیاق الاّي وسباتھا وقال صاحب الفرائد یجب ان یحمل: 
الظلم علی الشر ك بدلیل ما تقدم: اولان إلحمل علی ما ذکرہ صاحب الکشاف یژؤدي إلی ان الظلم 
نع الإیمان یستلزم العذاب الکبیر ولا یجوز العفو ؤوالتجاوز ولیس كذلك لقوله تعالی : 7 ال 2:4 
یغفر أَن سو تو رھ سشدست .٣۸‏ .و 


)١(‏ المنم والتسلیم تو امن کا اد الوصلیة في قوله وإن عم کل من کفر الخ ۔ 


ولاف لت الااۃ 5 ۔ سے یہس س ھت ٹث سو 88 
والٹانی غیر مسلم عند بعض المعتزلة وإنما هو قول البعض کما عرفت وفا: لت في محله 
أن المحبط بالطاعات هو الصغبرۃ دون الکبیرۃ غایة الأمر أن الکبیرۃ مرخ إحباطھا 
بالحسنات کما ذھب إليه بعض شراح الحدیث قال المص في تفسیر قوله تعالن::۶إن 
الحسنات یذھبن السیثات4 [ھود: ]1١١‏ وفی الحدیث الصلاة إلی الصلاة کفارٰة!ییا 
ہبیٹھما ما اجتنبت الکبائر انتھی وھذا یژؤید ]0 ولعله اختار کون الکبیرۃ محبطه 
بالطاعات لکنه بعید جدا۔ 

قوله: (وبالعفو عندنا) عطف علی الإحباط أو علی المزاحم أي مقید بعدم العفو 
عندنا أي عند معاشر أھل السنة فإِنه یجوز عفو الکبیرة بلا توبة عندنا وھذا عو الجواب عن 
إشکال الزمخشري وما تقدم تمھید لە. 

قوله تعالی : 01 دن الم رین لا انم ایا کوک الک وَِتٹز 7 
الاسواق وَحَملنا بتکم لبعض فشتة نڈ اسزیڈ کا رو ری ا 

قولہ: (أي إلا رسلا ات فحذف الموصوف لدلاله س6ا النصفة 
مقامہ) وفيی الکشاف والمعنی وما أرسلنا قبلك أحداً من المرسلین إلا آکلین وماشین وھو 
أرضح مما ذکرہ المص والنفي المستفاد من الحصر عدم أکلھم ومشیھم بقرینة أله جواب 
لقولھم ما لھذا الرسول* [الفرقان: ۷] الاّیة فالقصر إضافي وقصر قلب یعني آن ھذا 
عادته تعالی مستمرة فی جمیع رسلە المرسلین إلی الإنسان فلا وجه لھذا الطعن من أھل 
الطغیان کما أن قوله تعالی: ٭تبارك الذي إن شاء جعل لك خیرا4 [الفرقان: ]٠١‏ الَيه 
جواب لقولھم أو یلقی إليه کنز أو تکون لە جنة وأما جواب قولھم: ڈلولا آنزل إليه ملك 4 
[الفرقان: ۷] فمذکورہ فی سورة الأنعام حیث قال تعالی: لولو أنزلناٴ'' ملکاً لقضي الأمر 

ئم لا ینظرون 4 (الأنعام : ۸. 

قوله: (کقولہ تعالی: ٭وما منا إلا لە مقام معلوم* [الصافات : )]1٦٦‏ والمعنی وما 
منا أحد إلا له مقام معلوم فی المعرفة والعبادة والانتھاء إلی أمر اللہ في تدبیر العالم فأقیمت 
الصفة مقام الموصوف ھنا وهناك قیل وعدل عما في الکشاف لن فيه فصلا بین الصفة 
والموصوف الا وقد ردہ آکٹر النحاۃ کما فی المغنيی فجعله صفة لموصوف محذوف بعد 


قوله: أي إلا رسلا أنھم فحذف الموصوف لدلالة المرسلین عليه وأفیمت الصفة مقامہ وفي 
الکشاف الجملة بعد إلا صفة لموصوف محذوف والمعنی وما أرسلنا قبلك أحداً من المرسلین إلا 
آکلین وماشین وإنما حذف اکتفاء بالجار والمجرور أعنی من المرسلین ونحوہ عز من قائل: ف٭وعا 
منا إلا له مقام معلوم4 [الصافات : ]٦١‏ علی معنی وما منا أحد تم کلامہ قدر صاحب الکشاف 
رحمه الله المورصوف قبل إلا والقاضی رحمه الله قدرہ بعد إِلا: 


)١(‏ والمعنی أن الملك لو أُنزل ہحیث عابنوہ کما اقترحوہ لحق إھلاکھم فإن سنة اللہ تعالی جرت بذلك فیمن 
قبلھم لم لا ینظرون أي لا یمھلون بعد نزوله طرفة عین. 


ھ وج سے بتورۃ الفرقان/ الآیٰة: 5 
9ص 00 را مل ناسل ھر رای ارت دیز 
۱ َس الدلِ والمبدل منه وھو جائز انتھی والعلامة الزمخشري ] [مام فی العلوم الع ربِقاإفلا یضر 
مختارہ اختلاف بعض النحاة بل لا یبعد أن یقال إن رد بعض الٹخاۃ مردود لتجويزةلِك 
صاحب الکشاف وقی المطولل ور مہ پر ْستا ٭ المفرٴغ الجما۵ 
وِهي إما خبر منبتدا آو صفة ننحو ما چاءنی مٹھم رجل إِلا یقوم انتھی وکذا ما وقع في. 
شرح المفتاح والقول بأنه مردؤد کما صرح بە شارح المغني سخیف جدا قال'المص: في 
تفسیر قوله تعالی : 'ڑوما منا إلا له مقام معلوم4 [الصافات : )٤‏ وعا منا أحد الا له 
مقام معلوم فقدر الموصرف قبل إلا فلم یعدل عما في الکشاف بل اشار إلی جواز 
الوجھین في الموضعین۔. ٦‏ 
قوله: (ویجوز ا یکو جال اکتفی ڈیھا بالضمیر وھو جواب لقوٹهٔم ما لھڈ 
الرسول باکل الطعام ویمشي في الأسواق) ویجوز ان یکون حالاً الخ أشار إلی ضعفه إذ 
صرح في أوائل سورۃة الأعراف أن الاکتفاء بالضمیر غیر فصیح ولکن نص في تفسیر 
فوله تعائی : 'اقلنا اهبطوا ہفٔضکم لبعض عدو* (البقرۃ : ]٦‏ الایة آنه جال اسنتخني' 
فیھا عن الواو بالضمیر لانه ماول ہالمفرد حیث قال والمعنی متعادین یبغي بعضکم علی' 
سقی تل رعتا علك کنا تار ان صاحب الکشاف حیث قال وما آرسلٹا قبلك 
احداً من المرسلین إلا آکلین 'وماشین ولکل جزء من أجزاء الجملة مدخل فٔي حصول: 
المفرد وھو شرط تأویل الجملة بالمفرد قوله وھو جواب أي''' جزاپ لغوی بظریق: 
الاشارة وقد مر توضیحہ, تم ۱ 


قولہ: ویجوز أن 07. نیاافحر 5 0+ - أنھم لبالون الطعام 
حالاً من المرسلین والمعنی ما آرسلنا قبلك من المرسلین علی جال من الأجوال إلا علی حال آکل 
الطعام والمشي في الأسواق وإذا وقعت الجملة الاسم'"ة حالاً یکون الربط بالواو وبالضمیر لکن: 
اِتفی ھنا ہالضمیر ولا یجوز أن یُکون ذو الحال المسٹٹنی المقذر بعد إلا أعني رسلا لکونا ,لکرۃ: 
وو الحال إذا کانت نکرۃ یجب ثقدیم الحال عليه ویجوز حمله علی الحال علی توجبە صاحبٴ 
الکشاف أبضا وذو الخال هو أحذ المطوی ذکرہ وھو إنَ کان نکرة لکنہ نکر: موصوفة فیکؤن في 
حکم المعرفة ولذا قال الطیبی رحْمہ اللہ فلو جعلہ حالاً کان لە وجە لأن ذا الحال موصوف قال أبو 
ْ البقاء کسرت أن لأآجل اللام في الخیر وقیل ولو لم تکن اللام لکسرت أیضآً لأن الجملة حالیة إذ 
المعنی إلا :وھم.یأکلون وقال الزجاج وأنا دخول أٹھم بعد إلا فعلی تأویل ما آرسلنا رسلا إلا.وھم: 
یاکلون أو إلا وإنھم لیاکلون وحذفت رسلا لآ :من في قولك شا من المرسلینچ دلیل علی ما:حذف: 
وقال صاحب المطلع وکسرۃ إِن لمکان الابتداء کما لو قیل إلا وھم یاکلون لا لمکان ٭ 
ےی رت ےد ٹ0 000*“" 


۱ ہوسرب مھ مس حَسَسف سز حھَند 
کونھم نین وھم یتکرون ذلك أیضأ۔إلا ان یقال إنە جواب تحقیقي لا الزامی وحاصله آئه رقال و 


سورة الفرقان/ الآیة؛ ٣٢‏ ۷ 


قولهە: (وقریء بمشون أي یمشپھم حوائجھم او الناس) وقری٭ یمثتون من التفعیل 
أصله بمشیون فاعل فصار یمشون ہتشدید الشین المفتوحة مع ضم الیاء وهیْ/‌قراء: علي 
رضي اللہ تعالی عنه وعبد الرحمن بن عبد اللہ وھو للتکٹیر ومی قراءة شاذتۃ”وفاعله 
المحذوف إما حوائج فیکون الڑإسناد مجازیاً أو الناس فیکون الإسناد حقیقیاً أخرہ لان 
تمشیتھم الناس لا معنی لە ظاعراً فالظاھر الحوائج والتوجیه أن الناس یمشونھم لتعلیم 
الدین والحق الیقین . 

قولە: (أیھا الناس) لم یقل أیھا المکلفون کما سلف لان مذا!' عام. 

فوله: (ابتلاء ومن ذلك اہتلاء الفقراء بالأغنیاء والمرسلین بالمرسل إلیھم) ابتلاء أي 
اختبار أو امتحاناً أصل الفتنة الامتحان وھو المناسب ھنا وفيه مبالغة إذ المعنی وجعلنا 
بعضکم لبعض سہب الفتنة والامتحان فجعل نفس الفتنة مبالخة آشار إليه بقوله ومن ذلك 
ابتلاء الفقراء بالأغنیاء فالأغنیاء لیسوا فتنة بل من بھم الفتنة وھذا اختبار ہأمر الدنیا تعرضه 
لرعایة عموم النظم وإلا فلکون الکلام مسوقاً لتصہیر رسول الل عليه السلام يخي أن یکتفی 
بقوله والمرسلین بالمرسل إلیھم نعم فيه تسلیة لرسول اللہ عليه السلام حیث عیروہ عليه 
السلام بالفقر حین قالوا ٭أو یلقی إليه کن ز4 الخ والمعنی أنه تعالی جعل الأغنیاء سبب فتنة 
للفقراء لینظر عل یصبروت ولا یمدون أعینھم إلی ما منعنا بھم أم لا وھل یعرفوت أن ذلك 
مبنی علی الحکمة ولعل ذلك خیر لنا أم لا یعرفون ذلك ۔ 

قوله: (وہمناصبتھم لھم العداوۃ وإیذائھم لھم) المناصبة العداوة من قولھم نصب له 
إذا عاداہ وأصله من نصب الشہکة للصید وھذا عو المراد ھنا لمکان العداوۃ فی العبارة 
وإیڈاٹھم بأقاویلھم الموحشة الخارجة عن حد الإنصاف فالمعنی أیضاً آنە تفالی خغل 
المرسل إلیھم اختبار أو معاملة امتحان للمرسلین وما بە الامتحان مناصبتھم وإیذاؤھم لکن 
جعل أنفس المرسل إلیھم فتنة للمبالغة وللتعمیم. 


قولهە: وقریء یمشون أي بمشیتھم حوائجھم أو الناس قال ابن جني یمشون بضم الیاء وفتح 
الشین المعجمة قراءة علي وعبد الرحمن بن عبد اللہ کقولك یدعون علی المشي وجاء علی فعل 
لتکٹیر الفاعل إذ ھم علیھم السلام جماعة ولو کانت یمشون ہضم الشین لکانت أوفق لقوله تعالی: 
٭لیاکلون الطعام4 [الفرقان: ]٠٢‏ إلا أن معناہ یکٹرون المشيٍء یعني یوافقه من حیث إنە أُسند 
الفعل إلیھم وإن أرید به التکثیر ولم ترد في یأکلون قوله ومن ذلك ابثلاء الفقراء بالأغنیاء 
والمرسلین بالمرسل إلیھم فالغني فتنة للفقیر یقول الفقیر ما لي لم آکن مثله والصحیح فتنة للمریض 
والشریف للوضیع والمرسل إلیھم فتنة للرسل لینظر أنه مل یصبر علی أذی المرسل إلیھم أآم لا ۔ 

قوله: وہمناصہتھم لھم العداوۃ من نصبت لفلان نصباأً أي عادیته وناصبته الحرب مناصبة أي 
اأقمت عليه العرب . 


تو أي عام لغیر العکلفین کالصبيی والکفار عند بعضھم . 


۸ سس ےس ست سے .ستث6تممئبئبئبئش ا ____ سو ةالقرقان/الایڈ: ۰ 
قوله: بجی وو و سیون با ھا 
النظم الجلیل تسلیة أي تحمیل علی الصبر فإن معناہ أنك لست باوحدی فی ذلك: نإن 
الرسل المتقدمین قد کذبوا رااڈواکی وم م تاد تر ف عالی: تار دی 
إِن شاء جعل لك خیراً٭ [الفرقان : ]٠١‏ الایة. ۱ ۱ 
قوله: یم مس س رو تی شید نمیا لق مق اب 
الکفار وإیذائھم بجعل الل تعالی'' وھو عبارۃ عن القضاء والقدر في الأزل قیل قال ابن 
السید فی مثلثاته قدر الله قضاؤہ ومنھم من یفرق بیٹھما فیجعل القدر تقدیرہ الئمور قیل أن 
تقع والقضاء ناد ذلأك القدر بخروجه من العدم وھو الصحیح لما في الحدیث من أنه عليه 
السلام مر بحائط مائل فأسرع,مشیه حتی جاوزہ فقیل اتفر من فضاء الله فقال أفر من قضاء 
اللہ إلی قدرہ انٹھی قال المص فی سورۃ البقرۃ ة٤‏ أطلق القضاء عُلی تعلق الارادة الالهھیة 
لوجود الشیء من حیث إ[إنه یوجبە والظاھر ان مرادہ التعلق الأزلي''' ویؤیدہ ما قیل 
والتضاء عند الاشاعرۃ هو إرابۃ اللہ تعالی الأزلیة المتعلقة بالأشیاء علی ما عي, علیہ فیا لا 
یزال والقدر إیجادہ [یاما علی قدر مخصوص وتقدیر معین في ذواتھا وأحوالھا وقیل المبرم 
قضاء وغیرہ قدر والأوضح أن القدر أي التقدیر تحدید کل مخلوق:بحدہ الذہنِ یوجد فیه 
من حسن وقبح ونفع وضر وغیر ذلك واستوضح بتصویر النقاش الصورۃ فيٴ ذھنۂ,رھذا 
نظیر التقدیر ثئم نقشه علی وفق تصویرہ نظیر القضاء ولہذا المقام تفصیل غي أوائل:شرح 
المشکاة لعلي القاري ومراذہ زد المعتزلۂ فإنھم ینکرون القضاء والقدر فٔي الأفعال 
الاختباریة الصادرة عن العباد ویٹبتون علمه تعالی ھذہ الأفعال ولا پسندون وجودہ إِلیٰ ذلك _ 
العلم بل إلی اختیار العباد وقدرتھم فأشار إلی أن هذہ الاّیة حجة علیھم فمنٰ قال إنە لا 


قوله: وھو تسلیة لرسول اللہ گیٹ علی ما قالوہ بعد تقضه أي بعد نقض ما قالوہ بقولہ::وما 
أرسلنا قبلكف4 [الفر فان : ٠۰‏ الاآَیة وفي الکشاف وھذا تصییر لرسول الل ق8 عُلی ما ٹالوۂ 
واستبدعوہ من أکله الطعام ومشٔیه في الأسواق بعد ما احتج علیھم بسائر الرسل بقول وؤجرت 
عادتي وموجب حکمتي علی ابتلاء بعضکم أیھا الناس ببعض والمعنی أنه بلی المرسلین بالخرسل 
إليھهم وبمناصبتھم لھم العداوة وآفاویلھم الخارجة عن حد الانصاف وأنواع أ٘ذاھم وطلب :منھم 
الصبر الجمیل ونحوہ ولتسمعن من الین أوتوا سد د مود ای الذین اشرکرا ای کثیرآ رن ْ 
تصبروا وتتقوا فإن ذلك من عزم:الأمور: ٠‏ ۱ 

قوله: ونیه دلیل علی القضاء والقدر وجه الدلالة أنه إخبار بالماضي ال کل عق ان ْ 
الابئلاء قد کان وقدر فی علمه:الأزلي وقضائه قیل إِن یخلقوا قوله والمعلی : وجغلنا بعضکم 
ہے شی ری وو ید سوب ہد بد یھو با ٰ 
فالمعنی لتمیز الصار عنِ غیر الصابر۔, 


0 بمعنی الایجاد إِن جمّل فُتنة حالاً آر التصییر إِن جعل مفعرلاً ثانی وھو یستلزم الابجاتہ - 
نیقی الچگالت کغبرا: لی أن تعلق الإرادۃ قدیم وبعضھم اختار کونە حادثاً وھو الظامر وکلام 
زس ےو عم سم وہ وو وت ۱ 


سور الفر قان/ الاأَیة ؛ ۳٣‏ ا" 


دلالة فیھا علی ذلك فقد کاہر وبعد عن فھم المرام کما هو عادته فی آکٹر المْقام. 

قوله: (علة للجعل والمعنی ٭ٛوجعلنا بعضکم لبعض فتنة4 [الفرقان ]٢:‏ لنعلم 
أیکم یصبر ونظیرہ قوله تعالی: ٭لیبلو کم أیکم آحسن عملا* [ھود: ۷]) علۂ لمت اي 
واقع موقع العلة کما أشار إليه بقوله والمعنی وجعلنا الخ بقرینة ذکرہ بعد ذکر الفتنة بمعلیٗ 
الابتلاء فجملة الاستفھام معمولة للعلم المقدر المعلق عنھا کما قال لنعلم أیکم یصبر 
ونظیرہ قوله تعالی: طلییلوکم أيکم أحسن عملا4 [ھود: ۷] أشار بە إلی أن أتصبرون راع 
بعد ذکر الفتنة عوقع أیکم بعد الابتلاء في قولە تعالی: ل٭*أیکم4 [عود: ۷] الاَیة وحاصل 
المعنی لنعلم بالتعلق الحادث أیکم یصہر بعد وجود الصبر منکم موافقاً لعلمنا بالتعلق 
القدیم یکم یصبر قبل وجود الصبر بمعنی أنه سیوجد فلا وجه لما قیل أي لیظھر لکم 
ما فی علمنا وغرضه من التنظیر بالاأیة المذکورۃ التنبيه علی أن الفتنۂ لکونھا بمعنی 
الابٹلاء تدل علی إرادة العلم فإن المقصود من الابتلاء أي الامتحان العلم کما نبھنا 
عليه إلا أن العلم مضمن في تلك الأایة وما نحن فيه مقدر فالتشبیه لیس من کل وجه 
لن التشبیه لا یقتضیه . 

قولە: (أو حث علی الصہر علی ما افتٹتوا بہ) عطف علی قوله علة فالاستفھام 
حیئدٍ للترغیب ہواسطۃ أُن الاستفھام للتقریر بمعنی التحقیق والتثبیت'''' فلا یقدر 
العلم إذ الفتنة آمارۃ علی إرادة العلم لا دلیل قطعي وفي بعض الئسخ ونع أوجب 
علیھم الصبر بدل آور حث فحیئئذِ یکون من تتمة ما فبله فعلی الآول منقطع عما قبله 
کما عرفته فعلی ھذا أتصبرون بمعنی اصبروا بمعنی الإیجاب ولا یخفی أن ھذا لا 
یلائم قوله لنعلم یکم بصہر فالنسخة المعول علیھا أو حث بالحاء المھملة والٹثاء 
المثلثة ولفظۃة أو حرف عطف قولە افتتنوا بصیغة المجھول أي آرذوا به فالفتنة هنا 
لیے مر اما ال 

قوله: (بمن یصبر أر بالصواب فیما یبٹلی بە وغیرہ) ہمن یصبر مفعوله المقدر قدمه 
لأأنه علی الحقیقة وأما علی الثائی'' فبمعنی العلم أي علیعاً بالصواب الخ إذ الصواب لیس 
من المبصرات وعند الجمھور البصر صفة أخری مغایر لصفة العلم قیل وارتباط ھذا بما 
قبله لان جعلھم آکلین عاشین لا ملائکة للابتلاء وھذا لا ینانی إن عدم جعلھم ملائکة لعدم 


قولە : أر حٹ علیھم الصبر علی ما افتتنوا بە افنتنوا علی لفظ المبنی للفاعل یقال افتتن 
الرجل وفتن فُھو مفتون إذا أصابتہ فتنة . 


)٢(‏ إذ الفتنة نا بمعنی المحنۃة والأدٰیة وما فی النظم بمعنی الابتلاء ومعاملة الامتحان ولا ببعد أن یحمل علی 
ما في النظم. 
(۳) والزمخشري اکتفی بالمعنی الٹانی وأصاب المص فی زیادة المعنی الأول وترجیحھ۔ 


ی ٦‏ ک .۶> ہے ہب۔ مس سھگ تس ہت ج٦‏ ْ 


الطاقة البشریة رژیة الملافکۂ لی صورتھم ا قول المص وھو تسلیڈچول ا اللہ عليۂ 
السلام إشارة إلی الارتباط ٦.‏ ۱ .“0 
قوله تعالی: از اک یک 201 نک رکا انت 
9-0 0ھ .و 
قولە: مو شس رت رت 
وآکٹر ما یستعمل فیما یبعد حضوله والطمع یکون فیما قرب حصولە والرجاء بین 7 
والطمع فإن الراجی یخاف أن لا یحصل مامولە ولذا استعمل بمعنی الخوف فإن قوی 
الخوف استعمل استعمال الأمل کما :یستعمل الأمل بمعنی الطمع انٹھی هذا یشعر الفرق بین 
الرجاء والأمل. وبالنظر إليه لا بحسن تفسیر الرجاء بالأمل لکن استعمل کل منھما بمعنی 
جھ ےہ عم بالآخر صاحب القاموس وکلام المص مبني عليه رصاحب الکشافب" _ 
فسر الرجاء بالأمل وھو من ثقات نقل اللغة وکفی بە سنداً للمص وقیل فرق بیٹھما کما في . 
اقول ابن الھلال في فروقہ الأمل رجاء یستمر ولأجل هذا قیل للنظر في الشيء إذا استمر 
'وطال تال انٹتھی وإنما لم یفسر“' المص الرجاہ بترقب الخیر یقوی في النفس وقوعه لثلا 
یتوھم توجه النفي إلی القید بناء علی أن النفي إذا دخل في الکلام المقید یتوجه إلئ القید 
وش ریو وو سد بس بر سورد ون بد ا 
ھذا فسرہ بمطلق الأمل: ً ۱ 
ا قولہ: : (بالخیر) متعلق لقائنا والباء للملابسة والمراد بالخیر 2 زا من ل ٰ 
یرجو ذلك لا یخافون العذاب أبضا ٣‏ ُ ۱ 
فُوله: (لکفرھم بالبعٹ 7 بالشر) وھرو التب رل7 اب ۱ 
لکفرھم بالبعث ومن کان کذلك لا یأاملون الثواب أیضاً فأحد الوجھین مستلزم لاكہٹر قدم ٰ 
الاول لکونە حقیقة ولم یجمغ بینھما لثلا یلزم الجمع بین الحقیقة والمجاز ون کال جائزاً 
اعند المص ولك أن تقول قولہ أو لا یخافون لملع الخلو فقط , ٠ ٣‏ 
قوله: (علی لغة تھامة) إِنَ آراد ا ا کر ا ہا کک 
اللغة بالنسبة إلی غیرھا وإن آراد أنہم بخصون الرجاء ہالخوف فی:استعمالاتھم فالأمر ظاهر 


قوله: ہت اب آوحامس فا صرافس مات 
اما لکم لا ٹرجرت ‏ وقاراًہ [نوح: ٣۳‏ قیل: ما لکم لا تخافوت ووجهە ذلك آن الرجاء 
والخوف یتلازمان تقال الل تعالی : فڑوآخرون مرجون لآمر 4 [التوبة: 78ص آ 7" 


یتب علیھم۔ 


)١( ۱‏ اشارۃ 7 مت مال الاولی 7 لص 
(٢۲) ۱‏ فےہ إشارۃ لی رشحم دوج 


سورة الفرقان/ الأیة: ۲٢‏ 

قوله: (وأصل اللقاء الوصول إلی الشيء) وھذا یستلزم المصادفۃ وَلكهاقال فی سورۃ 
البقرۃ ة اللقاء المصادفة وأما المماسة فلیست بمعتبرۃ في مفھومہ وإن تحققلكفی بعض 
الاحوال فال الفاضل المحشي وفیه بحث فإنه قال المحقق الرضي الترجي ارتقابٰكَینء لا 
وثوق بحصوله فمن ثمة لا یقال لعل الشمس تغرب ویدخل في الارتقاب الطمع والإثاق 
نالطمع ارتقاب شيء محبوب والإشفاق ارتقاب شيء مکروہ وھکذا فی کلام أکثر النحاۃ 
فینتظم لا یرجوت کلا المعنیین ولا یحتاج إلی الحمل علی لغة تھامة فتأامل انتھی. ولا 
یخفی أُن کلام الٹحاۃ في الترجي وکلام الشیخین فی الرجاء ولا نزاع فی تفاوت معنی 
الثلاٹی والمزید فی في بعض المواد وأما الجواب عنە بأن الکلام عنا فيی لفظ رجی وکلام 
النحاۃ فیما یدل عليه مثٹل لعل فضعیف إذ المعنی لا یتفاوت باختلاف ما یدل عليه فالترجی 
المستفاد من لعل والمستفاد من لفظ الترجي معنی واحد علی أُن کلام النحاۃ في الترجی!'ٴ 
لا فیما یدل عليه کلعل . 

قوله: (ومنەہ الرؤیة فإنه وصول إلی المرئي) ومنہ أي من اللقاء الرؤیة فصله عما قبلە 
لان إطلاق اللقاء علی الرؤیة مجاز إذ اللقاء سبب لھا قیل أي ومن متناولات اللقاء الرژیة 
فمن تبعیضیة وفیە نظر إلا أُن یقال إن اللقاء جنس تحت أنواع أحد أنواعه الرؤیة فإنه یصل 
الرائي برؤیته إلی حقیقة المرئي فسمی الرؤیة لقاء لکن الاستعمال یؤید کون الوصول 
بالأبدان ولا یقال إذا رأای شخصاً من بعید أنه وصل إليه ولقیہ. 

قوله: (والمراد بە الوصول إلی جزائہ) بتقدیر المضاف''' سواء رید اللقاء بالخیر أو 
. اللقاء بالشر قوله أولاّ وأصل اللقاء الخ احتراز عن مثل ھذا المقام فإن أصله متعذر منا 
للادلة القاطعة علی أنه تعالی منزہ عن جمیع سمات النقص والوصول یستلزم الىجسمیة 
تعالی اللہ عن ذلك علواً کبیرا. ۱ 

قولە: (ویمکن أن یراد بە الرؤیة علی الأول)” ویمکن أن یراد بە أي باللقاء الرؤیة 


٦ 


قوله : وأصل اللقاء الوصول إلی الشيء ومنە الرؤیة أي ومن الوصول إلی الشيء الرؤیة أي 
رؤیة ذلك الشيء لأن الرؤیة وصول إلی المرثي فیصح أن یستعمل اللقاء فی الرؤیة لأئە هي . 

قوله: ویمکن أن یراد بە الرؤیة علی الأول أي علی أن یکون بالرجاء والامل دون معنی 
الخوف لان الرجاء بالمعنی الأول یستعمل کما ذکر فیما فيه مسرۃ فیناسبه أن یکون اللقاء بمعنی 
الرؤیة الٹی لا مسرة تساریھا آور پدانیھا ومعنی الخوف لا یتاسب ذلك قال ضاعت الکشاف جعت 
الصسیرورہ آلی جزام بسارلة لقاف لو کات تلتیا رکاب ھت آفغازہ لی ناایه می اجعدالة الرویای 
حیث إنه صرف اللقاء عن حقیقته التيی دخل فیھا معنی الرؤیة وجعله من باب التمثیل قوله أو ما ھو 


)۳( وانما قال ا الرؤیة لا معنی لکونھا مخوفة بل ھی مامولة. 


۲ ے مےسبکہ ے ںےہ۹ےے_ے__ ٌ۰ سورة الفرقان/ الآیة: ۰۲٢‏ ۱ 
ٴ غ رؤیة الله فی الآخرۃ کما هو مذب أمل السلة لما عرفته من أن الرڈٹھن متناولات: 
للقاء فتکون هذہ الاّیة دلیلاً علی جواز الرؤیة بل علی وقوعھا في الآخرۃ وإِنماأضعفہ لأئه 
بعد استعماله في الرؤیةً ۷۳۶۵ی ٰ0“ قول یچ ای 
لولا تحضیضیة لا امتناعیة . ۱ ۱ 
۱ قولہ 0 0 0 .۸ 
محمد عليه السلام فیکون مذا کقولھم لو آنزل إليه ملك لکن ھنا قالوا آنزل علینا وجمع 
الملائکة إما لتعدد القصۃ آأوؤ ھذا وإن خالف ما سبق لفظا فھو طیقه في' المقصود 
والإنزال”'' عدي بعلی لکونە من علو وبإلی للانتھاء إليه والملك جنس شال تلقلیل 
ایگ سس چھبھد۔ ت سج یکون علی أمته اق 0 8ہ 
فی. سورۃة البقرۃ*''. ۱ .-. 
فوله: (وقیل فیکونون أرسلاً إلینا) مرض م٘محعم اہی وإلا 
فادعاؤھم أآنه لا یکون البشر رسولاً یلائم المعنی دی اتی تر دای ید 
اِلٰيه ملك*4 [الفرقان: ۰ ۷] ما ینفعه في مذا المقام . ۱ ۱ 
قولەه: (فیأمرنا بتصدیقہ وائباعہ) وھذا لا یلائم أ٘یضاً القول فیکونون رسلا نا قیدہ 
بھذا لاإٍإشعار بارتباطه ہما قبله وأما فی قوله تعالی: الن نوم لك حتی تری اللہ جھرۃ)ا 
[الْبفقرة: ٥‏ فبمعنی آخر ات ذلك المقام . ۱ 
قوله: فی شاٹھا حٹی آرادا لہ) قمنی استکبروا نی اتفسھم آونسر الاستکبار ْ 
فی شأنھا فنزل الفعل المتعدِي منزلة اللازم قال في' سورۃ البقرۃ والتکبر ان یری الزجل 
نے آکبر من غیرہ والاستکباز طلب ذلك بالتشیع وھو ان پری شبان ولیس شذفاكغ'ژمنا 
طلب الرجل الکبر ولیس لە ذلِك”' فاختیار استکبروا علی تکیروا لادشعار بذلك وھذا أبلغ _ 
مما فی الکشاف فإن قلت ما معنی ذ في أنفسھم قلت معناہ أنھم أضمروا الاستکبار عن الحق . 
وھو الکفر والعناد في قلوبھم واجتقدوہ کما قال ان في صدورھم إِلا کبر ماقم _ 
ببالغیه4 [غافر: ٦‏ والمص عدل عنه فقال أي فی شأنھا أي استکبروا أنفسهم وعدوھا 
کیرۃ حت حتی أرادوا لھا لأئفسھم ما یتفق الخ . ولم بحمل في أنفسھم علی إضمار الکببر في 
آنفسھم اي في قلوبھم بل جعلہ من قبیل أن امرأۃ عذیت في مرۃ آي في شانھا واء ُظھروا 


اعظم من ذلك ععطف:علی ما فيٴ قوله آرادوا ٹھا ما تقق لاإفراد اي ادا ا تق للوفراد ار َ 
اعظم متا بطق لوم دخ الر یة اس سے ۵ ۱ 


. ھنذا و رو ود ھت والمعنی‎ )١( 

. فلا تکرار مع قولہ طنولا أنزل إليه ملك4 فتأمل‎ )٢( 

ا أي لیس له سیب من اسبابپ از وھو اشنم من التکبر وکلاھما حرام سوی وفت ألخروب اکر 
مل تی : ا 


سورآالفرقان/ الایة: ٦٦٢‏ _ ۰ہ۔ .____ ...ہس ہے ٦...‏ 
الاستکبار أو أضمروہ لکن الظاھر إظھارہ حیث قالوا: فو نری ربنا٭۰[الفرفان: ]۲٢‏ 
والأنفس بمعلی القلوب علی ما اختارہ الزمخشري وہمعنی الڈوات علی ما اختازي!لمص . 

قوله: (ما پتفق للافراد من الأنیباء الذین عم آکمل خلق اللہ تعالی) أي فرد من الأیاء 
علیھم السلام علی آن اللام للجنس قیضمحل معنی الجمعیة والباعث علی التعبیر بالْجمع 
إرادة التعظیم إذ رژؤیة اللہ تعالی بعین الرأس غیر واقعة سوی ئبینا عليه السلام لیلة المعراج 
مع اختلاف فیه وکذا رؤیة الملائکة قال المص فی سورۃ النجم قیل ما رآہ أحد من الأنبیاء 
فی صورۃ فجبریل إباء غیر محمد عليه السلام انتھی فقوله ما یتفق للافراد لا یخلو عن 
خدشۂة سواء کان المراہ رؤیة الملك أو رؤیة الش تعالی أو کلاھما وھذا غایة توجیه کلامه 
وظاھرہ لیس ہمراد لما ذکرناہ ألا یری أنە تعالی قال: لن ترانی4 [الأعراف : ]٤١‏ أی 
فی الدنیا ہیا موسی*4 [الأعراف : ]٤٤١‏ الآیة. 

قولە: (فی أکمل أوقاتھا) والضمبر راجع إلی الأفراد الأولی ففي أکمل أوقاتھم وھو 
الوحی کما قیل أو المعراج کما عو الظاھر إذ الرائی هو نہینا عليه السلام فقط'''. 

قولہ: (وما هو أعظم من ذلك) أي وأي شيٍء أعظم من رژیة الله تعالی الاستفھام 
لاڑإنکار فیفید ھذا لا أاعظم شيء من ھذہ ومعنی مذا الترکیب في العرف هو أن رؤیة اللہ 
تعالی أعظم من کل شيء حتی رضوان الل تعالی ولا بنافیه قوله تعالی: ۶ورضوان من اللہ 
أکبر 4 [التوبة: ۷۲] لأنه بالنسبة إلی الجنة ولعیمھا الجسماني ولعلی القاري فی شرح 
المشکاة مناقشة فی ذلك قد أجینا عنھا فی توضیح تلك الایة وفی بعحض النسخ أو ما هو 
أعظم من ذلك فھو علی وفاق قوله أو نری کذا قیل فحینثكٍ یکون المراد بقوله ما یتفق 
للأفراد الخ رؤیة الملك علی صورتە فلا پرد الإشکال المذکور لکن نسخة الواو الواصلة 
اصح لن المص ذکر فی تفسیر قوله تعالی: ڈ٭وقالوا لن نؤمن لك حتی نری اللہ جھرۃ4 
[البقرۃ: ]٤٥‏ مذہ العبارۃ بعیٹھا حیث قال وذلك أي رؤیۂة اللہ تعالی للمؤمنین فی الآخرۃ 
والأفراد من الأنبیاء فی بعض الأحوال فی الدنیا انتھی وأورد''' الأفراد جمعاأً فی الموضعین 
لم نطلع علی القول ہآن رؤیة الل تعالی فی الدنیا بعین الرأس واقعة لغیر نبینا عليه السلام 
کما یقتضيه عبارۃ المص في الموضعین بل الثابت ھی محله خلافه فلا جرم أن کلام مأاول 
ہمٹل ما ذکرناہ (وتحاوزوا الأحد ۴- الظلم) . 

قولہ: (بالغاً أقصی مراتبه) تفسیر لکبیرً وعتوا مصدر بوزن دخول جاء ھنا علی 
الأاصل وأما عتیأً بالیاء فی سورۃة مریم فقد مر تفصیله هنا. 


)١(‏ گما عرفتہ وکون المراد ہما یتفق للافراد الخ رؤیة الملك فقط بعید علی أنه صرح ھذا القول بعینه فی 
تفسیر قولہ تعالی : لوقالوا لن نؤمن لك حتی نری اللہ جھرۃ* الاأیة, 
)٢(‏ والقول بان مرادہ ہما فی ما یتفق رؤیة اللہ ورؤیة الملك والإفراد باللسبة إلی رؤیة الملك تکلف علی آن 


اھٹا کڈ سچھھ ر1۰ الڈیڈ: 1۱ 

قولہ: (حیث عاینوا الممجزات القامرۃ فاعرضوا عنھا واقترحوا لِم الخبیئة ما 
سدت دونه مطامح سو او سی سا أي "میمت دونه 
أي عندہ مطامح النفوس الخ أي ارتفاع أبصار النفوس أو طلبھم:وھو رؤیة اللہ تحالیٰ أو 
رؤیة الملك بصورتہ أو کلاھما واللام أي في لقد جواب سو پوت 
باللہ لقد استکیروا التأٰکید مضمون ما ذکر وتحقیقه . یر 

مولہ : (وفي الاستثناف بالجملۂ حسن وإشعار بالتغفجب سقیٹر 
الامستثناف أي الاستثناف النحويٰ أو البیانی جواب عن سؤال ما شأئھم في ذلك فاجیب باللہ لقد 
اسٹکبروا بالجملة أي جملة لقد .استکبروا حسن أي حسن عظیم بالغ غایتہ لأنہ لما ذکر فیما قبله 
أمر عظیم یقتضی | إنکارہ والاستغراب ملە وعدل عن مقتضی الظاہر حتی کأنە لم یتمالك أن 
یقول ھذا عند قولھم ذلك فذکر شناعة فعلھم مؤکدۃ بالقسم فآفاد التعجب لوقوعه في موضع . 
ہے یداو ہو یوید سی مو و ری 
وفي فحوی ھذا الفعل دلہل غ٘لی التعجب من غیر لفظ تعجب أُلا تری 0 5ھ 
استکبارھم وما اکبر عتوهم ول ھذا التفصیل أشار المص بقولہ واشعار پالتعجب الخ _ 

قولە: (کقوله: زی یت دم 

وجسارۃ جسساس آیانا بخابہپا کلیبافل ناب گلیب بُولؤمَا) 


قولە: واترحرا لافسھم ابخیة ما سدنت دونہ مامح القرس القدمة المطامح جی مطمح 

بمعنی الطموح من طمح ہضرہ إلی الشيء اي ارتفع وکل مرتفع طامح . 

فوله: واللام جواب قسم محذوف مثل وعزتي فھذہ هي اللام المسماۃ بالموطنة ڈاقسے ٠‏ " 

قوله: وفي الاستثٹاف ہالجملة حسن وإشعار بالتعجب من استکبارمم أى قوله: طالند ۱ 
اسٹکبروا في أنفسھم4 [الفرقان: ۱] جملة استثنافیة قسمیة تستدعي أن یتلقی بھا من یبالم 
فی الإنکار کأنه لما قالوا لولا آنزل علینا الملائکة أو نری ربتا حمل مذا القول الَامع عَلی أنَ . 
ڈرلت نی اصاری تر سو ایم اک سو یش 
سو وی سا ہیں سر می سب سید مو توسدع یت جس 
استکبارھمم وما اج عتروعرم: ۱ ۱ ۱ ۱ : 

قولەه: 0 0 ؟صكصگ'گؤ وص ًََِ*۹وو.و"ٔوەءیء"۶" ٗ۰" 
خر سی سس کر ھی می ود و ج7 
ناقتك غبلغ ذلك الخبر کلیبا فظن أنه فحله وکا جساس یعني بالفحل نفس کلیب کذا:ذکرۂ 
المیداني أبانا أي قتلنا فنن البوء وھو التساوي فی القصاص وإباءته بفلان إذا قتلته بە والبوء في ۔ 
'القود مھموز أي ما أغلی ناباً بواھا کلیب وحاصل المعنی أنا قتلنا کلیباً الذي هو من الأشراف 


رک کت یہر زس وی ا ا ا ۲ 


تعالی : 0 ین ہر و ہس ١‏ جعلة مستائفة وضعت مِئٰ 
حیث إِنھا مشتملة لما یتعجب مہ موضع ما أشد استکبارھم وما أکبر عتوھم. ' 


سور الفرقان/ الایة : ۲ 

یہہ واویں وہ سای بن ڈھل الشیبانی قاتل کلّی وجارتہ ھی 
البسوس بنت منقل التمیمیة ومی خالة جساس فولہ٭'' أبأنا اي قتلنا من الب افعال من 
البوء وھو المماثلة والمساواۃ یقال أباء القاتل بالقتل إذا قتله بە قصاصاً والتاب الناقةاَلِسۃة 
وقوله غلت ہالمعجمة أي ما أغلاھا إذا قتل فیھا کلیب وهو محل الاستٹھاد قیل وفیه بل 
لان ما ذکرہ في النظم مسلم لأنه کقولك لمن جنی جنایة فعلت کذا وکذا استعظاماً وتعجب 
منہ ومثله کثیر في الألسنة لکن البیت لیس من ھذا القبیل لأن الثلاثی المحول إلی فعل لفظاً 
ار تقدیراً موضوع للتعجب کما صرح بە النحاۃ انتھی قول الزمخشري''' وفي أسلوبھا قول 
القائل وجارةۃ جساس الخ إشارۃ إلی الفرق بیتھما. 

قولہ تعالی : بن َو المبکػة لا ریا روز للکمرین دفو برا حون ڑا 

قولە: (ملائکكة العذاب) قدمه لأئه المناسب للمقام لأنھم استکبروا وعتوا فھددوا به 
وقیل لأنه المناسب لقولەه وقدمنا الآیۃ . 

قولە: (او الموت''' اي ملائکة الموت وھم غیر ملائکة العذاب لأنھم وإن عذبوھم _ 
وق نزع أرواحھم فھم غیرھم لن المراد عذاب الآخرۃ). 

قوله: (ویوم نصب باذکر أو ہما دل) نصب باذکر'''“ علی أنەه مفعول بە فھو اسم 
ظرف لا ظرف آأو نصب علی آأنە مفعول فيە إن قدر المفعول به أي اذکر الحادث یوم کذا 
والمراد بالیوم مطلق الوقت لا بیاض الٹھار وفي قوله نصب إشارۃ إلی أنه معرب لا مبني 
وإن جاز البناء فی مثله لإضافته إلی الجملة المبنیة . 

قوله: (فإنه بمعنی بیمنعون'“ الیشری“''' آو یعدمونھا ویومثئدِ تکریر) فإنہ بمعنی 


رع 


قولە: فإنه بمعنی یمنعون البشری أو یعدمونھا أي فإن لا بشری یومثدٍ للمجرمین بمعنی 
یمنعون البشری علی صیغة المبني للمفعول ویعدمَُونھا علی صیغة المبنی للفاعل أي یفقدونھا من 
عدم یعدم علی وزن علم یعلم یقال عدمت الشيء بمعنی فقدته وإنما لم بجعل انتصابہ ببشری لأله 
مصدر بتقدیر ان مع الفعل وما فی حیز أُن لا یتقدمھا فوجب أُن یجعل عامل ذلك النصب فعلاً دل 


() وھذا الییٹ جو ہو سے الناقة المذکورة فقتلھا فشکت الجارۃ إلی الجساس فقتل 
اتا گلا 

)٢(‏ فيه اي اسان نے غا خلا بی ضدل اردان 

(۳) وفي بعض النسخ ملاٹکة الموت أو العذاب فتقدیمه لآنھم طلبوا رژیة الملائکة فاخبر اللہ تعالی أنھم یرون 
الملائكة آخر حیاتھم فلوحاق بھم عا کانوا یه یستھزلون4 . 

)٤١(‏ والجملة مستأنفة مسوقة لتھدیدھم. 

)ہ) یمنعون بصینة المعلرم فان لا بشری عقول الملائكکة ویمنعون مدلوله فالفاعل ھم الملائكة وکونەه مجھولا 
احتمال لکونە لازماً له ویقدر ویمنعون بعد الملاثكة والمعنی یرم یرون الملائکة یمنعونھم البشری قائلین 
لا بشری یومثذِ للمجرمین ون جعل مجھولاً بقدر غوق یوم یرون. 

. وعذا بیان خیبتھم بالمشافهة في أول الأمر لیدل علی نھایة البأس‎ )٦( 


٦َٴٗ٭س٭٭سسَْىسىسمجْجحجسپيمسپیپسپپر7‏ ے9 سورہة الفرقان/ الأیة: گ4 


بشرم ار ان کات اس سی ل0ل علی الف خی علق گفرۃ رلذۃ رر 
٣‏ سویمی شور پائی یسرم وگ راو اہو رر 
لا بشری لتعلق الیوم بە والزمخشري قدم کونہ متعلقاً ہما دل عليه والمص اأخووھو 
ہو سے سے شض رو بے بدل منہ''' ولذا قال تکزایر 
ولم یقل تأکید . ْ ٠‏ 

قوله: او خیر) آي خی للا بامتباز علق اخر مع أن الأول ناقشه أبو حیان لاتھا 
مدفوعة وتعلقہ بالبشری وکوٰنە خبراً یوھم أن لھم البشری في وقت غیر ذلك الوٴقت لا ۱ 
سيا عيت الْعَاللن بالمفھوم اوإشکال أبی حیان علی الآول بأن عامله جمیع عامل الاولُ 
فیلزم عمل ما قبل لا المبنی :معھا معھا اسجھا فیما بعدھا وأجیب بأن الجملة المنفیة نغمولة 
للقول المضمر الواقع حالا من الملائکة معمول لیرون ویرون معمٰول الیوم فلا وما فی : 
حیزھا من تتمة الظرف الأول !من حیث إنه معمول لبعض ما حیزہ فلیست بأجَخِیة ول مائغ۔ 
من أن یعمل ما قبله فیما بعدۂ وبھذا ظھر الجواب عن القول بأن تقدیم العامل مانع 
الصدارۃ مع أن کون لا لھا الصدارۃ مطلقاً أو شر سب ىہ یی 
لأٹھا لکٹرۃ دورھا خرجت عن الصدارة کذا قبل. 7[ 

قوله: (وللمجرمین تبیین) أي اللام للتبیین''' مثل لك في قوله سقیا لب تھی متعلق 
بمحذوف لا بیشری حتی تکؤن معزبة أر متعلق بە وھو معرب وعدم تنوین لالف النأنیٹ 
رقذتصق آن ابن مالك قال ومثل :هذا معرب لکته انتزع تنویہ تشبیھاً ہالمضاف :: , ۱ 
توله: (او خبر ثان آو رف لما بتعلق ہہ اللام) ملف على تکریر وآما قولہ آز خیز . 


عليه لا بشری لائفسه فیکون 7 بعد تکریراً للأول ار خبر لا لنفي الجنس في لا بشری تیر ۱ 
لا بشری حاصل یومثزذٍ لھم فیکؤن یومٹاِ ظرفاً مستقراً فی موضع خبر لا وللمجرمین تییین لبیان من 
منع البشری فاللام فيه کاللام فی ھیت لك في کونھا للبیان أو هو خبر ثانٍ للاوْلِ خبرما الأول 
رت ا ظرت منرت کرت کی تر کرو یس بر یو للاول أو 'خبر آو 
ظرف لما یتعلق بە اللام الجارة فی للمجرمین فالتقدیر لا بشری حاصل: للمجرمین یومذِ قیومثذِ 
ارد وب و او زس اہ عو را و رک بی 
أو ظرف لیڈ ری علی کوٹھا مٹونة تقدیراً لا عیثیة مع لا لتقي الجضیٰ فیکرٹ (جزابہ تقدیرباً ل 
با رکرہ در فلا و 
قوله: 07 و ۴۰۰ 
وعصاة المؤمنین فیتناول حکم العام وھو سلب البشرف ومنعھا حکم الجمیع من ظریق لیران 
وہل یر سی زی شیروں کیہ و ضر ای سے سد اد بل ری 
سوسسسے سو سد ہجوت دس یا 


007 وکذا قوله تعالی: یت لك 4 کان قیل هنا ووسسے‎ )٢( 


سورة الفرقان/ الاّیة : ٦٢‏ ۹۷ 


اپ فعطف علی تبیین ففي کلامه نوع تعقید قوله لما بتعلق ہە اللام أياٍلام المجرمین 
والمعنی لا بشری کائلة للمجرمین یومثلِ وتقدیمه علی عامله إما للاھتمام أو للخصر . 

قولە: (أو لبشری إن قدرت منونة غیر مبلیة مع لا فإنھا لا تعمل) أو لبشری؟ ای آو 
وی شوہ سید اش سز سیت ہے راس شر 
حقق في علم اللحو ومنع الصرف للتائیث اللازم فلذا قال إن قدرت منونة . 

قوله: (وللمجرمین |ما عام یتناول حکمە حکمھم من طریق البرھان) وللمجرمین إما 
عام للعصاة الذین یعتقدون لثقاءہ تعالی والکفار الذین لا یرجون لقاءہ فیتناول حکمە أی 
حکم العام وھو سلب البشری حکمھم أي حکم المعھودین وھم الین لا یرجون لقاءہ 
تعالی من طریق البرھان بأن یقال الذین لا یرجون لقاءنا أکمل المجرمین فھم أولی بسلب 
البشری عنھم إذ السبب لذلك الإجرام وھذا عما لا یحتاج إليه فإن سلب البشری عنھم 
بعبارۃ النص إذ المجرمون لکونە محلی بلام الاستغراق عام للکافرین وما ذکرہ فیما ثبت''' 
بدلالة النتص فلا تغفل . 

قوله : (ولا یلزم من نفي البشری لعامة المجرمین حینثدِ نفي البشری بالعفو والشفاعة 
في وقت آخر) ولا یلزم من نفي البشری جواب سؤال نشأ من القول بعموم المجرمین 
للعصاۃ من الموحدین وتقریر الجواب ظاھر قوله حینئذِ أی حین رژیة الملائکة وفيه إشارۃ 
إلی أُن یومثزٍ متعلق بالبشری وھذا وجە ضعیف بالعفو والشفاعة أي لمن لھما أھل وھو 
عصاة المسلمین ولظھورہ لم یصرح بەه لان النصوص قد دلت علی عفو صاحب الکبیرۃ 
وثبوت الشفاعة لھم فحینئذٍ یحصل لھم البشری لھم وأما الکفار فلا عفو لھم ولا شفاعة 
فلا بشری حیئثلٍ ولا فی وقت آخر. 

قوله: (وأما خاص وضع موضع ضمیرھم) أي بالکفار السابق ذکرھم وھذا مو 
الراجح الختیادز أما اولا فُلمثابۂ لیررت فان ضمرہ راجع إلی الکفار وکذا ضمیر یقولون 
وآما ثانیاً فلژن المجرم شائع استعمال في الکافرین ۂ رک تع اہ بی 
وأما ثالثاً ملآن الاستخناء عن الاعتذار المڈکور مستحسن والقول بأن ھذا خلاف مقئضی 
الظاھر معازض بأن ھذا مطابق لمقتضی الحال''' کما ذکرہ وضع موضع ضمیرھم الخ . 


قولۃ: وإما خاص أي وإما خاص بالکفرة لا یدخل فيه عصاۃ المؤمنین فالظاعمر حینثذِ أن 
یقال لا بشری یومثذِ لھم لأانه موضع ضمیر لکن وضع الاسم الظاعر وھو المجرمین موضع 
ضمیرھم تسجیلا علی جرمھم وإشعاراً بما هو المائع للبشری وھو جرمھم الموجب بما یقابل 
البشری وعو النفی بالعذاب . 


)١(‏ کحرمة ضرب الوالدین وشتعھما فإنھا ثت من طریق البرھان بقوله تعالی: ٭اقلا تثل لھما آف4 الاآیة وما 
نحن فیه لیس کذلك. 
وو ورشو راجح علی مفتفہ الظاھر ۔ 
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ا قولە: (تسجیلاً علی جرمھم وإشعاراً ہما و المائم للبشری والموََِبٍ لما بقابلھا) 
ہما هو المائع للبشری وھو الجرم بمعنی الکفر وفیه اعتراف بأن الجرم غیر الْکفُی غیرٴ: ماع 
اللبشری وإلا فلا یتم الإشعار المذکور وقوله والموجب لما یقابلھا کالصریح لما ذکڑتاہ لانہ ۲ 
مننظم للجرم الذي هو کفر فلا یدري وجه تعرض الاحتمال الأول فضلاً عن تقدیمہ۔ 
قولە: (عطف علی المدلول أي ویقول الکفرة حینشةٍ) عطف علی المدلول ای 
المفھوم من سوق الکلام والمعنی یشامد الکفرۃة اہران لوت تار ین ا 
ویقولوڈ ومعٹی حینثلٍ أي خین قیام الساعة أو حین رؤیة الملائکۃة ولم یجعل مغطوفاً 
'علٰی یرون لأن ھذا القول وقته غیر وقت رژیتھم الملائکة کما عرفتہ والعطف یَقتضي 
کون یقولون مضاناً 71 دو مو ایا پور وت 
7 مل الکلمة استغاہٰة وطلباً من اللہ تعالی أن یمنع لقاءھم) استعاذۂ ال 1 7 
إلی أُن عذہ الکلمة یضعوٹھا مُوضع الاستعاذة ذکر سیبویە في باب المصادر الغیر پک ۱ 
المنصوبة بأفعال متروك إظھارھا نحو معاذ اللہ کما فی الکشاف . ۱ 
ٰ قوله: (وھي ہما کانوا ہٹثولون عند لقاء عدو أو جوم َکروَدا وهي ۲ اشذہ الکلمڈ ۱ 
وھي لإحجرا محجوراً4 مما کان یقولون الخ أي في الدنیا وکذلك یقولون في ,الآخرۃ 
اج سے خسمریوا وو ہس 6 سے 
ٴالآخرۃ یقول الکفار :کلھم وذکر محجوراً للتاکید کشعر شاعر. ُ ۱ 
قوله: (أو تشولھا الملائکة بمعنی حراماً تحرماً عليکم الجنة او الیشنری) ار مََتھا 
الملائکة فحیئئلٍ یکون المعنیٰ غیر ما ذکر وعن مدا 7.7 بت 
لھا معنیین اأحدھما ما ذکر ولا وو الشائع المتعارف عند العرب وقت الاستعاذۃ لان 
المستعیذ طلب من الله تعالی أن بمتع المکروہ فلا یلحقه وکان المعنی اسأل اللہ تعالی أن 
:یمتع ذلك منعاً ویحجرہ حجراً وٹائیھما''' بمغنی حراماً محرماً الجنة مثلاٌ إذ المعنی الأول _ 
لا یناسب کونە مقول الملائکة کما أن الثانی لا یضح کونه مقول الکفرۃ ة لکن علی الثاني 
ضمیر بقولون راجع إلی الملائکڈ ففيه حینثلِ تکفیك''' الضمیر ولذا أخرہ. 7 
ٹول : ساس سد ساوت کے فو شیب سس نو 


مہ نرہ .وج وت رت ا رد دا 
:خوف واستماذة تصرفوا فی بالکسر والضم وذلك ا حجرا محجورا سج ںہ 


ْ وھم‎ ٠ والظاھر أنەه 8-7 او سے وم فان وقیل حال علی دیرم‎ )١(_ 
یقولون وجوز کونہ حالأً مي الوجہ الأول أیضاً. ۱ ٴ‎ 
إلا ان یقال إه عطف علی یمنعون فلا تفكيك ۔‎ )٢( 
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قراءة شاذۃ وھي قراءةۃ الحسن والضحاك وأابو رجاء وقریء بالفتح أیضاً کَمٰحکاہ أبو البقاء 
کما هو أصله حیث قال وأصلہ الفتح الخ . 

ثولە: (بموضع مخصوص) أي بالاستعاذۃ حین قاله الکفرة ومن لقيیٰ”عدوہ 
وبالحرمان وقت کال الملائکة ومثلھم غیر من الفتح إلی الکسر کما فی القراءة المتوائرٰة 
وإلی الضم ما فی الشاذۃ لیوافق اللفظ المعنی في التغیر أیھا ما بأنه لفظ آخر لکن ھذہ علة 
مصححة لا موجبة ولھذا فریء بالفتح علی الأصل وعامة المنقولات باقیة علی حالھا۔ 

قوله: (کقعدك وعمرك) قعدك بفتح الکاف وحکی کسرما المازني وأنکرہ الأزھري 
ولھذا لم یتعرض لە المص والعین ساکنة یقال قحد اللہ بنصب الاسم الشریف وقعداك 
منصوب علی المصدریة وأصل معناہ حفیظك ال ثم نقل إلی القسم فقیل قعدك اللہ لفعلت 
أو لا أفعل کذا وعمرك اللہ بفٹح العین وضمھا والراء منصوب علی المصدریة ئم اختص 
بالقسم والتمٹیل للاختصاص والتغییر أ٘یضاً أما الا ختصاص فقد ظھر مما ذکرنا في حل 
معناء واما التغیپر فلأن أصله إقعاد اللہ وتعمیرہ أي إدامتہ لك فغیر معناہ للقسم ولفظه إلی ما 
ذکر کڈا قیل فالتغییر فیھما فی هیئة الکلمة وفیما مر في الحرک. 
فيه بالرفع والجر والمصادر الغیر المتصرفة ھی التی لا یستعمل إلا منصوباً بأو الظرف الغیر 

قوله: (روصفه بمحجوراً للتأکید کقولھم موت مائت) یعنی أنه اشتق له من لفظہ 
اسم مفعول صفۂة لە للتاکید في الاستعاذۃ أو في المنع والحرمان وج التاکید هو ان المنع 


غعجوم نازلة فإئه مکذا عبارۃ عن استعاذة فلذلك تصرفوا فيه بالکسر والضم فقوله ولذلك لا 
یتصرف معناہ لا بتصرف فيه بالفتح کقعدك بکسر القاف ونصب الدال یقال قعدك اللہ لاتینك ومو 
یمین العرب والمعنی بصاحبك الذي عو صاحب کل نجوی کما یقال نشدلك الل وعمرك الله معناہ 
بتعمیرك اللہ أي بإقرارك لە بالبقاء تصرفوا فیھما حیث کسروا القاف في قعدك رو في الأصل 
مفتوح وفتحوا العین في عمرك وعو ئٔي الأصل مضموم کذا قال بعض شراح الکشاف قال 
الزمخشري ذکرہ سیبویه فی باب المصادر غیر المنصرفة المنصوبة بأفعال مضمرة ترك اضمارھا 
لنحو معاذ اللہ وقعدك وعمرك وعذہ کلمة کانوا یتکلمون بھا عند لقاء عدو أو نزول حادثة أو نحو 
ذلك یضعونھا موضع الاستعاذذۃ وقال سیبویه ویقول الرجل للرجل اتفعل کذا وکذا فیقول حجرا أي 
منعاً لأن المستعیذ طالب من الل ان یمنع المکروہ فلا یلحقه فکان المعنی اسأل ال آن یمنم ذلك 
ملعا ویحجرہ حجرا. 

قولە: ووصفه ہمحجورا للتاکید أي لتاکید معنی الحجر کما قالوا ذیل ذائل والذیل الھوان 
والمعی في الاّیة آنھم یطلبون نزول الملائکة ویقترحونہ وھم إذا رأوھم عند الموت أو یوم القیامة 
کرھوا لقاءھم وفزعوا منھم لآن الملانکة لا یلقونھم إِلا ہما یکرھون وقالوا عند رژیتھم ما کانوا 
یقولونە عند لقاء العدو الموتور والشدۃ النازلۃ . 


م۰٣۷‏ ۱ ۱ ۱ سورة الفرقان/ الآية کی ٰ 
لغ یلیہ حتی مار مجورا ذی حجر علی ان الصیفة للنسیة آو علیاہناد المجازی ْ 
وھو المشھور عند أرباب المعاني . 

قوله تعالی : متا کن میلایڈ نٹ تبَککۂ ة7 رز ٹیا 

قولہ: (من عمل) أي می عمل صالح''' بقرینة قوله تعالی : ففجعلداہ ھباء منإورا 
[ ال فان : پور و رس ور ار وہ ور سے بی 
من عمل4 وإلی ذلك اشار المٰص بقوله من مکارمھم الخ : ٰ ٰ 

قوله: (أي وعمدنا إلی ما عملوا في کفرهمْ من مکارمھم کقري اف نا لرحم 
وإغائة الملھوف فاحبطناہ لققد ما مو شرط اعتبارہ وھو تشىیه حالھم وأعمالهم بحال لوم 
استعصوا سلطانھم فقدم لي آشیاءھم فمزتھا وأبطلھا ۰۔2" والھباء غبار یری في 
شمَاع الشمس تطلع من الکو؟ٴمن الهبوۃ وھي الغبار) أي وعمدنا إلیٗ ما عملوا هذا الثفسیرٔ 
منقول عن ابن عباس رضي ال تعالی عنھما کما في شروح الکشاف نبە أولا عَلی ان 
القدوم مجاز عن القصد إد الْقدوم إنما هو بالقصد فھو مجاز مرسل بعلاقة السببیّة والمسببیة 
ٹم أآشار إلی أنه استعارۃ تمئیلیة وقد فرر فی موضعه أُنَ مفردات الاستععارۃ التمثیلیة: باقیة: 
علی حالھا فقولہ وھو تشبیە خالھم لیس”' وجھاً آخر حتیٰ یقال إنه خلط , بین المعنییٰن بل 
حمل المص علی معنیٰ واحلد وھو استعارۃ تمثیلیة بعض مفردہ زھو القدوم مجاڑعنْ _ 
القصد کما مر وإنما حمل الکلام علی الاستعارۃ التمثیلیة مع أن المعنی یصح بدون اتّارھإ: 
لن فیه مبالغة عظیمة وبراعة جسلیمة وتوضیحہ آنه شبه الھیئة المنتزعة من الکفار وأععِالھم ‏ 
الصالحة فی أنفسھا وعدم قبولھا لفقد شرطہه وھو الإیمان بالھیئة المنتزعة من قوم استعصرا 
سلطاناً ومع ذلك فعلوا أشیاء زعماً منھم أنھم بسیبھا تقربوا إلی السلطان فقذم السلطانِ 
2یپ ارکب 


فوله: ٦‏ 0" اعتبارہ وھو الایمان فإن تا الأعمال الصالسٰة عند' عدمۂ 
لا یعتد بھا ولا ثمرۃ تھا لأتھا لا|أساس: لھا. ۱ 
قوله: وو تشبیه حالھم وٰأعمالھٔم الخ یعني قوله عز من قائل: ۳ . و 

عمل قجعلناہ ھباء منشورا4 (الفرْقان: : ]٣‏ من قبیل الاستعارة التمثیلة او سم 
ولکن مثلت حال ھؤلاء الکٹرۂ ة ومستحسنات أعمالھم التي عملوھا في کفرھم بحال قوم خالفوا ٴ 
سلطانھم واستعصوا عليه فقدم السلطان إلی آسباب معاشھم وعمد إلٰی ما هو تحت تضرفھم 
فافسدعا رأسا ولم یبق منھا آثراً و لا عتیراً استعمل فی الحال الاولی 0 ہ ' 
ارس الثائیة و یو سیا 


ٰ فلا إشکال بأنہ ان تقسہ بب اشامر وھذا آرلی سن را انس ات باعیار التوین نل لتعظیم‎ )١( 
- ٰ ,-- وعآله ما ذکرنا أي الخیر۔‎ 
أي لیس هنا قدوم ولاھایشه قدوم ولکن مخلت حال شڑلاء‎ ٢ 
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الموضوع للمشبه بە وآرید المشبه قوله شبه عملھم المحبط الخ لا یثاق کون الکلام 
استعارۂ تمثیلیة لما عرفتہ من أن مفردات الاستعارة التمثیلیة باقیة علی حالھا'''ذکواء کانت 
حقائق کلھا أو مجازا کلھا أو بعضھا حقیقة وبعضھا مجاز وفی التشبیه المشبه بەہ حیقَق فلا 
ینافی ذلك التشبیه الاستعارۃ التمثیلیة قوله لفقد ما مو شرط اعتبارہ وو الإیمان فحیَلَة 
الأولی أن یقال في المشبه به بحال قوم أظھروا الائقیاد إلی السلطان بأنواع التحف تأبطل 
الملك ولم یقبلھا لفقد شرطە وھو الإطاعة باطناً وفي نفس الأمر کما آشرنا إليه في تقریر 
الاستعارۃ التمثيیلیة فتدبر قوله فی کفرھم أي فی حال کفرھم وأما العمل الصالح الذي عمله 
بعد الڑیمان إِن امن فھو مقبول عندھم مذا مرادہ من ھذا القید لکن لا حاجة إليه والإغاثة 
بالغین المعجمة والثاء المثلثة أو بالعین المھملة والنون کلاھما بمعنی واحد والملھوف 
بمعنی المظلوم قوله فقدم إلی أشیائھم جمع شيء وھو الصحیح وفی نسخة آسبابھم بمهمله 

ثول : (ومنٹوراً صفتہ شبه بە عملھم المحبط في حقارتہ وعدم نفعہ ثم بالمنثور منہ ثي 
انتشارہ بحیٹ لا یمکن نظمەه) ومنٹوراً صفتہ أی صفة احترازیة عن الھباء الغیر المنٹور لأنه 
بە تم التشبیه فیکون کقوله تعالی : ٭مثل الذین کفروا بربھم أعمالھم کرماد اشتدت به 
الریح 4 [إہراعیم : ۱۸] الایة فإن المقصود المبالمٰة فيی حبوطه وعدم رؤیٹھم لە أثر ثواب 
وذلك إنما یفھم بوصف الھباء ہالمنٹور فھو تثمیم للھباء المشبه بە إذ لم یکتف بجعلەه في 
تفرقه الھباء حتی بین آأله جعله ملٹورأ. 

قولە: (أو تفرقہ نحو أغراضهم التي کانوا یتوجھون بە نحوھا) أو تفرقه عطف علی 


وله: شبه به عملھم المحبط فی حقارتہ وعدم نفعه بالمنٹور من الھواء في انتشارہ بحیث لا 
یمکن نظمه أفول لا یلزم أن یصار إلی التشبيه فی عفردات الاستعارۃ التمثیلیة عند محققي علم 
الببان کما قال صاحب الکشاف وفی تفسیر فوله: ٭بل یداہ مبسوطتان* [المائدۃ: ]٦٦‏ وتمحل 
التشبيه من ضیت العطن والمسافرۃ عن علم الببان مسیرة أعوام ولذا قال فی تفسیر هذہ الاّیة ولیس 
ھھنا قدوم ولا ما یشبه القدوم ولکن مثلت حال ھؤلاء بحال قوم خالفوا سلطانھم قوله أو تفرقہ 
بالجر عطف علی قوله في انتشارہ أي ٹم شبه عملھم المحبط بالمنثور من الغبار في کوئە منتشراً 
غیر مضبوط أو في کونە متفرقاً نحو أغراضھم التي یتوجھون به نحو تلك الاغراض أي ثم شبه ما 
یعدونھم عملاً صالحاً في أن لا یکون خالصاً لوجه ال بل لغرض آخر دلیوي بالمنثور من الغبار 
الذي إذا حرکتە الریح تناثر وذھب کل مذھب . 


)١(‏ وقد عرفت آن بعض مفرداتھا مد یکون حقیقة وفد یکوت مجازاً فمن ادعی عدم جواز التشبيه في 
الاستعارۃ الٹمٹیلیة فعليه البیان وکفی بنا إشارة صاحب الکشاف إلی ما ذکرثاہ حیث قال لیس ھنا 
قدوم ولا عا یشبہ القدوم لکن مثلت حال ھژزلاء وأعمالھم الخ ثم قال شبه بالھباء في قلتہ وحقارته 
الٰخْ فاستفدنا من ذلك البیان أن مفردات الاستعارۃ التعثیلیة قد یکون مشہھاً به ومشبھا فبل 
الاستعارة کما یکون مجازاً قبلھا فاحفظ . 


۷۲۲ 2 ۱ لت ۱ ہورة الفرقان/ الآیۂ: جح 
اتفارودتتر اخراغھم آي جانبھا التي الخ والفرق بیٹھما هو علی الأوَلڈپمکن جمعا 
فانك تری الھباء منتظماً مع الضوء فإذا حرکته الریح رأیته قد تنائر وعلی الثاني'ھی إجراء لہ 
'علی حاله وجزاء من جنس الِعمٰل لآن أغراضھم معتفرقة فی أعمالھم السیلة فمعلْل)حینٹد 
جعلنا عملھم متفرقاً نحو أغراضھم من خبث الخلق کذا فھم من تقریر البعض والحاصل ٥أ‏ 
ثمرۃ الانششار غدمانظمه وثمرۃة التفرق*'' لیس عدم!'' النظم أي لا یلاحظ فيه ذلك وك 
کان متحققاً ہل التفرق إلی جانب سی یہی ہے الفاصلة را کان. 
الانتشار۔والتفرق مجتمعان. . کی ْ 


فولہ : (أو مفعول ال من حیث إِنه کالخبر بِمٰذ الخبر کقول: کونوا قردة 
خاسشین44 [البٹرة: م6۵۸ؤ۳)( أزٴ مفعول ثالٹ أي مشعول نان آخر ذکر بعد متُعول ٹاؤ ٹیل 
مفعول ثالث باعتباز التجّدد نبه عليه بقوله من حیث إِنە کالخبر بعد الخبر أي جامعاً الحقارۃ 
می سو کما أن قوله تعالی: بی وس جدی ]٥‏ معناہ جائعین 
لا رفع: ۱ 

قوله تعالی : انح الکو رد مم و سو م7 مزئیکھ 
قولە: (مکاناً یستقر قیۂ في:اکثر الأوقات للتجائس والتحادٹ) اشار 7 لی 1 أن ْ 
۱ المستقر اسم مکان وسیجيء انظخال آخر ولما کان المکان کله مسنتقراً لا سَیْما أن االحنة ۱ 
کلھا مستقر أشار إلی فائدة ذلك الخیر بقوله في أکثر الأوقات للاجالن الخ أي ال 5 


قولہ: بے ےر ار 6د 
لجعلنا من حیث إنه کالخبر بعد الخبر فإن المفاعل الثانیة أو الثالثة فی باب أفعال القلوب بمنزلة 
:الا خبار للمبتدٴ إذ ھي من دواخل المبتدأ والخبر وجعل وإن کان غتعدیاً إلی مفجولیٰن لا إلیٰ ٰ 
المٰفاعیل لکن لما کان منثوراً بننزلة الخیر بعد الخبر کان کأنہ مفعوله الآخر غیر الاولین وو وإن 
بھذا الاعتبار ہمنزلة المفعول الثاني لکن وقوعه في المرتبة الثالثة غي الذکر وکون معناہ غیر 
معلی المفعول الثاني ومقصود الائبات للأول ال رحمه الله أر مفعول الٹ فالمعنی نجعلناہ: جامعاً 
الحقارۃ اھباء والتناثر کقوله تعالی: ٹڑکونوا قردة خاسئین 1.4الأعراف : ]٦٦‏ جائعین:للمسخ 
والخسوء فبکون مثل قولك ہذا حلو حامض اي جامع لھذین الطعمین وبھڈا الاعتبار بمکن أن 
سرخر ہہ یرس مس سی سی تی یدع 
8 ) ہبپود ۱ 


7ء یو جو ہووت کرد زسم یع ین حا 
التعظیم وی و یت 


کرو وت کت تر ھا وافرق فحو الاخرا الخ غیر تحقق فی لمت یہ لی :' 
)۲( رایضاً قید في ھذا یکون التفرق نحو أغراضهم الخ بخلاف الاول . 


سور الفرقان/ الاآیة: ٢٤٢‏ ب٣۷‏ 
موضع استقزار لتحادث أھل الجنة لا مطلقاً وقید بالاکٹر احتراز عن کون مَقَیْلا وئبه علی 
ان اجتماعھم للتحادث فی أکثر الأوقات بخلاف استراحتھم بالازواج لکن النظلا یدل 
عليه بل هو مستفاد من الخارج قال الزمخشري کما أن المترفین في الدنیا یعیشون لی 
ذلك الترتیب . 

قوله: (مکااً یؤوی إليه للاسترواح بالأزواج والتمتع بھن تجوز لە من مکان القیلولٰة) 
مکاناً الخ فمقیلا أ٘یضاً اسم مکان قوله یڑوی |ليه بناء علی ما سبق من أن المراد بالأول أکٹر 
الأوقات فلا جرم أُن المراد بالثاني أقل الأوقات وعن مذا قال ھنا یژری إليه مع أنە موضع 
٠‏ استقرار أ٘یضاً للاسترواح استفعال من الراحة والتمتع أي التمتع بالأزواج فیکون تفسیراً لە او 
التمتع بھا وبغیرھن من أنواع النعم فیکون عطف العام علی الخاص . 

قوله: (علی التشبیه) أي شب مکان الاستراحة والتمتع في الجنة ہمکان القیلولة فی 
الدنیا والجامع کون کل منھما محل استراحة فھو استعارة بدیعیة . 

قوله: (أو لأنه لا یخلو من ذُلك غالباً إذ لا نوم في الجنة) عطف علی التشبیه بحسب 
المعنی تجوز لە للتشبیه أو لأنہ''' لا یخلو فیکون مجازاً مرسلاً ذکر اسم المقید وھو مکان 


قولہ: تجوزاً من مکان القیلولة علی التشبيه وإنما لم یحمله علی الحقیقة إذ لا نوم فی الجنة 
فلا قیلولۃ . 

ثوله: آو لأنه لا یخلو من ذلك غالبا مو عطف علی قولە تجوزاً أي أو لأن ذلك المکان لا 
یخلو من القیلولة التي عي بمعنی الاستراحة تصف الٹھار غالیاً مذا الوجه مبني علی أن یکون 
القیلولة حقیقۂ نی معنی الاستراحة نصف الٹھار لا بمعنی الوم حتی بصح عطفه علی تجوزاً قال 
الأزھري القیلولة والمقیل الاسٹراحة نصف الٹھار وإن لم یکن مع ذلك نوم لآن اللہ تعالی قال 
طوأحسن مقیلا4 والجنة لا نوم فیھا إلی هنا کلام الأزھري فالحاصل أن المقیل هنا إما حقیقة في 
معناہ آو مجاز فإذا کان حقیقة یراد بہ مکان الاستراحة نصف النھار لا مکان النوم وإذا کان مجازاً یراد 
بە مکان اسٹرواح أھل الجئة بأزواجھم علی وجه المجاز المستعار تشہیھاً لمکان استرواحھم ذلك 
بمکان النوم وعلی کلا الوجھین لا یراد بە مکان النوم وھذا هو معنی قوله رحمه اللہ بعد ذکر 
الوجھین إِذ لا نوم في الجنة وعلی کونە مجازاً مستعارً لمکان القیلولة یکون وصفه بالحسن إرادۂ 
الحسن ساکنیە علی طریق الکنایة الرمزیة فحینثذِ لا یکون أحسن أفعل التفضیل بل یکونْ صفة مشبهۂة 
وقال الإمام إِئه تعالی لما بین حال الکفار في الخسار الکلي والخیبة الشانیة شرع فی وصف .7 
الجنة بان مستقرھم خیر من مستقر أھل النار علی نحو العسل أحلی من الخل ہذا أوفق لتالیف النظم 
ولقول ابن مسعود لا ینتصف التھار من یوم القیامة حتی یقیل أھل الجنة في الجنة وأعل النار فی النار 
فیقیل في قول ابن مسعود مشتق من القائلة بمعنی الظھیرۃ أي یدخل أھل الجنة الجنة فی وقت 
الظھیرۃ وأھل النار النار فی ذلك الوقت لا من القیلولة بمعتی النوم ولا بمعنی الاستراحة. 


)(( أو لائه لا یخلو یعئي اطلق المقیل وأربد بە مکان الاسترواح مطلقاً سواء وقعت القیلولة فیه أم لا بطریق 
1 لتغلیب کذا قیل . 


٤ ِورة اقرقان/ الَٰة:‎ ۱ 7 ۷٤ 
الاستراحة بالقیلولة وأرید مکان الاسٹراحة مطلقاً ثم أرید مکان الاستراخفیر الْفبْلولك‎ 
والنوم فیکون مجازا ہمرتبتین ل وھکذا فی کل مقید ذکر وأرید بە مقید آنخر إذلا۔نوم الخ‎ 
تعلیل للقول بالتجوز دون لحقیقة فإن الوم لإزالة التعب والفتور وھما لیسافي الجڈہٍ‎ 
قولە: (وفی أحسن رم [لی ما یتزین بەہ مقیلھم من حسن الصور وغیرہ من من الما مسقنم‎ 
ویحتمل أن یراد بأحدھما المصدر أو الزمان إشارة إلی أن مکانھم وزمان''' اطٰب ما:‎ 
یتخیل من الأمَکنة والأزمنة) وفي أحسن رمز الخ 8 احسئیتہ لیس باعتبار قانه فاقط بُل فيٰ‎ 
ٰ الخارج أیضاً وھو یتزین بە مقیلهٰم فیکون حستاً عارضیا مستفاداً من الخارج قیل:لأنِ حسنْ‎ 
المنزل إن لم یکن باعتبار ما برجع لصاحبه لا تتم المسرة والظامر ا سح اف0‎ 
یکون بذاته فقط بل باعتہار ما یرجع لصاحبه فقول المص لیس للاحتراز بل ليْان الواقع إٰذ‎ 
حسنه باعتبار :نفسه بلا رجوخ إ إلی صاحبه أي بدون انتفاع صاحبه غیر متصور و غیرِ مفید‎ 
ولخفائہ بنوع الخفاء قال رمز'' الخ وسکت عن بیان خیر والظاھر أن فيه رمزا إلی مثل هذا‎ 
فإِن الخیریة تستلزم الأحسنیةا واختیار الخیز فی الأول والأحسن في الثائي لمجرد التنن إذ‎ 
" کل منھما مستلزم للآخر فإن ُلمراد :بالحسن ھنا ملائمة الطبع وموافقة ائف ھن‎ 
قوله: (والتفضیل إما را الزیادة مطلتً آو بالإضافة إلی ما للمترفین قي ایا‎ 
. والتفضیل إما لْرادۃة الزیاد" مطلقاً أي من غیر ملاحظۃ زیادته علی غیرہ فیکوب: مجازاآ‎ 
لاستعماله فی جزء معناہ أو اِستعمال المقید فی المطلق أو بالإضافة الخ لا بالإضافة إِلی ھا_‎ 
جهىْ فیکون حقیقة آخرأ مم کون حقیقة لائہ خلاف الظامر وك آت تقول ان هلا می‎ 
قبیل الصیف أحر من الشتاءٴأي أحُسنیته وخیریته أبلغ من سوء مستقر [ منتقر أ٘ھل جھنم وشریته‎ 
: فحینتٍ یلائم قوله یومئل إذ المتبادر وجود المفضل عليه فی ذلك الیوْم وإن لم یلزم‎ 
قولٰە: لو لہ رخ من الحساب فی نعبف فلك الیم فییل اھ الجنة فی الجن:‎ ۱ 


تولك رنحٹل آ8 یزاد ٦ح‏ المصدر أو الزمان إشارة إلی أن مکانھم وزمانھم آفئی نا 
یتخیل من الأمکتة والأزمان أيٗ بحتمل أن پراد بمستقر الاستقرار أو زمان الاستقرار وہمقیلاً ۔المکان 
وبراد:بعقیلا القیلرلة آو مان القیلولة وبمستقرآً مُکان الاستقرار إشارةۃ إلی ان زمان أل الجنة 
ومکائھم أطیْب ما یتخیل من الأزملة والأمکنة وکلامہ عذا مأخود مما قاله الإمام فی التفسنیز الکبیر 
وھذا مبنی لی أن یکون المضاف محذوفاً عند إرادۃ المصدر فان أرید بمستقر المصبر یکون 
التقدبر أُاصحاب الجنة خبر زمان اسُتقرار کما قدر الزمان فی آتيك خقوق النجم رام کے سن ق 
النجم وإن رید بمقیلاً المضدر یکون التقدیر وأحسن زمان قیلولة یس ذلك ای 
المشار إليه علی تقدیر ان یراد باحدھما المضدر. ٢.‏ 


)٢(‏ ۔والرمز المذکور بملاحظة المادۂ والھیٹة. 
(۳) وکذا الکلام ني قوله وأطیب ما یتخیل الخ ۔ 


سورۃ الفرقان/ الایة: ٦٢‏ 
وأھل النار في الٹار) هذا الحدیث آخرجه الحاکم وصححہ کما قہل قوله یفرغین الحساب 
في نصف ذلك الیوم قال المص في تفسیر قوله تعالی : ظوعھو أسرع الحاسبین4ٴ [الأنعام : 
]٦‏ یحاسب الخلائق فی مقدار حلیة شاة لا یشغله حساب عن حساب انٹتھی ولا بد من 
التوفیق بینھما فلا تغفل''' قیل ویفھم منہ وجہ آخر وھو کون المراد بالمستقر موضع 
الحساب وبالمقیل محل الاستراحة بعد الفراغ منه ومعنی یقیلون ینقلون إلیھا وقت القیلولة 
و یقیلون في معناہ وبالنظر إلی الکفار للتھکم إذ النقل وقت القیلولة لا یلائم قوله فی 
نصف ذلك الیوم ثم کون المراد بالمستقر موضع الحساب لا یلائم أصحاب الجنة خبر 
مستقراً فالأحسن کونە عن تتمة الوجه الأول لا وجه مغاپر لە. 

فرله نعالی : وَیَيَ تنَقَی اضا لم َززل انلیگا نیل ڑا 

قوله: (ا٭وبوم تشقق السماء4 [الفرقان: ]٥٢‏ دہ سد الناء وادغمھا اہن 
کٹیر ونافع وابن عامر ویعقوب) ٭ویوم تششقق** الأیة منصوب باذکر أو ینفرد اللہ بالملك 
بقرینة ما بعدہ والیوم عبارة عن وقت متسع لکثیر من الأشیاء ولذا قیل إنه معحطوف علی 
یومثڈٍ أو یوم یرون إُذ المراد بھا زمان متسع . 

قولە: (بسبب طلوع الغمام منھا وھو الغمام المذکور فی قوله تعالی : ٭ھل بنظرون 
الا ان یأتبھم الله فی ظلل من الغمام والملائکة4 [البقرۃ: )٠‏ بسہب طلوغ الغمام أي 
الباء للسببیة کالباء قي قولە السماء منفطر ہه وتقدیر الطلوع إذ التشقق بسبب الطلوع فھو إما 
إشارۃ إلی تقدیز المضاف آو بیان حاصل المعنی وفي الکشاف ولما کان انشقاق السماء 
بسبب طلوع الغمام منھا جعل الغمام کأنه تشقق بە السماء والمراد بالغمام سترة بین السماء 
والأرض قالہ الحسن کما قاله الإمام وذلك الغمام مقر الملالکة إذ الأرض لا نتسع لکل 
الملائکة والسماء ھنا عامة للسموات السبع بل الكکرسي والعرش فملائکة الکرسی والعرش 
ینزلون أیضاً وقیل المراد بالغمام ضباب یخرج منھا إذا انشقت وفيه ملائکة یلزلون وفی 
أیدیھم صحائف الأعمال وھذا هو المناسب لقول المص وھو الغمام المذکور فی قوله 
تعالی الخ وئعل ھذا إشارۃ إلی معنی آخر غیر ما ذکرہ هناك فإن المراد بالغمام السحاب 
الأبیض مظنة الرحمة وإتیان العذاب منە کان أفظع والمراد بنزول الملائکة ہم الاّتون ببس 


۷٢ 


قوله: پسیپب طلوع الغمام منھا الباء التسبیبیة عھنا مستعملة علی طریق المجاز فإن الغمام 
نفسه لیس سببا لتشقق السماء لکن لما کان انشقاق السماء بسبب طلوع الغمام جعل الغمام کأنه 
ہی نس مر سام سا یا طس سرت سے 
الذي یشق بە السماء و معناہ بشقق السماء وعلیھا غمام کما یقال رکب الأمیر بسلاحه وخرج بثیابه 
أي وعليه سلاحه وثیابہ . 


)١(‏ ردفعه إما بأن یراد بنصف الیوم وقت قلیل کنایة آر لفظة في یفید البعضیۂ أو أوحی لة مقدار حلبة الخ 
وثانیاً فی نصف ذلك الیوم فیحصل ال توقیق بذلك. 


۷۳٦‏ ۱ ۱ ور الفرقان/ الایة 3ؾك1۳ء) 
الله تعالی وعذابه سی فا ھا وفی معناہ قولهٴتھالی : مل 
ینظرون إلا أن یأتیھم الله [البقرۃ: ]۲١٢‏ الآیة أحسن من بیان المص إِذ نزو ل'المٔلائکۃ 
للعذاب غیر النزول وفي أیدیھم صحائف الأعمال قال الزمخشری والمعنی آن السماء اتطتح 
بغمام یخرج منھا وفي الغمام 'الملائکة یلزلون وفی أیدیھم صحائف الاعمال وروي تنشن 
سماء سماء وئٹزل الملائکة إ إلی الأرض انتھی وھذا غیر ما نقل عن الحسن رحمه اللہ تعالی 
ولعل الأرض تکون حینثلِ متسعة بحیث تسع جمیع الملائکة والعلم عند اللہ تعالی ثمٰ جوڑ _ 
۵ یی ۳ی۷۷" 
کونە بمعلی عن . 

قوله: (فی دلك الغمام بصحائف اعمال العباد وقرا ابن کثیر وننزل الملادِکة) 7 
وی سم تو و شس سی پو ہت 
بنون واحدة۔ 


توله: (وقریء ونزلت وانزل ونزل ونزل الملادکة ونزل بحذف نون الکلِمة) ؛ وقریء 
ونزلت ماض مجھول من التفعیل وآنزل ماض مجھول من الأفعال ونزل المِلائکۂة ماضٰ ۱ 
مجھول من الثلانی وأشکل فی بأن الثلاثي لم یسمع تعدیتہ قال ابن جئي فإما ان تکون لغة 
نادرۃ أو یکون أصله نزل نزوٴل الملائکة فحذف المضاف ونزل الملائکة بنون مضمومة 
ا ا ا کی ا ا اک ا ا 
بنون وأما ما القراءة بنونین علی آنه مغبارع من الافعال. ۱ 
۱ قوله تعالی : الملش بے الحق لِلرَحان کا تا باعل الک ھت 

فولە: رہ وروی لە قالحق ' 
صفة مشبھة من حق یحق إذا ثبت واللام في الملك لإفادة القصر قولە لن کل ملكثِ ال 
إشارة إلی الخصر والملك منٛا بمعنی المالکیة أو بمعنی الملکیة وما ذکرہ المص في:سوزۃ_ 
' الفاتحة من الفرق بین الملك:ہکسر المیم والملك بضم المیم لیس بکلي . ا 


قولہ: : وقرأ ابن کثیر ننژل علی صیغة الحکایة المبیة للفاعل من الانزالَ وقریء ننزل 
علی المبني للفاعل من الننزیل علی صیغة الحگایة أیضاً ونزل الملائکة علی صیغة !لمضيی 
. المبنیة للفاعل عن الٹنزیل وقرأً ہہ و ھیکچوشجچھ ہین ونزلت علی. 
صیغة المفعول من التنزیل وتزل الملائکة من ٹی علی صیفة المضي المبئیة للفاغل وأنزل 
علی صیغة التکلم من الانڑال و یں رم الزاي المشددۃ والرفع اأصله ننڑل 
۱ فحذفت نون الکلمة وهي قاء نملھا لاجتماع المثلین کما حذف إحدی التاین في إلننزیل 
الملائکة 4 [القدر : 0 ثمان قراءات . 


(١)‏ وہ تل قید یہ پوس لاہ مل ولا ملک پونا لا صورۃ ولا حیة پخلاف لٹا" 


سورۂ الفرقان/ الایة: ۲۷ 
قوله: (فھو الخبر وللرحمن صلتہ أو تبیین ویومثذٍ معمول الملك لا الححق) وللرحمن 
صلته لکونہ صفة مشبهة عاملة أو تبیین فحیشذٍ یتعلق بمحذوف لا صلة لە کما تقلالزغی قوله 
للمجرمین والمعنی حینئذٍِ ھذا کائن للرحمن أو مقول للرحمن ولم یجعل صلذ لَلَيّلك 
قوله : (لأنہ متآخر أو صفة والخبر یومثدِ او للرخمن) لأََة متاخر أی مصدر متأخر 
وھذا عجب من لنہ فسر الحق بالثابت فھو صمة لا مصدر إلا أن یقال إنه مصدر بمعنی 
فیە فالاولی أن یقال المقدم ما دام صحیح العمل لا یصار إلٰی عاملیة المتاخر ومعنی یومئذ 
أي ٭یوم تشقق السماء4 [ّق: ]٤٤‏ وقد عرفت أنه عبارۃ عن الزمان المتسع ۔ 
قولە: (شدیدا) لشدۃ عا فیه من الھول الشدید وصف الیوم ہما فيه مجازاً للمبالغة 
أيٍ عسیر من کل وجهە ولذا أکد فی سورۃ المدثر بقوله : ٭ٗعلی الکائرین غیر یسیر4 
[المدئر: ]٠٢‏ أي یمنع مذا التاکید أن یکون عسیراً من وجه دون وجھ وھذا الکلام 
یشعر عدم عسرہ علی المؤمنین لا سیما علی الکاملین منھم . 
017 0 


قوله: (من فرط الحسرة) أي زیادة تحسرہ وندامته علی عا فرط فغيهە وفوت اروا 
العدارك ۔ 


۷۷ 


قوله: وھو الخبر وللرحمن صلته أي الحق خبر مبتداً هو الملك وللرحمن متعلق بالحق قوله 
لأئہ بمعئی الغابت فالمعئی الملك أي الملکیة یومئذٍ أي یوم تشقق السماء ولزل الملالکة الثابٹ 
للرحمن لا لغیرہ فعلی مذا یکون للرحمن ظرفاً لغواً قال الزجاج الحق صفة الملك ومعناہ الملك 
الذي هو الملك حقاً ملك الرحمن یوم القیامة کما قال طللمن الملك الیوم 4 لن الملك الزائل کأنە 
لیس ہملك وعن بعضھم یومث فصل بین الصفة والموصوف والفصل بہنھما بالظرف فصیح وبین 
المضاف والمضاف ؛لیه یجوز فی ضرورۃ الشعر کفولە: 

عما أخوافی الحرب من لا أخالے 

وقال آبو البقاء یوٹ معمول الملك آو معمول ما بتعلق بہ اللام ولا یعمل نیہ الحق لان 
ے امصدرامنآخر عنہ۔ 

قوله: أو للتبیین أي أو یکون اللام في للرحمن للتبیین کاللام فی میت لك فکأن سائلاً قال 
لمن پثلبت الملك یومثذِ فقیل للرحمن أي ثابت للرحمن فعلی ھذا یکون الظرف مستقرا ولذا عطفه 
لی کرتھا نا ة لی ہاں لاساۃ تراہ ور ول العلت ای العاب برم ان را عا آنہ 
مفعول فیه للملك فإتہ مصدر بمعنی التصرف بالأمر والٹھي ومثہ اشتق الملك لا معمول للحق لن 
الحق مصدر مقدر بأن مع الفعل فلا یعمل فیما قبله قوله أو صفة عطف علی الخبر فی قوله وھو 
الخبر أي الحق خہر الملك أو صفة لە وخبرہ یومثذٍ فالمعئی الملك الحق کابن یومثذِ للرحمن آ 
خبرہ للرحمن فالمعنی الملك الحق في ذلك الیوم کأین للرحمن. 


ا کک ا رھ ھک مہ رس ِورة الفرفان/ الایة: ۳۷٠۰۲‏ ٰ 


قوله: (وعض الیدین 'واکل'البنان وحرق الأسٹان ونحوھا كناباهغن الث٘ٔیبض 
والحسرة) وعض الیدین إسقاظ علیٰ بشعر بأنه صلة في النظم لادشعار بأآن عضلیستعلی 
علی یدیه استعلاء الراکب علیٰ المرکوب فعلی ھذا الاولی آن بقال المعنی ویوْم یقع الع 
علی یدیە لا زائدة ویحتمل أن یکون مرادہ بیان حاصل المعنی وأکل الہنان الخ' ڈکرھا تطفلاً 
سی ری سے را رس ہو وف آت ا 
یفعل في۔وقت الغضب الشدیدد والتحسر المدید . ۱ ٰ 
قوله: (لأنھا من روادفھا) أي لوازمھا باللزوم الرییة ٹھی واقعة بعد الحبٰرہ کت 
۶۲ ۶۹ 4 ,- + 
۱ کولٰه: بس یسر اس اي:جمت افرآذ +- +0 رھ ستقراق ۱ 
المفرد أشمل اختیر علی الجمع. ۱ 7 
قوله: (وقیل عقبة' بن ابی مفیط کان یکٹر مجالة انی عليه الصلاۃ والسلام فدعا: 
إلی ضیافتہ فابی أن یاکل من طعامه حتی ینطق ہالشھادتین ففعل وکان أبي بن خلف صدیقة 
فعاتبہ فقال صبأت) وقیل عقیة ابن الخ فاللام للعھد حینثلِ وقرینة العھد ما ذکرہ بقوله کان" 
یکثر مجالسة الٹبي عليه السلام الخ ومعیط بضم المیم وفتح العین المھملة وسکو: الیاء 
المثناۃ عدوہ باطناً قوله صبأبِ أي خرجت من دیتك إلی دین آخر من صباأ إذا مال وکانوا 
یقولون لمن أسلم صبأً بالتحتانیة صدیقه أي صدیق عقبة ظامرآً وأعدی ےرت 
مثل صبي في عدم کمال العقل حیث ترکت دین آبائٹ . ۱ ٴ 
قولە: (فقال لا ولکن ابی آن باکل من طعامي وھو في بيتي فاستحییت لها فقال أی ْ 
'عقّة لا أي لم آکن صیاً بکلاالمعنیین ولکن ابی الخ أي ولکن استحییت لە لأنە أبی الخ ٠‏ 
قولە: (نشھدت لہ فقال لا آرضی منك إلا ان تأئيه نتطاً قفاہ وتیزق في وجھه فوجدہ 
قوله: انت 7 البنان وحرق الأسٹان کنایات من الفیظ والحسرۃ البنان اطرا 
اے ست وحرق الأسنان حکھا یقال فلان یحرق عليك الآرم إذا تغیظ فنحك إِضبْراسه 
عو و بے کے ھی کآنه جمع آرم قال الشاعر: 
۱ نبئعت احماء سلیمی إنما بانواعضابابحرقوت الارما 
ٰ اق رد الات یی نک ای ہار آًے مات ى متا 
راتا فی یا در تی ج سر ا لی مم الس راگ اھ ساضاحل التی صتص ْ 
ہیں ہے سو وی ات یوتو سپ و و ہیں سدچڈ 
علی ما فعل. ْ ٠‏ 
ْ قولە: 0 ,9ھ می 7 
والأول آکٹر استعمالا المعنی إلیٰ .من یذھب صبیة ھذا المقتول ومن یتکفل بمژنتھم.. 


6 لما بزق عقبة عاد ناخ وحن ا سا تس ےئ‎ )١( 


سورۂ الفرقان/ الأَبة؛ ۲۷ ۷۹ 


ساجداً فی دار الندوۃ فقعل ذلك) فشہدت لە أی ظاھراً غیر موافق لسائی بای فوجدہ فیہ 
|بجاز ےت أی فأناہ فوجدہ عليه السلام ا2ا فيی دار الندوۂ أي فی دار المھورۃ وعذا 
مراد ما قیل ودار الندوۃ مجتمع معروف ہمکة قیل وقوله آلی بالمد أي أقسم والنسخّةالتی 
عندنا أبی أن یأکل الخ وما قیل آلی ان لا یأکل . 

قولە : (فقال عليه الصلاۃ والسلام لا القَاك خارجا من مکۂ إلا علوت رأسك 
بالسیف فأسر یوم بدر فأمر علیاً بقتله) قیل وقد فیما ذکرہ لأنہ فعل ہأمرہ والآمر 
کالفاعل عرفاً فيی بعض المواضح ولذا قالوا لو حلف لیضرہنہ فاس بفریه حر |ن کان 
ساگتا آر س2ا لاف ظط گوی:الاشضر علباروایة وہ ني الطبراني عن مجاھد أنہ 
ثابت بن الأفلح وفی الکشاف وقیل قتله عاصم بن ثابت بن الأفلہ الأانصاري وفيه نوع 
مخالفة لما مر مرضه لان سبب النزول خصوصہ لا یثافيی عموم الحکم فالأولی الإبقاء 
علی عمومه فیدخل عقبة دخولا أولیاً. 

قوله : (وطعن أبیا باحد فی المبارزة فرجع إلی مکۂ ومات) وطعن أي النبي عليه 
السلام أبیاً لأنه عليه السلام قتلہ بنفسه في اأحد نقل عن الثعلہي ولا ینائیه قوله فرجع إلی 
مكة الخ لأن الطعن فی اُحد. 

قوله: (بقول) حال من فاعل یعض والأولی أن تکون عبینة للعض المذکور ولذا ترك 
الععلف یا لیتني مقول القول وقصة عقبة أخرجه ابن جریر من طرق مرسلة کما قیل 
والمنادی محذوف أي یا قوم لیتنی آو پا ویلتي . 

قوله: (طریقاً إلی النجاة) بقرینة مع الرسول فالتنکیر للتفخیم . 

قولە: (أو طریقاً واحداً وھو طریق الحق) فالٹنوین للوحدۃ الشخصیة قدم الأول 
لمناسبة المقام وجوز الثائی لأنه أ٘یضاً یشعر طریقاً إلی النجاة إذ المراد الدین الحق وھو 
واحد ومنج فأو لمنع الخلو فقط وھذا أولی مما قیل في طریقاً إلی النجاۃ أي أي طریق کان 
فتنکیر سبیلا للشیوع لأنه بنافی ما أشار إليه فی الوجه الثانی من أُن طریق النجاۃ واحد فما 
مق النیں: 

قوله: (ولم ینشعب بي طرق الضلالة) لان طریق الحق واحد ولذا عبر عنە بالنور في 
قوله تعالی: لظیخرجھم من الظلمات إلی النور٭ [البقرۃ: ]1٦۷‏ وطرف الضلالة متعددة 
متفرقة ولذا عبر عنھا بالظلمات . 


قوله: وعطعن أبیاً بأحد فی المبارزۃ أي طعن رسول الل پل آبیا نی غزوۃ أحد. 
0ت طریقاً إلی ال الیجاۃ 2 طریقاً واحداً وھو - الحق بری۔ وو سد 0 ٠ٍ‏ 
تر جو ان ہت 


م0- ریس سے ھک 0 

قوله تعالی : بولق جا آئیذ لدتا عیک لڑگا . 
٣‏ قوله: (وقریء بالیاء عفٰی الأصل) لاتھا یاء المتکلم قلبت الا للتخنیف فبلادی 7 
ٴي ملکته بقول تعالی: می سو تپ چجہت می 
09-3 ٰ 

قوله: اس تب اف2 تاس ھی ھ لو ال 
سس ریم بی سب سے مہ س بی 
السبیل وغابته هو الخلیلء _. "0م" ُ ۱ 
ا قولە: وفلان کنایة ع الإلام کما أنْ منا کنایة عن الأجناس) السا بالکتایة 
اما هو اللغوي راصطلاح ال۰َ۰َحا٤‏ دون اصطلاح أھل البیان وھو أن بعبرعن شيء فعین ْ 
اڈ فی یریم فی اللاة اہ ندردی بی اخقراض ولا می دا لق وا ا با 
عھنا ما یکلی بە لا المعنی المصدري ولذا قال المص کنایة عن الاعلام والجمع إشارةۃ 
إلی أنه کنایة عن کل علم علِی سبیل البدل غیر مختص بعلم دون علم لا أنه کناپٰة عنْ 
الاعلام ني إطلاق واحد قال الٰنحاة [نھم کنوا بفلان عن علم مذکر کزید مُثلا وفلاناً 
عن علم مؤنثٹ عاقلین وأیضاً کنوا ؛ بھن''' وهنة اسم جنس مذکر ومؤنث غیرِ علمٴعاقلا 
کان أو غیرہ واشترط ابن الخاجب في فلان ان یکون محکیا بالقول کما في مد الایة 
وأرل فیما سمع خلافه بالقنول لکنه تکلف قال ابن هھشام إذا قیل جاءتي فلان معناہ 
جاءنی مسماہ لا العلم وأجِیب بأنه علی تقدیر جاءني مسماہ فعلی ھذا یُکون معنی 
النظم لم اتخذ مسمی فلان ُخلیلاً ولا یخفی ضعفەه والتحقیق أن فلان کالعلم مکل زید 
ہے سب چیہ جو پر رو یت جس ریت 
ہے سس و نی''' العلم . 


توله: وقریء یالیاہ علیٰ الأصلَ نإن أصل ألف یا. ویلتا یاء المتکلم بفتح ألتاء او 
توالي الکسرات فقلبت الیاء الما کما یجوز في یا غلامي یا غلاماً وفي یا أبتي یا آیتا فالمجنی با 
ویلتی آحضري فھذا وإنك ویجبْ الفتح والقلب في مثل صحاری وأصلە الکسر والیاء. ۱ 
قوله: وغلان کنایةٴعن الإّعلام کما أن ھنا کنایة عن الأجناس لیس المراد بالکنایة المعنیٰ 
رنہ سس مم دہع یں یح ا نر و ا وو 
علی وزن أخ سر رش سر یسر یہ جد 


ٰ بالٹھاء المفٹوحة والنوت یع ہجو تا الأجناس کقولہ والل اعطاد فضلاً من عیة عل‎ )١(_ 
ھن وھن فیما مضی ومن فإنہ ٴآراد عبد اللہ وإیراھیم وحسن کذا قیل.‎ ۱ 
.۔() پقرینة الکتابة و پت المسمی ۔‎ 


سورۃ الفرقان/الأیة: ۲۹ ےس۹8 سس رں ٹہ ۔ ‏ . _ ۸ 
قولہ تعالی: لَنَذ اَل سَ اکر بد إذ جن رَکاک اَلكَیِلُ سن 
کث ھا 
قولە: (عن ذکر اللہ آو کتابہ آو موعظة الرسول أو کلمة الشھادة) عن ذکر اللہ فاللام 


عوض عن المضاف إليه أو للعھد أو کتابه أي القرآن والعمل بمقتضاہ وهذہ الاحتمالات 
الأربعة تردید فی العبارۃ والمال واحد. ْ 


قوله: (وٹمکئت مئه) بیان لما هو المراد من المجيء وھو الٹمکن والاقتدار عليه 
وقبولە لا القبول بالفعل کما یدل عليه الروایة المذکورۃ فإنه وإن تکلم بالشھادتین لکنە لا 
عن صمیم قلب فلا دلالة في الاّیة علی [إیمان عقبة ٹم ارتدادہ. 

قوله: (یعنی الخلیل المضل آو إبلیس) فیکون الشبٍطان استعارة مصرحة فإله یشبه 
إبلیس فی التمرد والإاضلال قدمه لأنه مباشر للاإغواء بنفسه فعلی مذا یکون ظاعراً في 
موضع المضمر لتسجیله علی تشیطذە . 

قوله: (لأنہ حمله علی مخالتہ)''' أی المضل فیکون مضلا بسبب وسوسۂ خلة 
المضل فإنه لم یضله ظاھراً بل أضله حملاً علیھا۔ 

قول: (ومخالفۂ الرسول أو کل من تشیطن من جن أو إنس) فیکوتن فی الشیطان 
عموم مجاز وھذا تاظر إلی کون المراہ بالظالم الجنس کما أن الاول ناظر إلی کوٹ المراد 
پہ عقبة وکل منھما کونە ناظرا إلی المعنیین یحتاج إلی التمحل ئم قیل قوله وکان الشیطانِ 
بحتمل أن یکون من کلام اللہ ابتداء أو من کلام الظالم والتعہیر بالإنسان پژید الأول وعلی 
الثانی یشبه الالتفات فإن الإنسان عام لجمیع أفرادہ والمخلصون مسٹٹلی مه ہمعونة القرینة 
وإِن أربد بہ الإئسان المعھود أي عقبة فالالتفات حینثدٍ واضح واللام في للنسان للتھکم 
متعلق بخذولاً آخر لرعایة الفاصلة. ٰ 

قولە: (یواليہ حتی یژدیە إلی الھلاك ٹم یترک ولا ینفعہ فعول من الخذلان) یوالیه أي 
یجعله ولیاً خلیلاً حقیقة وھو الإنس أو حکماً وھو الجن إبلیس فإن متابعة وسوستہ اتخاذ 
الرلایة حتی یؤدیە غایة للإظھار الولایة لا الولایة حقیقة وفی نفس الأمر ٹم یترکه عذا 
بقتضی کون المراد بالھلاک قرب الھلاك ولا بنفعه تاکید لیترکە وھذا ثابت بطریق الاقتضاء 
إذ الخذلان وعو إلقاء الھلاك المعٹوی أو الحسی لا یکون لا بإظھار الموالاۃ والمحبة 
وعافل لاکر ر ام اتھلاات ۷رت السا رت اسرب رک الاجا شرل نے العالات من 
الممالمٰة فيه. 


قوله: فعول من الخذلان أی خذول فعول من خذل خذلاناً أي ترك عونہ ونصرته . 


)١(‏ من الخله. 


۷ مٗ سس سے سے رر / لی و 
فوله تعالی : کال الیل بر ٤‏ کی اتمَدرا کن الثیان مخ مود انکر 
قولە: (وھو محمد عليه السلام) الأولی وھو رسولنا عليه السلام . 7 فی 
کی سو سس سوک یں رو تو سے سید ھی لو ۱ ُ 
ٹولە: (یومثذِ آو ٹی الدئیا ہٹا إلی اللہ تعالی) یومثاِ أي یوم القیامة ویوم بَعض 
الظالم علی یدیە و فی الدنیا اخرا لأن یومند فیما مر لا یلائمه اھر فان ممناء یزم إذ 
کان کذا فیناسب الآخرۃ فإنهِ ذکر ما سلف کان کذا وھو عض الیدین وتمتی الهَلاك 
ونحوہ فمن غفل عن ذلك قال إنە لو کان فٔي الآخرۃ لما عدل عن سنن ما تقدم والتعبیں 
بالماضی ھنا لتحقق وقوعه مل قوله تعالی : قونادی أصحاب الجنة 4 [الأخراف : .1٤‏ 
وھو فی القرآن کثیر جداً وأما التعبیر بالمستقبل فیما تقدم فبناء علی ظاھرہ وائتفنن من: 
شعب البلاغة لا سیما أن القضد فیما سبق إلی الاستمرار التجددي ولیس هنا مقصَٰوداً ۱ 
ولو سلم کون الاستمرار التجددي ھنا فإفادة ت تحقق الوقوع اختیرت ھهنا إذا النکكتة مبنیة 
علی الرادة ولا یبعد أن یقال في مذا الأسلوب الاشارۃ إلی صفة الاحتباك وإذا کان 
المراد الدنیا فمعنی وقال الرسول یوم طمن الکفار القرآن ولا یخفی أن انفھامہ بالفخری 
لا بمعونة المقام بثاً أي شکوی مما فعلوہ إلی الله تعالی.. 7 
قوله: (یا رب إن قومي اقریشا) صدر بحرف النداء اد اظواز الحزن الناشیۂ من ٰ 
عدم إیمانھم بھذا القرآن الممُجز واسم الرب ھنا أوقع وتصدیْر الجملة بحزف 7 
للمبالغة فی وقوع مضمون علہ الجملة آر التبيه علی ان ھذہ لا یتبغي ان یقم فان لی آنہ 
لا یقع لظھور حقیته لا سیما لفریش فإنھم لم یقدروا أ بعارضوہ وعن ھذا قال إن قوميی 
أي قریشاً ولم یقل إن الکافرین۔ -_ 
قوله: (اتخذوا) أي صیرا فتعددی إلٰی المفعولین والاشارۃ بھذا للتعظی: ٰ 
قوله: (بآن ٹ رکوہ وصدوا عنہ) بن لم یؤمنوا بە فالتصییر بالاعتقاد أنسبے رت ئا 
من الصدود اللازم فیکون تفسیرا رکوہ ومن الصدالمدی آي مرا تی ھی لاد ۔ 
بہ فیکون حینتلِ شکوی منھم بالضلال والإضلال فھو أبلغ معنی والاول انسب لفظاً ۱ 
قوله: (وعنہ عليه السلام سن تعلم القرآن وعلق مصحفہ ولم یتعامّدہ ولم بَنظر 
فیه) نقل عن العراقي أنه قال,رواہ الشعلبي من أبي عدیة بن إبراھیم بن هذیة وأبو عدیة 
کذابپ کس عو می جو ولم تعامدہ أي لم یراہ چب بوویدہ ‏ 


قبله جنتی تسیہ'. 


تو تن [شارۃ ا لی ان لام في الرسول للمہد لا للجنس والمعھوۂ هو سولنا 


0 فی تا یکون من الھجر بفتح الھاء ضد الوصل ولشھرۃ عذا المعنی قدمہ. 
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قوله: (جاء یوم القیامة متعلقاً به ویقول پا رب عبدك ھذا اتخذني مهَجُؤراً اقض بیئی 
وبیئه) متعلقاً ب٭ علی الحقیقة لآن النشأۂ الأخری لا یقاس علی الأولی بعد فی 
الحمل علی التمثیل فحینثذِ القول بلسان الحال''' فإذا کان حال من آمن بە وتعلڈن ٹم 
نسیه ھذا فما ظنکم''' بحال من کفر بە وھجرہ بالکلیة وبھذہ العنایة أورد هذا الحدیثّ 
توضیحاً لما ذکر في النظم غایة الأمر أن ما ذکر في النظم شکوی الرسول عليه السلام 
وفيی الحدیث شکوی القرآن وھذا لا ینافی التأبید والتوضیح وفیه تأیید لکون بث النبي 
عليه السلام فی الاآخرۃ ۔ 

قوله: (أو مجروا ولغوا فيه إذا سمعوہ أو زعموا آنە مجر وأساطبر الأولین 
فیکون أصلھا مھجورا فیە فحذف الجار) أو ھجروا ولغوا فحینثذِ بکون مھجورا من 
الھجر بضم الھاء وھو الھذیان وفحش القول وھو علی الحذف والإیصال أي مھجوراً 
فیە کما سیجیء وھو ظاھر فی الاإلقاء فلذا قدمه ئم أشار إلٰی معنی آخر وھو الدخل 
بقولھم آساطیر الاولین قال تعالی: ل٭'وقال الذین کفروا لا نسمعوا لہذا القرآن والغوا 
فی4 [فصلت : ]٢٢‏ أي وعارضوہ بالخرافات أر ارفعوا أُصواتکم تشوشوہ علی 
القاریء اخرہ لئ یحتاج إلی الحذف والإیصال أي علی الوجھین وأیضاً استعماله في 
هذا المعنی غیر شائع . ۱ 

قولە: (ویجوز أن یکون بمعنی الھجر کالمجلود والمعقول) الھجر ہضم الھاء وقیل 
بالفتح وکون وزن مفعول مصدرأً لکونە قلیلا اخرہ مع تمریضہ وأیدہ بقوله کالمجلود الٰ*'' 
ولکونه بمعنی النسبة کحجاباً مستوراً أقل لم یتعرض لە. 

قولە: (وفیه تخویف لقومه لن الأنبیاء إذا شکوا إلی الله تعالی تومھم عجل لھم 
العذاب) تخویف الخ علی الاحتمالین أما فی الدنیا فبنزول العذاب وأما في الآخرۃ 
فہتضاعف العقاب کاشتکاء القرآن لتزاید عذابھم فکذا ھنا والقول ہأن کونە فی الآخرۃ لا 
وجە لە لا صحة لە وفي کلامہ إشارۃ إلی أن عذہ الجملة سیقت لإنشاء التھدید والتخویف 


قولہ: أو ھجروا ولغوا إذا سمعوا من ھجر إذا ھذی أي جعلوہ مھجوراً فیه فحذف الجار. 

قولە: أو زعموا أنە ھجر وأساطیر الأولین وھذا أبضاً من ھجر إذا ھذی لکن الھاجر فيه غیر 
ھؤلاء بل هم زاعمون أنه ھجر سطرہ الأولون بخلاف الوجه الأول فإن الھجر فيه صادر منھم . 

قولە: ویجوز أن بکون ہمعنی الھجر کالمجلود أي یجوز ان یکون المھجور ھتا بمعنی 
المصدر أي اتخذوا ھذا اثقرآن عجراً فقوله کالمجلود استشھاد لمجيء صیغة المفعول بمعنی الفعل 
الذی هر المصدر فإن المجلود بمعنی الجلادۃ والمعقول بمعنی العقل . 


. قیل أوان المراد الملائكة الموکلون وھو أقرب بل عذا أبعد‎ )١( 
. وکڈا حال ما ئم یتعلم به مع الاإیمان‎ )٢( 
والععنی اتخڈذوہ ھجرأ وفيه ممالغة‎ (۳٣ 


جیےییوکشسشساشسشسشسسشسشسشتھ ہہ 
الشدید فلڑشتباہ بانه لا یعرف فیه فائدة الخبر ول" لازنا وله نظائر کثیرۃ فی القرآن ب- 
بالعذاب في قوله عجل لھم العذاب نزوله في الدنیا وتضاعفه في العقبی. ٠‏ ۱ 
قوله تعالی : وکدللی جانا مکل کی عدوا ون المجربین وکیق پیلک ماوینا ونی ا دا 
قوله: (کما جعلناہ لك فاضبر کما صبروا) ففيه تسلیة”' لە عليه السلام وقي کلامه 
إشارۃ إلی ارتباطه ہما قبله وکذٰلك الکاف ھنا للتشبیه لا للقرآن والمشار إليه بذلك جعل٠‏ 
العدو لە عليه السلام والمعنی وجعلنا لکل نبي عدواٴ'' جعلاً مثل جعلناہ فو ے 
أذاھم حتی آتیھم نصرنا فاصبر کما صبروا. ٰ 
قوله: (ونیه دلیل علی أنه خالق الشر والعدو بحتمل الواحد والجمع) وفیہ دلیل 
اإلخ لآن المراد وت ا الخلی أو التصیبر جعل عداوتھم وخلقھم لا جُعل ذواتھم 
لما ثبت فی محله أن ن المراد بالصفات المشتقات مأخذ :الاشتقاق وفیه إبطال لمیّھب. ۲ 
المعتزلة ویدخل فيه آدم علیم السلام لأنہ مبتلی بعداوۃ إنلیس لا ابتلاء فوقھ حیثا کان 
سہبا لخروجه عن دار النعیم إلی دار النقیم فأي ابتلاء یکون کذلك وکذا ابنه قابیل ولا 
ویپ لي تناول المجرمین إیاہما فلفظة کل قي مسناہ لا ہممتی الکٹرف!'' رش ي, 
نبوۃ ة آدم في الجنۂ . 
قوله: (إلٰی طریق قھرهٰم) قید: به لمناسة الاشتکاء فالتخبیر بالھدایة ۲ 7 
للٹهکم کقولء تعالی : ؤنامدومم''' إلی صراط الجحیم*4 [الصافات : ]٤٢‏ وجعلع . 
بمعنی ھادیاً لمن آمن منھم ونصیراً علی غیرہ لا یلائم مقام التھدید وإن کان صحیحاً 
في نفسه وھادیاً تمییز آو حال وهذا التمییز فاعل مجازاً لا حقیفة لأن عادیاً لا ایکون: 
فاعلا بل مشتمل علی الفاعل وھو الھدایة لأئه لا یقال هادی اش وإلا لزم إضنانة 
الشیء*' إلی نفسه بل مدایة الله لما تقرز في النحو أن ھذا التمییز أعني التمیبٰزعن 
ذات مقدرة لا یجب أن تکون عین الذات المقدرۃ ومحمولاً علیھا بل یکفي اشتمالھا 
علی المحمول وھنا الذات ألمقدرة شيە والمعنی وکفی شيء ربك بالاضافة وَجادباً 
لیس عین ذلك الشیء لانه یلزم إضافة الشيء إلی نفسه بل مشتمل ذلك الشيء اوھو 
الھدایة فھادیاً فاعل مجازاً لاشتماله الفاقل الحقیقي ومکذا کل مشتق وقع تمییزا ذ فاحفظ 
لا تغفل ول جرہ فارسا؟'؟ للك علیھم. 


۱ لآن البلی إذا عمت سھلت.‎ )١( 

(٢)‏ والدو یحتمل الواحد الخ وإنما تال ذلك لا لبعض الائیاہ مٹل یا علي السلام أعداء یرڈ۔ 

(۳) کما زعمه ابن کمال باشا . ُ ْ 

)٢(‏ لان المعنی ھادیأ إیاھم إلٰی طریق قھرھم أي وم فالإضافة إلی الفاعل' وإِن کان لمعتی: هادباً یاد إلی 
طریق قھرعم فلا تھکم فالإضافة إلی المفعول. 

(26 کا خر حاظاً 

آھ کن لت لم لزل مفرتا کا نی الکشاف کاہم قاوا فو کات لآ ڑل سن عند الله کم نز مقر 
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ظط ہے کہ مک مر عو ھک کے مر کت رس سج وس سے گر گی سے ۔ چپ کسی خر ۱ 
قفوله تعالی: ل أَلَنیَ کفروا لا نز علیه القرےان جإد ویمدة سَکلاك انت بی 

کو مس رہ وت ًِٗ َ سج 

فژادلد ورقلننة تربیاد لات 
قولہ: ڑلولا نزل) لوا" تحضیضیة''' أي علا آأنزل عليه القران والظاعر أن غر ضحم 

إنکار القرآن'''. 
قوله: (أي أنزل عليه کخبر بمعنی أخبر لثلا پناقض قوله جملة واحدة) أي نزل الذي 

تدل علی التدریج!*' ہمقتضی وضع لکن ھنا بمعنی أنزل بقرینة قوله جملة واحدة وھذا 

مرادہ بقوله لثلا یناقض فو له الخ . 
قولە: (دفعة واحد8) أشار إلٰی أن جملة واحدۃ حال بمعنی دفعة واحدۃ للآن الڑنزال 

جملة یسٹلزم کونە دفعة وواحدة صفة مؤکدہ غالمراد لازمهہ لن الڑإنزال جملة واحدة یحتمل 

ان یکون بدفعات متعدہة بإرادۃ الوحدة النوعیة فی جملة ولو بعبداً وإلا فما الحاجة إلی 

ذلك التفسیر ۔ 

وقوله تعالی: ف(فلما جاءھم الحق من عددنا قالوا لولا أرتي مثل ما أرتي موسی*4 

[القصص : ]٥۸‏ الاّیة من الکتاب جملة واحدۃ کالصریح في ذلك فلا وجه لامشکال بأن 

بعض العلماء ہین فی آخر سورۃ النساء التوریة نزلت منجمۂ فی ثمائي عشرۃ سئة ویدل عليه 
نصوص التوریة أیضاً ولا قاطع من الکتاب والسنة یمنعه ولم یئثبت أیضاً نزول الزبور 
والانجیل إلا جملة واحدة انتھی . وھذا بحث عجیب إذ المسألهة لیست من ضروریات 

الدین فلا محذور فی إثباته ونفیه وکلام المص بناء علی الشھرۃ فالنظر في کونه 0079۳ 

ُعتت گنا 


قولە: (وھو اعتراض لا طائل تحتہ لن الإعجاز لا یختلف بنزوله جملۂ أو عتفرقامع 


قوله: أي آنزل کخبر وأخبر لثلا یناقض یعنی أن نزل بالئشدید دال بصیختہ علی تفرق النزول 
ویناقضه تعلقه بہجملۂ واحدۃ فلا بد أُن یفسر نزل بمعنی آنزل لئثلا یقع في الکلام تنافض وتدائع 
لأن المعنی إذا لم یحمل علی معنی الإنزال ھلا فرقت نزوله جملة واحدۃ وإذا کان ہمعنی انزل لا 
یلزم التدائع إذ یکون المعنی أنھم اعترضوا أن القرآن لم فرق نزوله ولم لم یٹزل جملة واحدۃ کما 
أئزلت الکتب الثلائة والقائلون عم قریش وقیل عم الیھود وھذا فضول من القول واعتراض بما لا 
ذائدة لھم فیە لأن آمر الإعجاز ببلاغة القرآن والاحتجاج بە لا بختلف ہنزوله جملة واحدة أو مفرقاً 
دفعات علی حسب اقتضاء الحوادٹ ووفرع الوقائع . 


)١(‏ والنبوۃ ولھڈا قال فی الکشاف وھذا أ٘یضاً من اعتراضاتھم. 
)٢(‏ لآن وضعہ للکٹیر وھو بدل علی التدریح فیکون مجازاً فی الھیئة . 
٠‏ بج لی 
۳ اي ہمعنی مجتمعا۔ ۱ 
)٤(‏ ونقل عن الانقان أنه قال کاد أن یکون إجماعاً رذکر آٹارا وأحادیث کثیرۃ تدل عليه. 


َورۃ الفرقان/ الایة: ۳۲ 
ان للتفریق فوائد مٹھا ما آشاز إلیه بقولہ کذلك لنٹبت بە فؤادك۷) رھو اختزاض الخ أي 

فول الکفار لولا نول سراء کان المراد ٦ھ‏ الکتاب أو المشرکین لا طٌاثل لپ 
فائدۃ فی لآان الاعجاز الذي دل علی حقیة حقیة القرآن لا یختلف بنزوله الخ فہذا الاعترزاھس 
50 ہہ ہہ"'" المتل زفرف(4ھ لیسرت یھ جج 5 
ذکرناہ من أن دلالة الإعجاز علی کونە من عند الله لا أن نزوله جملة کنزولہ متفرقاً قیف 
کان کذلك وقذ بین اللہ تعالی لإنزاله فوائد لا توجد في إنزالہ جملة وُکلام المٰض من قبیل 
إرخاء العنان في ساحة البیان وفي کلامہ دلیل علی ذلك لا سیما قوله ومنھا مرفة الناسخ 
والمسوخ ونزول الٹاسخ والمبٔسوخ معاً ما بیعدہ العتل فاضمحل ما ٹیل وھذا غفول عن 
مقتضی أصول البلاغۂ من وجوب رعایة المطابفة بفة لمقتضی المقام في کل جملة من الکلام 

ولا بتسییر تلك الرعایة عُند نزول مجُموع القرآن جملة واحدة إلی آخر ما فرط کانہ لِفرط 

تعصبه مع الشیخین لم ینظر قولہ ومعرفة الناسخ والمنسوخ فإنه صریح في أنہ لا یتیسر ذلك 
ایت مو بی ہ بدھ مت یہ 
باب مجاراۃ الخصم وأ جیب أَيٰضاً صح أن سورۃ الأنعام وسورة التوبة نزلتا جملۂ واحدۃ 
ورد فلك ما ذکرہ وایضاً المعلقات السیع وغپرھا من الفصائد العطوال اتفقوا علی ابلاغتھا: مم 
سوچ ود و ور پر ا سی سی 
العنان تبکیتاً للخصم بالب مان ۔' ۱ ۱ کے 
قولہه: اي کذلك انزلناء مفرقاً لنقويي بتفریقه فؤادك علی حفظہ ونھمہ لأن حاله 
بخلاف حال موسی وداوہ وعیسٰی علپھم السلام حیث کان آمیأ وکانوا یکتبون فلو ألقي إليہ' 
جملة تعی بحفظہ) لان حالہ الخ لعل ترکە أولی لأنہ وإن کان أمیاً لکنە أعطي علوم الأولین: 
والآخرین قرله فلو ألقی عليه اُجملة ت تعي'' بحفظہ العلازمة ممنوعة لأنە عليه السلام ذوٴ 
الشوۃ ة القدسیة أولاً وآخراً ورہما یمنع لژوم الحفظ جمیعاً حین نزوله دفعة واحدۃ ة إذ ظاھرہ. 
نزوله مکتوبا باو لم ینقل.حفظ ٴموسیٔ عليه السلام التوریة دفعة واجدة فمن ادعی فعلبہ: 
البیان بالبرھان . ۱ ٘ ایا >> 


۸٦ 


توله: ول تم تب لہ لم دم وماگہ آئہ لو تزل جملة رما لام حفظۂ ولقد 
آصاب فی إیراد لعل . ۱ رَ ۱ 


ْ قوله: 0 1 ۶ی ۰ھ 
بقوله: ڈلرلا أنزل عليه القرآن 4 [الفرقان: ]٦٢‏ جملة واحدة.ودلالته عليه من باب دلالة أحد 
الضدین علی الآخر ولفظ كکللك صفة مصدر تقدیرہ انزلناہ إنزالا کذلك أی إنزالا کائناً مثل ذْلك : 
الإنزال المفرق علی ان یکون الکاف حرف جر آو نزلناہ إنزالاً مماثلاً لذلك الاإنزال المفرق علی أن:_ 
یکو الکافِ اسماً فحاصل المعئي' علی التقدیرین أنزلناہ علی صفة التفریق فلالبت بہ فڑاك4!-. 


. تفعل من العمي وھو التحبز,‎ )١( 


سورۂ الفرثان/الآڈ: ۴٣‏ سس _ مہ کسسسسسسےب ےہ ئٹگھں۔۔ م۔ ‏ ے۸۷ 

قوله: (نإن الثلقف لا یتأنی إلا شیا فشیاً ولان نزولە بحسب الوقائم بوجب مزید 
بصیرة وغوص فی المعنی) فإن التلقف أي التلقي لا یتائی إلا شیئا فشیئاً وھذا ۹:یلائم قولہ 
فی تفسیر قوله تعالی : ظٛوما کان لبشر أن یکلم الل إلا وحیاچ [الشوری: ]٤٥‏ لأنَه/تہئیل 
لیس فی ذاته مرکباً من حروف مقطعة یتوقف علی تموجات متعاقبة قلم لا یجوز أن يَثزك 
دفعة واحدۃ علی ھذا الوجہ فالأولی إ|سقاط ھذا البیان من البین والاکتفاء بقوله لنقوي 
بتفریقه الخ ثم القول لان نزولە بحسب الوقائع الخ ۔ 

قولە: (ولأنہ إذا أنزل منجماً وھہو یتحدی ہکل نجم فیعجزون عن معارضته زاد ذلك 
قوة في قلبه عليه السلام) ولأنه إذا أآنزل منجماً الخ أي تحداھم بکل جزء جزء''' یمکن 
التحدي بە أقوی من التحدي بالجملة وھو ظاھر فإنه قد یکون حکم الکل مغایراً لحکم 
البعض وإذا کان الجزہ متساویاً فی التحدي للکل زاد قوة واطمثناناً می قلبه عليه السلام . 

قولهہ: (ولأنه إذا نزل بە جبرائیل حالا بعد حال یثبت به فؤادہ) یثبت بھ بنزوله 
حالاً فحالاً فؤادہ لملاقاته أمین الوحي فیزول عنه ثقل الوحي واضطراب مخافة أن 
ینفلت بعض الوحي . 

قولە: (ومٹھا معرفة الناسخ والمنسوخ) ومنھا أي من فوائد تفرقه معرفۃ الناسخ الخ 
آي ہبعضه منسوخ وبعضه ناسخ ولا یتأتی ذلك إلا فیما أنزل مفرقاً وھذا یدل علی أن قوله 
لأن الڑعجاز لا یختلف من ہاب مجاراۃ الخصم کما مر بیانه. 

قوله : (ومنھا انضمام الٹرائن الحالیة إلی الدلالات اللفظیة فإله یعین علی البلاغة) أي 
علی حصول نفس البلاغة*'' فإنھا عبارۃ عن مطابقة الکلام لمقتضی الحال وھذا إنما یکون 
بدروله مفرقاً ومرادہ بالقرائن الحالیة الأمور الداعیة إلی التکلم علی وجه مخصوص 
کإنکار المخاطب الحکم الداعي إلی التکلم علی وج التأکید والدلالة اللفظیة أراد بھا 
الدلالۂة المعانی علی الأول وھي عدلولات الترکیب والھیئات والمعاني الشواني 
الاعراض التی تصاغ لھا الکلام مثلاً إذا قلنا مو أسد فی صورۃ إنسان فالمعنی الأول 
مدلول ھذا الکلام والمعنی الثاني أنه شجاع والظاھر أنە آراد بائدلالة اللفظیة الدلالة 
علی المعاني الأول إذ لا ریب أن الخواص والمزایا التي بھا البلاغة إنما تعتبر فی هذہ 
المعانی ویحتمل أن یراد بھا الدلالة علی المعاني الثواني التي هي الکیفیات العارضۃة 
فیھا لکن دلالة اللفظ علی المعنی الأول اللغوي ثم تجد لذلك المعنی دلالة ثانیة علی 
المقصود وتمام التفصیل في المطول وحواشيه. 

قوله: (وكذلك صفة مصدر محذوف والإشارۃ إلی إنزاله مفرقاً فإنه مدلول عليه 
بشولہ: ٭لولا نزل عليه القرآن4 [الفرقان: ]۳٣‏ جملة واحدة) وكذلك صفة مصدر محذوف 


(٠)‏ صصق جر لے 
(۴) وقیل علی معرفة الہلاغة للأنه بالنظر إلی الحال یتبه السامع لما بطابقھا ویوافقھا. 


۸۸ ورةالفرقان/الایڈ: )۰۳۲ 


ریہ شش ہر ضر نی ہے الو 
آنزل 4 الایة فإنه للتحضیض والتمني تیدل علی عدم إنزاله جملة فیدل أیضاً علی إنڑالع مفرقاً.. 
قوله: (ویحتمل ان یکون من تمام کلام الکفرۃ ولذلك وقف عليه ٴفیْکون ال 
والإشارۃ لی الکتب السابقة) ویحتمل أن یکون من تمام کلام الکفرۃ فحینثٍِ یکو من مقول: . 
القول وبة یتم الکلام وخسن الوقف عليه لکن الإشارۃ حینثلٍ إلی إنزال الکتب المتقدمة: : 
وعلی التقدیرین بب البعد لتشخیم.الإنزال والکاف''' للتشبيه حینثذِ فقوله والإشارۃ إلی: 
الکتب إما مسامحة أي لانزالھا آو باعتبار ما ذکر والتشبیهہ أیضاً ني الإنزال . ۱ ُ 
وله : (واللام علی الوجھین تعلق بمحذوف) وھو أئزلناہ مفرقا ا ما علی الأول نظاھر: 
وآما علی الثاني فلائہ لما تم الکلام في کذلك أجاب اللہ نکی ار کیو کرت رکا 
یکون بالاتزال مفرقاً, ۱ ٰ 
قوله: (وقرآناء عليك شٔیثاً بُغد شيء علی تو وئمھل فی عشرین سبنة آو ڈلاٹ' ٰ 
سی وی ورپ یی رس کک تع کاو 
شيء جزء ھذا معنی نزولە مفرقاً علی تؤدۃ وتمھل تفسیر لتؤدۃ. ۱ 
قوله: (وأصل الترتیل فی الأسنان وھو تفلیجھا) تفلیج الأستان عدم تھا تال فی!۔ 
سورة المزمل في نفسیر توله تعالیٰ : ورتل القرآنہ4 [المزمل: ]٤‏ اقرأ علی تؤدة وتبیین!. 
حروف بحیث یتمکن السْامع من عدھا وھنا لم یعتبر هذا المعنی لأن المناسٰب 'ھنا ما ذکر: ْ 
فإن الغرض بیان إنزاله مفرقاً وإلتاني ھنا في الإنزال ومناك في القراءة مع آئه یمکن المعنی - 
الذي ذکرہ ناك ھھنا دو العکس ٹم نقل من اصل المعنی إلی التائي في الڑتزآل کنا هتا_ 
والتأني غي القراءة للتباعد ہین الحروف وبین الإنزال فالنقل من اسم المشبه به إلی الخشبہ. 


قولہ: ویحتمل أن یکون مِنْ تمام کلام الکفرۃ أي بحتمل أن:یکون لفظ کذلك من تتمةً کلام : 
الکفرة والدلیل علی ھذا الاحتمال أن القراء وقفوا عليْه فیکون حالاً فمعنی کذلك کائناً کالکتب : 
العلالۃ ےش اس ٹوے ‏ ے ے رر جو 
ارت ار اق جلة واعلة کاتا سمل واعحدةۃ ٰ - ْ ٠‏ 
ا قولہ: : اِي ٴغشریغ سنة آو ٹلاٹ وعشرینٰ عِن این عباس رضي الہ عنہ آن التیي کا فا 
سے مر یس میلو می سای ہی و ہے 
بالمدیة مشرا تی ررایة انرک علی اتی گا و ان اریمین بیٹاا تمکٹ ٹااٹ عقرةائتة تم ابر ۱ 
بالھجرۃ فھاجر إلی المدیئة فمکٹ بھا عشر سئین ئم توفي ؤ ۱ 
ا قولہ: وهوُ تفلیجھا والفلج بفتح الفاء واللام في الأسنان تباعد ما بین الٹنایا والریاعیات یقال' 
رجل أفلج الأسنان وامرأۃ فلجاء الأسنان فال ابن 2 ہ۶" 
اي منفرجھا وھو خلاف المتراص الأستان. ۱ و 


٠هی لأنہ حینظِ یکون نزول لقرآن مشبْھا وإنزال الکتب السالفة مشبھاً‎ )١( 


سور الفرقان/ الأیة : ۳٣‏ 
قوله و ٹلاٹ وعشرین إشارۃ إلی الاختلاف ہین المحدثین والٹانی قول الاکٹرین . 


قولہ تعالی : ولا پاویلک تل الا ماناک رالحق وَحسن تنا ڑا 

پی رس سم ہر رس سر ای 
إشارة إلٰی أن المثل استعارۃ مصرحة قولہ في البطلان بقرینة قوله إلا جئناك بالحق أو لانَ 
اکثر الآأمٹال أآمورت مخیلة وفیه نظر والقدح ہمثٹل طلولا آنزل عليه ملك4 [الأنعام : ۸] الآیة 
وأساطیر الأولین . 

قتوله: (ڈإلا جثناك بالحق4) حال مجرداً عن قد والواو لأئہ فصد لزوم تعقیب -۔ 
مضمون ما بعد إلا لما قبلھا فاشبه الشرط والجزاء ومثل ھذا الحال مما لا یقارن مضمونه 
بمضمون عامله إلا علی تآویل العزم*'. 
قولہ: (الدامغ لە في جوابە) الدامغ ہمیم وغین معجمة وھو المھلك لە بإخراج دماغہ 
واستعیر ھنا للدقع والإبطال علی وجہ المبالغة والکمال. 

قولہ: (وہما ہو احسن بیاناً أو معنی من سؤالھم) وبما هو أحسن تفسیراً أشار إلی آنە 
عطف علی الحق والتفسیر بمعنی الہیان والکشف وھذا هو الحق أیضاً والعطف للتغایر 
الاعتباري فإن المراد بە الدافع لە ئي جوابه وھنا التفسیر أي إن الذي یأتی بە أحسن تفسیراً 
لأجل ما فیه من المزیة والبیان والظھور فأاحسن لمطلق الزیادة أو من قبیل الصیف آحر من 
الشتاء إذ لا حسن في سڑالھم قوله أو معنی وفي الکشاف ولما کان التفسیر هو الکشف 
عما یدل عليه الکلام وضع موضع معناہ فقالوا تفسیر هذا الکلام کیت وکیت کما قالوا 
معناہ کذا وکڈا فھو مجاز نی المعنی ولذا قدم البیان علی المعنی فھو من إطلاق المصدر 
علی المفعول لأن المعنی مفسر والعلاقة التعلق فالمصدر هو المتعلق بکسر اللام وھذا 
اولی من القول بأنه من إطلاق اسم السبب علی المسبب إِذ التفسیر سبب لظھور المعنی 
فإنه یرد عليه أن الکلام في نفس المعنی لا في ظھورہ وإت آمکن دفعه بأن المراد سبب 


۸۹ 


للمعنی الظاھر . 
قولە: (آو لا بأتونتك بحال عجیبة) أي المثل بمعنی الحال لا بمعنی السؤال کما في 
الو جه الأآول . 


قولە: (یقولون ھلا کائت هذہ حاله إلا أعطیناك من الأحوال ما یحق لك فی حکمتنا 
وما عو أحسن کشفا لما بعثت لە) ویقولون ھلا کانت حاله وصفته نحو أُن یقرن به ملك 


قوله : وما عو أحسن کشفاً لما بعثت لە أي کشفاً لما أرسلت لأجله وھو أحکام الشرع أي 
ولا یأتونك بحال أو صفة پریدون بذلك حط منزلتك عند الناس إلا اعطیناك ما هو أحسن کشفاً 
وبیاناً لأحکام الشرع الٹي أرسلت لأجل تبلیغھا إلی المرسل إِلیھم ۔ 


. والمعنی ولا بأتریتك ہمثل فی حال من الأحوال إلا عازمین علی مجیٹنا إياك بالحق‎ )١( 


٠ 


ٴ سورة الفران/ الایقۃ: ٣٣‏ 
یلیق ویٹاسب لك فی حکمٹنا فجئنا علی عذا بمعنی أعطینا مجازاً إذ مجيء الٹَیَٗء بالشيء 
یستلزم الإعطاء والحق بمعنی اللائق وما و أحسن کشفاً لما بعثت لە صیفة الفْضَيِل:هیھا 
للتعجب لان المقام مقام التمجب وقد مر التفصیل فی تفسُبر قوله تعالی: ٭٭لند ستکبروا 
فی أنفسہھنم* [الفرفان : ]١‏ لایة یعلي أن إنزال القرآن منجماً مفرقاً أحسن کَِشفاً لما بعٹت 
له وأدل علی صحته کما بینە المص هھناك حیث قال لان نزوله بحسب الوقائع ترسم[ 
بکل نجم ادخل في الإعجاز أئور للحجة من أن ینزل کله جملة فإذا ثبت ذلك ظھر ان 
نز ری رکرو .ودرا و وا یں حم سخ 
سور می ور پر سر جس سوہ یج ۱ 
'کشف ما بعثت بە. 
ثول تعال: : لن ات مہ ھت راک شر عکوصڑِلھ 
قولہ: (أي مقلوہین أو مُسحوبین إلیھا) وک ظررۃعلی رژوسهم ووجوهھم 
الأولی الاکتفاء بالوجوہ فحیبٍٔ یکون إقدامھم في فوق 'قولە او مسحوئین أيی مجرورین 
تجرھم ملائکۂ العذاب إلی جھنم وھو المنصوص عليه في قوله بسحبون فيالحمیم فلا 
تنکیس حبئئلِ آخر فی سورۃة ہی میں سو سر رہ پسحبون 
في الحمیم وأما المشي علی جوهھم فلیس بمصرح بە في القرآن' '' ولعله جمع بیٹھما في 
بسقی الکثار اوالشی ملى الوخو کی جس اکتاز ولس والحر علی الومرونی 
بعض آخر منھم إلی جدم عبلتہ فقوله مقلودین اخ بیان حاصل اللممنی او | إشارۃ إ ای آنه 
2 بتقدیر مقلوبین الخ . ۱ ۱ 
قوله: (و متملقة قلوبھم إلی السفلیات متوجھا وجوھھم إلیھا) ای مو کنایة عن ذلك 


ہے قوله: مٹلرین . إلیھا پرید أن الٰظرفین ومما علی وجوهھم وإلیٰ جہنم ظرفان 
مستقران حالان من واو بحشرون فالمجنی بحشروں مقلوبین مکبین علی وجوھھم ر. ومجررربن ن لاب ٰ 
جھنم من اسحبہ أي چرہ۔ ۱ ْ 

قوله: أو متعلقة قلوبھم:بالسفلیات ھذا التوجیه مبني علی الکنابة 0 اوه نحو 
لارض من لوازم توجہ القلب إلی الاعراض السغلیة الدنیویة الدلیۂ فوله وعنه عليه الصلاۃ ة والسلام 

بحشر الناس یوم القیامة علی ثلائة آصناف الحدیث قیل یا رسؤل اللہ وکیف یمشوت علی وجوھھم 
قال ان الڈي أمشاھم علی أتدامھم قادر علی ان یمشیھم علی وجوھھم قال الإمام رحمه اللہ صنف 
المشاة المؤملون الذبن خلطوا ضالح أعمالھم سیٹھا ولعلھم أصحاب الیمین والرکبان ھم الذین 
آمنوا وععلوا الصالحات ویجنٹبوٴن عن السیئات یسرعوثٹ “02 ى 2 


)١(‏ بل صرح به نی الحدیث قالٴ علیہ ٦‏ إِن الذدی سس لی آقدامھم: قادر علی اه >۔ علی 
ورجومھم کا رویئ پت في سورۃ الإسراہ. ' 


سورۂ الفرقان/ الایة : ۳٣‏ ۹۱ 


التعلق أو استعارة تمثیلیة وھو الظاھر فکوت وجوھھم إلیھا کنایة عن عيْل, قلوبھم إلی 
السفلیات وھي الدنیا وزخارفھا فإن کون الوجه إلی السفلیات ومی الأرض وا فیھا من 
لوازم توجه القلب إلیھا رلا یخفی أن المعنی الحقیقي مژید بالایة والحدیث فلا رم أن 
ھذا احتمال لیس بقوي قیل ولعل کون ھذہ الحالة في الحشر باعتبار بقاء آثارما فتامل لَكَلَ 
وجھه ما ذکرناہ. ۱ 

قولە: (وعنہ علبه الصلاة والسلام بحشر الناس یوم القیامة علی ثلائة أصناف صنف 
علی الدوابِ وصنف علی الأقدام وصدف علی الوجوہ) رواہ الٹرمذي قوله صنف علی 
الدواب هم المتقون والظاھر أنه علی الحقیقة وقیل والمراد أنھم یسرعون إلی الجنة 
کالرکبان وفیه ما فیه وصنف علی الأقدام أي مشاة وھم الذین خلطوا عملاً صالحاً وآخر 
سیئاً قوله وصنف علی وجوهھھم وم الکفرة القجرۃ وما رواہ المص فی سورۃ النباأً حیث 
قال سٹل عنه فقال عليه السلام بحشر عشرۃ أصناف من أمتي الخ نقل الفاضل السعدي عن 
ولي الدین العراقي أنە ظاھر الوضع فلا ینافي ما ذکر ھنا ولو سلم صحتہ فلا مفھوم في 
العدد ویجوز أیضاً أن یقال إنه أعلم أولا أنه پحشر الناس علی ثلاثة أصناف ثم اعلم أنہ 
یحشر علی عشرۃ أصناف کما قیل فی نظائرہ. 

قوله: (وھو ذم منصوب أو مرفوع أو مہعدأ خبرہ *آولئ ك4 [الفرئان : )]٤٣‏ الآَبة 
وھو أي الذین ذم منصوب بتقدیر أذم أو أعنی اختارہ لان المقام مقام توبیخ الکففرة وذمھم 
وھذا أصرح في ذلك أر مرفوغع أي ذم مرفوع علی أنە خبر لمبتدأ واجب حذفه أي مم 
الذین بحشرون آخرہ مع آنە لا حذف فیە لانفھام الذم منە بالفحوی . 

قولہ: (والمفضل عليه هو الرسول عليه السلام) بقرینة أنھم زعموا أنه عليه 


قوله: والمفضل عليه عو الرسول علی طریقة قوله: هظقل ھل أنبٹکم بشر من ذلك 4 
ٛالحج: ۷۴] مثوبة عند اللہ لما اقتضی ظاھر کلمتي التفضیل وعما لفظا شر وأضل ثبوت أصل 
الشر والضلال في المفضل عليه وھو الرسول عليه الصلاة والسلام والحال أنه لیس شيء فیه 
من الشر والضلال بل هو خیر کلە وعدی ورحمة للعالمین صرف الکلام عن ظاعمرہ رحاصل 
تأوبله رحمه اللہ برجع إلی ٹبوت أصل الشر والضلال فیه علی زعمھم الفاسد واعتقادھم الکاسد 
کأنه قیل لھم إن حاملکم علی هذہ السؤالات أنکم تضللون سبیله وتحقرون مکانە ومنزلته ولو 
نظرتم بعین الانصاف لعلمتم أن مکانکم شر من مکانه وسیلکم أضل من سبیله وعليه قوله تعالی: 
انا أو إیاکم لعلی هدی أو في ضلال مبین4 [سبا: ]٢‏ وجە تشیيه طریقتہ بطریقة ل٭قل مل 
انبثکم بشر من ذلك رجوع معنی التفضیل إلی اعتقاد الکفرۃ فإن المخاطبین بھل ائبلکم ھم الیھود 
وکانوا لعنوا یزعمون ان المسلمین ضالوت مستوجبون للعقاب ققیل لھم من لعٹھم شر عقوبة نی 
الحقیقة من أمل الإسلام فی زعمکم وہعواکم قال صاحب الفرائد یمکن أن یقال لیس المراد أن 
مکانھم شر من مکانە وسبیلھم أضل من سبیلە بل المراد أن مکانھم وھو جھنم یه کل الشر وآن 
سبیلھم في الضلال في غایة الکمال کأنه قیل لا مکان شر من مکانھم ولا سبیل أضل من سبیلھم 
وھو الاشراك بالل وما عم علیھم من الأفعال والأحوال تم کلام ومحصولە ان کلمة التفضیل. وعي 


۹۲ " ٘ ۱ سبورۃ الفرقان/ الایڈ: ا 
السلام محقر مکانا وآ صلال نقیل (اولدث شر دکان4 بصی یل علی 
زعمھم الفاسد للٹھکم . 2 ۱ ۱ 
قولە (علی طریقة قوله تمالی: (قل ھل انبٹکم بشر من َلك مثوبة عند امن 
لعنه الله وغضب عليه٭ [المائدۂ: ]٦٦‏ الایة کأنه قیل إِن حاملھم علی لہ الاسئلۃة " 
تحقیر مکانہ بتضلیل سببلھم ولا یعلمون حالھم لیعلموا أنھم شر مکاناً واضل سہیلا)؟ ۱ 
کأنه قیل إن خاملھم أي الداعي والباعث علی سؤالھم تحقیر مکانه الخ فزعموا أنەهٗ علی 
شر وضلال فقیل لھم أولتك شر منہ وأصل علی وفق اعتقادھم ؤإلا قھو عليه السلام : 
خیر محض مُکاناً وأسعد سبیلاً وأئت خبیر بأن هذا وإن أمکن بنحؤ ما ذکر توجیھه لکن ٰ 
بھی سیت سر ہو رے مو و سے سیت سن 
ثرہ أو لمطلق الزیادۃ . 
قوله: (ؤقیل إِنه متصل بقولہ: اصحاب الجنة یومثذٍ خیر مستقراً4 [الفرقان: "٤‏ 
والمراد آنە قسیمہ لکته لبعدہ لم برض بە وقیل إِن قسیمه ذکر من قبل ولا یخفی ما فیه. ک 
قوله: (ووصف السبیل: بالضلال من الإسناد المجازي للمبالعة) لأنہ ورضصضصف صاحبه 
جعل مکانھم شراً لیکون أبلغ في الدلالة علی شرارتھم لأنه حبنثٍِ یکوٹ کثایة عن إلٹباتھا _ 
النفوسھم إذ المراد الشرارۃ بحسًب:الدین والکنایۃ أبلغ من الحقَیقة وأیضاً بشعر ذلك إِنْ 
شرارتھم في الدین بلغت مبلغاً بحیث سرت إلی المکان وکذا الکلام في الضلال ولم ٰ 
یتعرض کون رصف المکان بالشرارۃ من الإسناد المجازی ولا یدري وجھه وقد تعرض له ٰ 
في سور المائدۃ وقال وسر بی سرت و چو وک 
0 ,ە,", ‏ و 'ئء "و 


شر اسنسلت ا لزا الال لا علی ما یف یہ یکن آن بحمل علی زا عان 
ما أضیف إليہ علی التوجیه الذیا ذکروہ في قولك المسل أحلی من الخل. مم 
قوله: 0 ۹۹“ 0 
المعنی وجه اتصالہ به أنه مناسب لە في کل من طرفیه تناسب التضاد فإن المسند إليه هنا,الکفرۃ 
والمسند شر والمسند إليه ھنالڈ المسلمون والمسند خبر فعلی ھا لا یکون ڈاولك شر مکانا 
خر الذین یحشرون . ۱ 
قوله: وو صف السبیل بالضلان من الإستاد المجازی: وورصمه بالضلال مسنفاد من وقوع 
الممیز فاعلاً في المعنی لأن المعنی أولتك شر مکانھم وأضل سبیلھم برزفع المکان والسبیل جعل ‏ 
ایی رما وم سر ہاو اہ درو سا یں او و وی دا 
کر وت سی ورس اھ بس سی ْ 


)١(_‏ ولم یتعرض لہ ھنا لأئہ خلاقفٔ الظاعر۔ 
(۲) لآن منصرفھم وھو جھلم شر:محض: 


سورۃ الفرقان/ الآیتان : ٣۳ء ۳٦٣‏ ا 


ہیں مم حر سج سر کرس لسم ر- 


توله تمالی : وَلَكَد اتا ری التب وَعَتَاتا مه حا سروک رم وکا 

قوله: (ولقد آتینا) اللام جواب القسم المحذوف لما قال تعالی : ركذلكِ جعلنا 
لکل نبی عدواچ [الفرفان : ]١۱‏ اتبعه بذکر جماعة من الأنبیاء بعد ذکر عدو نبیناعھليه 
السلام وأقاویلھم الفاسدۃ اللئام طٛموسی الکتاب 4 [الفرقان : ]٣٣‏ أي التوراة وفیه إشازۃ 
إلی ان موسی عليه السلام أصل فی الدعوۃ والتوراۃ أاعطیت إليه ویژؤیدہ إدخال مع علی 

قولە: (یؤازرہ فی الدعوۃ وإعلاء الکلمة) یؤازرہ فی الدعوۃ أي بعینه فیھا هو إشارۃ 
إلی معنی الوزارۃ''' وصیغة المضارع لأن وزیراً بمعنی فعل المضارع لإفادة الاستمرار قال 
فی سورۃ طه واشتقاق الوزیر إما من الوزر ہمعنی الثقل لأنه یحتمل الثقل عن أمیرہ أو من 
الوزر وھو الملجا لن الامیر یعتصم برأيه ویلتجیء إليه فی أمورہ وھنا أشار إلی المعنی 
الآول والحمل علی الثاني یحتاج إلی التمحل . 

قوله: (ولا بنافي ذلك مشارکتہ في الئبوۃ لأن المتشارکین في الأمر متوازران عليه) 
ولا ینافي ذلك الخ إشارۃ إلی کونە نبیاً لأنه وإِن کان نبیاً فالشریعة لموسی عليه السلام وو 
تابع لە فیھا کما أن الوزیر متبع لسلطانه فقوله لان المتشارکین فی أمر الخ بناء علی التسامح 
نظھور أن موسی عليه السلام لم یکن وزیراً لھارون فمرادہ ما قاله الإمام لا منافاۃ بین 
الصفتین لأنہ لا منع من أن یشرکه في النبوۃ ویکون وزیراً ومعیناً لە. 

قوله تعالی : تَقلََ هب إِل اور ایر کا بَا مدَتَريَهُمْ تب لگا 

قولە: (یعني فرعون وقومه أي فذھبا إلیھم فکذبوھما فدمرناھم فاقتصر علی حاشیتي 
القصة اکتفاء بما هو المقصود عنھا) أي فذھبا إلیھم عقیب أمرنا وأمرھم بالإیمان فکذبوھما 
أشار إلی أن إیجاز الحذف باکثر من جملۂ واحدۃ تنبیهاً علی کمال انقیادھما وفرط 
مطاوعتھما بحیث لا یتفك فعلھم عن أمرہ فاستخنی عن ذکرہ ولٰذا قال اختصر أي اقتصر 
علی حاشیتی القصة اي علی طرفیھا والحاشیة الطرف . 

قولہ: (وھو إلزام الحجة ببعثة الرسل واستحقاق التدمیر بتکذیبھم) وھو إلزام الحجة 
أحد طرفي القصة قوله واستحقاق الخ طرف آخر منھا إما إلزام الحجة فبقوله تعالی: 


قوله: أي فڈھیا اليیھم فکذبوھما لؤغدمرناهم تدم آ ہہ فالفاء فی فدمرناھم ميی الفاء التيی 
یسمیھا علماء علم البلاغة فاء فصیحة ل(إفصاحھا عن المحذوف کقوله اضرب بعصاك البحر فائفلق 
أي فضرب فانفلق قوله فاختصر علی حاشیتی القصة وھما أولھا وآخرما اکتفاء لما هو المقصود من 
القصۃ بطو لھا . 


)١(‏ والوزارة لا تنافي النبوة فقد کان یبعث في الزمن الواحد أنبیاء ویؤمرون بأن یوازر بعضھم بعضاً کذا قالہ 
ابن کمال. 


"1ڈ کک چک ڈو ود مہورة الفرقان/ الایة : ۳٢‏ 


(اذھبا إلی القوم4 [الفرقان :ا ]۳٦‏ الاأیة وأما استحقاق التدمیر فبقوّله تعَالّی ندب رنامم 
تدمیراً4 وما بیٹھما کما ذکرناب فمتفرع علي الأول ومتفرع عليه الثاني وفي القضة اقتصار 
غیر ما ذکر مذکور تفصیلە فٔي سورۃ طە وغیرھا و ہو یپ تہ 
والنازعات لفظاً فھو طبقه في المقصود. 
٣‏ ثول : (والتعقیب باعتبار الحکم لا الوقوع) فان حکم الله تعالی 09 کان عقیب 
سی ھی ہہت وقوعه بعد أزمنة متطاولة ولك أُن تقول إن ابتداء الثٹکذیت: وان 
کان مقدماً برمان ہر ہی سس نے سی باعتبار آخرہ ٹم الأولی ان 
بقال التعقیب باعتبار الخبر لا الوقوع فإن الظاھر ان حکم ال قدیم والتاویل بالإرادة بعیدً 
مد سس و سم سور او ری سور لوس 
وھو یعقب الْعَلة وبعضھم حمٔلھا علی السببیة بلا تعقیب تعقیب قوله تحالی : طنقلنا4 [الفرقان : 
٦‏ 7 0 مت نقتضي ترتیباً فیجوز نقذم مع 
ما یعقبہ علی إپتاء الکتاب فلا یرد ان إیتاء الکتاب وھو التوریة بعد ھلاك فرعوب وقومه فلا 
یصح الترٹیب إِلا آزت ظی یک اہر لا نی تقر اد نان 
ت ولقد اُردنا إیتاء الكتابْ . ْ 

قولہ: (وقریء فدمرتھم فدمراهم فدمراتھم علیٰ التاکید بالنون اللقیلة) سوا ۱ 
بے و سست موہ بس وت مسی سیت ۱ 


ٰ نوف رضتے اغز اکر ارت فا کی آقاء قح کسالرمع آا وب 
ما بعدھا علی ما قبلھا دفعة بلا مھلة والتدمیر لم یقع کذلك بعد الأمر بائڈھاب دفعة بل وٴقم بعد 
ذلك بزمان متراخ أوله رحمہ الا بن الواقِع عقیبه هو الحکم بالدمار لا نفس الدمار فالمعنی فقلنا 
اڈھبا فحکمنا عَلیھم بالدمار قال صاحب المطلع فإن قیل لم یکونوا کذہوا بالآیات حین آمرا . 
۔بالذعاب إلیھم فکیف وصغفوا الَکذیب قلنا المعئی اڈھبا بآیاٹنا إلی القوم الذڈین کلبوا بآباتٹإ ' 
المتقدمة مع الرسل الماضیة وقالِ الإمام رحمه اللہ إنہ تعالی بعد أن تکلم في التوحید وإثبابِ النبوۃ ٴ 
والجواب:عن شبھات المتکرین' شرع في ذکر القصص علی السنن المعلوم فبداً بقصة موی أيٰ 
الست یا محمد بأول من أرسلنابِ فکذب وآتیناہ الآبات فرد فقد آتینا موسی التوریة تا عصت 
باخیہ ھارون ومع ذلك فقد رد وؤکذب وکذلك الرسل:قاطبة وقال الطیبي رحمه ال إِن اللہ تعالی لم 
حکی بقوله وقال الرسول یا رب إن قِومي اتخذوا هذا القراذ مھجوراً وسلاہ بقوله ۶رکذلك 
جعلنا لکل نبي عدواً من المجرمین4 1الفرقان: ]١٣‏ وجاء بتفصیل ذلك وبدأ بقصة موسی وفرعونِ . 
مجملا وثنی بقصة نوح وثلث بعاد ثم اأُجمل بقوله: لوکلا ضربتا له الأمثال 4 [الفرقان : ۹. 
قولہ : وقریء فدمرتھم علی صیغة المتکلم فدمراھم علی صیفة الأمر والمخاطب چُوسی 
سی ور ہو وس سپ جو نت “"×" 


جو شش ّھش یمج ضحم سح بے 
28٤‏ 009" لارلی لمت واؤاو لاسیب: 


سور الفرقان/ الإأیة: ۳۷ ۹۵ 


فالجمع في الّیات ما لمعجزۃة مع دلائل التوحید أو المراد بالجمع ما فوقالواحد إذا ظھو 
معجزۃ عصا'' أولا ٹم أظھر الید البیضاء وھما؟”' الاَیة الکبری والقول بآن الماد الآیات 
التيی جاءت بھا الرسل الماضیة ضعیف وکذا القول بن المراد الاّیات التسع بعید لألهٗاخینئذِ 
یحتاج إلی جعل صیفة الماضي بمعنی المستقبل لتحققه وھذا ضعیف لن إیتاء بعظی 
الآیات ماض فالاولی أن یقال فيه تغلیب الموجود علی المعدوم او جعل منتظر الوقوع 
کالواقع کما قال فی ٹوجیهە قوله تعالی: ؟ ہما آنزل إلیك 4 [البقرۃ: ]٤‏ الآیڈ. 


تر یرت گ, 


ٹول تعالی: لمع لَمَا کَدُبوا الِْسُلَ أَفرفِعھُمْ مَعَمَلكهُمْ لِنّایں ءَابَة رَأعتَرہ 

قوله: (وقوم نوح) منصوب بإضمار اذکر أو منصوب بمضمر یفسرہ عا بعدہ 
فأغرتامم4 [الفرفان: ۳۷] فحینئذ یکون معطوفاً علی ما قبله أعنيی ولقد آئینا لا دمرناھم 
ویجوز عطف القصة علی القصة فعلی ھذا پجوز الحطف علی تقدیر اذکر وأما عطف توم 
نوح علی مفعول دمرناھم فلا یحسن لن تدمیر قوم نوح لیس مترتباً علی تکذیب فرعون 
وقومه لموسی وھارون علیھما السلام وما ذکر فی توجیھه من أن العطف المقصود منە 
التسویة والتنظیر کأنه قیل دمرناھم کقوم فسخیف |ذ الأئمة صرحوا بأن العطف بالواو یحتاج 
إٰی الجامع وبالفاء لا بد من السببیة والتعقیب ولو صح ما ذکرہ لا یحتاج إلی الجامع وإلی 
السببیة بل التنظیر وھو التشبیه کاف فی العطف ولا یخفی فسادہ. 

قوله: (2کڈذہوا نوحاً ومن قبلہ) توجیه للجمع مع أن ائظاھر الافراد فحیدئد اللام 
للہھد . 

قوله: (أو نوحاً وحدہ ولکن تکذیب واحد من الرسل کتکذیب الکل) فاللام 
حینئذٍ للاستغراق بطریق الادعاء والاستلزام والتشبیه أي تکذیب رسل واحد کتکذیب 


قول٭: کذبوا نوحاً ومن قبله فسر رحمہ اللہ قوله عز من قائل: ْ 

لما کذہوا الرسل بوجوہ ثلاثة الوجه الاول مبني علی أن یکون اللام في الرسل للعھد 
والمعھود رسل مخصوصون وعم المراد بقوله نوحاً ومن قبله والوجه الثائی مبنی علی أنه 
للاستغراق بناء علی أن تکذیبھم لواحد منھم تکذیب للجمیع وأشار إليه بقوله أو نوحاً وحدہ 
لگن تکذیب واحد من الوسل کتکذیب الکل وذلك أن لکل فرد من أفراد تلك الحقیقة حکم 
الجمیع فمن کذب واحدا لزمه تکذیب الجمیع لأن وجە دلالة المعجزة علی الصدق مشٹرك 
فیھم والوجہ الٹالٹ میني علی أنه للجنس والحقیقة من حیث ھی وأشار إليه بقو لہ : 


)١(‏ آو العصا لاشتمالھا آیات کثبرۃ مثل قلبھا جاناً أولاّ شم صار ثعباناً ٹم صار عصا وأیضاً لھا مآرب آخری 
کل واحد منھا آیة آخری۔ 

)٢(‏ وکذا کون المراد الایات المودعة فی الآفاق والأئفس ضعیف إٍذ قوله تعالی: راہ الیة الکہری فکذب 
وعصی* [النازعات: ]٢٢ ۰٤٠٤‏ الایة یدل علی کون المراد الآّیات والمعجزات والقرآن یفسر بعضه بعضاًء 


ٰ سڈ چ یں ہش ۸ ٴ 
جمیع الرسل في الافساد کقوْله تعالی : من قتل''' نفساآ [المائدة : اد الایة . 
قوله: (او بعثة الرسل مطلقاً کالبراعمة) مطلقاً فحینثلِ اللام للاستغرأق)لحقیقي _ 
کالبراهمة وھی قوم قالوا لا بعلة لأآخد وادعوا استحالتھا عقلاً وہم نسبوا إلی رجل :می 
برھام هو صاحب مذھبھم کمٰا في الملل والنجل کذا قیل والظاھر أن سائر الکفرۃ ینکروٹل. 
للبعثة مطلقاً لأن معظم شبھاتھم ان البشر لا یکون رسولاً حیث قالوا: طابعث الل بشراً 
رسولا٭4 [الإسراء: ]۹١‏ لا أن یقال [نھم ادعوا استحالتھا کا مر منطلقاً من البشر ؤغیرہ 
تغلاک سار الكػَذَ ولگٹہ بلمید ویرہ أیضاً أن طائفة البراهمة قوم جاؤوا بعد نوح علبۂ 
السلام کما هو الظاھر فالاکتفاء 7 لاولین هو الاولی نعم الکلام لی التشبیہ 
والإشکال تحقق المشبه یه حیثلِ بالطوفان.. ٰ 


قوله: (وجمنا افراقھم آد قسھم عبر) (فراقم نقدیرالضاف إذ سم لیسرا 
بایة رہوں ےت [غراقھم لکن العبرة پالإغراق فلذا قدعھء - ٰ 

قوله: (یحتمل التعمیم والتخصیص فیکون وضعاً للظامز موضع المضمر نظلیماً لھم) 

سے سی سور موہ نو آوای چسیوجھ ور 
یَ والتخصنٍص أي بقوم نوج کے سیا سے سید سی سی دغأسے ٰ 
لے سی اکٹر المواضع 0 


رج تح سر تر ۶ ے سی سے اھ سر حم رھ کک سے صا مر 


قوله تعالی : وعادا وٹمودا اب از وناج نرک کا ڑا 


قولہ: (صطۂ ری یں کی شاف از ڑا بای ریس۲ را 
وجعلنا غطفف علی۔الجملة المتقدمة المقیدة بالظرف وھو لما لا علی المظروف وحدہ وھر 


او ینة لرسل مھ یہام عذ| الجنس المسمی الوسل بپہ فلان یرکپ الیل وما ْ 


.--- نراف ول سی کر لا ھر تام و اویل والبراحمۂ إدامة النظی تہ 
الطرق یقال برھم الرجل إذا فتج عینيہ واحد النظر وائبرأاهمة انتسبوا إلی عو ْ 
قد مھد لھم في نفي النبوات أصلاً وقرر استحالة ذلك في العقول. 
٣‏ قوله: یحتمل التعمیم والأخصیص أي بحتمل أن یکون المراد بالظالمین المعنی العاء الشامل 
لکل من اتصف بصفۂ الظلم وأن بکون المراد ہھ المعنی الخااص الذی هو قوعم نوح فعلی کون المراد 
یو او منرےثتوحدو بای ہے ہس سر فوریا و 
الس ٹسل لی قسیم پر سی با ای فحل فو تچ ملا در ً 


۱ ے ‏ سر سو جج وت جمیعاً الأایة . 


۹8۷ 
آغرفناھم لان کون عاد وثمود آیة بتکذیب الرسل فلا بد من التقیید بالظرفٌزالظرف وإن 
کان تقیبداً للمحذوف العفسر بہ بە یکون تقییداً لأغرقناهم لأن المفسر یجب أن کون عین 
المفسر ویحتمل أن یکون عطفاً علی قوم نوح ہجعله من قبیل: 
لان عہاپہجتا رہےء یاردا ۱ 
قولە: (آو علی الظالمین لان المعتی ووعدنا الظالمین) علی أن تکون اللام زائدۃ 
أو عطفاً علی محله ولھذہ العنایة آخرہ مع أنە أقرب لفظاً ومعنی قوله لأن المعنی وعدنا 

الظالمین بیان لمنصوبیة المحل میلا إلی المعتی إذ معنی اعتدنا ھپأنا وھو معنی ودنا 
ای ُوعدنا. 

قولە: (وقرأً حمزة وحفقص نردیل از القبلة) وصرفه باعتبار الحي . 

قول: (وأاصحاب الرس قوم کانوا یعبدون الأصنام فبعٹ الل |لیھم شعیباً فکذبوہ) 
وأصحاب الرس والکلام فيه مثل الکلام فی عاد وئمود قوله فکذبوہ إشارۃ إلی ما ذکرناہ 
لکن الأولی فکذبوا الرسل فیدخل شعیب دخولا اولیاً. 

قولە : (فبیناهم حول الرس وھي الیئر الغیر المطویة) أي المبنیة یقال طویت البئر إذا 
بنیتھا بالحجارۃ . 

قوله : : (فانھارت فخف بھم وبدیارھم وقیل الرس قریة عظیمة بفلج الیمامة کان فیھا 
بقایا لمود فبعٹ إلیھم نبي فقتلوہ فھلکوا وقیل الأآخدود وقیل بثر بألطاکیة قتلوا یھا حبیباً 
النجار وقیل ھم آصحاب حنظلة بن صفوان النبي ابتلاھم الله تعالی بطیر عظیم کان فیھا من 


سورۃة الفرقان/ الآیة : ۳۸ 


قولە: لأن المعلی ووعدنا الظالمین لما افتضی عطفه علی الظالمین أن یکون المعطوف 
مجرورا مثله وھنا منصوب أول رحمہ اللہ اعتدنا ہوعدنا لیکون المحطوف عليه منصوباً افظاأً 
کالمعطوف أقول لا حاجة إلی ذلك التاویل فی صحة العطف لن المعطوف عليه وإن کان 
مجروراً باللام لکنە فی تقدیر النصب علی أنە مفعول بە لاعتدنا بواسطة حرف الجر فإنه یجوز 
ان یقال مررت بزید وعمراً بنصب عمراً عطفاً علی زید المجرور وزید فی تقدیر النصب علی 
المفعولیة لمررت کقوله: 

یسلذمبن في نسجد وضوراً غائرا 

فإن غوراً معطوف علی نجد وھو مجرور لکكنە في تقدیر النصب ولذا جاز عطف غوراً عليه 
وعلی تقدیر کونە معطوفاً علی الظالمین یکون من عطف الخاص علی العام مبالغة فی ظلم قوم عاد 
ولمود لآئھم رژوس الظلمة والأوحدیون فیە. 

قوله: وھو البئر الغیر المطویة أي غپر المبلیة وفی الأساس طوی البناء باللبن والیئر بالحجارةۃ 
وعي الطوی . 

قولە: بفلج الیمامة بفتحتین قریة عظیمة من ناحیة الیمامة وموضع بالیمن من مساکن عاد 
وبسکون اللام وادٍ قریب من البصرۂ. 

قولە: ابتلاھم الل بطیر عظیم کان فیھا من کل لون وسموھا عنقاء وقصة العنقاء علی ما ذکرہ 


٭ص . . ۔.___ ۔ __۔۔ فوھسودتت ۸۰ 
کل لون ومسموغا عنقاء لطول عنقھا) فانھارٹ تلك الیئر أي انھدمت وغارثکقوله تغالی ! 
00*07 (التریة: ۹ ٠‏ قولہ بفلج الیمامة بسکون اللام ونتحٰالھقي آخر 
ٹلتکذیب فھلکوا فقدر ڈھلکنا: علف علی فو نوح کما اشرنا وقیل الرس الأخدؤد وھ 
الحفرة المستطیلة وقال في سورۃ البروج الخدود الْخّد رھو الشق في الأزض أنطاکیة 
بتخفیف الیاء بلدۃ معروفۃ قریبة من حلب الشھباء قتلوا حبیباً النجار مرضه لعدم مُلائمة 
المٰقام إذ السوق ق إهلاك قوم کذبوا الرسل وعطف أصحاب الرس علی ما قبله یٰحتاج :حینثلِ. 
وو سس ورٹیم ہر رر دوہی و ا و 
رس وقیل یت لعذکیر والتائیٹ 00-0 ۱ 
۱ قوله: -ٴمصسَٛ -جحىپمسسیی ےا 
تخطفھم إذا أعوزعا الصید) یقال لە فتح بالفاء المفتو حة والتاء المشناء ة من فوی وبالحاء ۱ 
المھملة وقیل إِنھا معجمة وقیل إنه بمثناة تحتیة وضم ودمخ بالدال المھملة ومیم 'ساکٹة . 
وخاء معجمة قوله وتنقض أي تنزل من ذلك الجبل قولہ فتخطقھم الخطفذ الاختلاسن 
والانتھاب قوله إذا أعوزھا أي احتاجت إلی الصید . : 

قوله: ویشےے سس سی تما ماب ھتاہ تا 
فاملکوا مغرب بضم المیم:اسم فاعل من أغرب إما لإتیانھا بأمر غریب وھو اخٹطاف ‏ 
الصبي وقیل اختطفت عروساً أو لفروبھا أي غیبتھا فیکون مغرباً لازماً لا متعدیاً کما في 
یڑا ند جو سعوں یی سو سح ء ان تنقض علی الطیور سو 


رحمه اللہ ھی المذکورۂ في کتاب مجمع الأمثال الذي الہ المیداني ولم یظفر بھا في :غیرہ: ا 

قولہ: یقال لە فتح قیل صح بالتاہ افااست کرت اکا سخ رض ااشار ات 

وبالجیم والیاء التحتاني ا٘یضاً ذکرہٴ صاحب الاتضاح في شرح المقامات والدمخ تا الدال سس 
المیم والخاء المعجمة من فوقاسم جبل قال الشاعر: 

عق تا آتی تطاللت کي أُری آہهہ) 

قوله تنقض علی صبباٹھُم فتخطفھم أي تنقط علی صبیانھم فتسلبھم إذا أعوزما الصبد 

أي إذا احتاجت إلی الصید ولم یقدر علليه مثل أعجز صیغة ومعنی یقال أعوزہ الْشّيء إڈا احثاج 

. إليه ولم یقدر عليه وعوز ا عؤزاً إا ٍ: یوجد وعوز ائرجل رأعوز أيٍ ِ وآموزہ الدھر 

ای أحوجه.. ۱ ْ ۳ ْ 

قولہ: 0۰-0 

۱ سا سن فالإضافة في قَولهٰ عنقاء مغرب إضافة بیانیة أي عنقاء هي مغرب وترك التاء 
لکونه نا بالغلمۂة رت وقیل الا خدود لاخدود شق في الأرض مستطیل والمٰخدِ حدیدة تجد 

بھا الأرض أي تشی . ۱ ١‏ 5 


سور الفرقان/ الأیة : ۳۹ ج۔ 


یوما ولم تجد طیراً فانقضت علی صبی فذھبت بە فسمیث عنقاء مغركطیالتوصیف او 
الإضافة لاٹھا تغرب ہکل ما أخذته ئم انقضت یرماً علی جاریة قاربت الحلم عبت بھا 
ہے و سی سم سا ہس شید مہ وی حیدون:۰ 


قوله: (وقیل قوم کذہوا نبیھم ورسوہ أي سوظیہر کس فی بد 
فاصحاب الرس علی ھذا لفعلھم الرس في بئر وأما علی الأول ام ملکواٴفي بثر رس 
فالاضافة لادنی ملابسة في کل الاحتمالات . 

قولە: (وقروناً وأھل |عصار قیل الثرن أربعون سنة وقیل سبعون وقیل عائڈ وعشرون) 
وقروناً عطف علی أصحاب الرس أي وأھلکنا قروناً کثیراً ولکٹرتھا لم یذکر بخصرعہا. 

قول٭: (إشارة إلی ما ذکر) من الآامم الھالکة الکئیرۃ ولذلك حسن دخول ہین عليه 
وتذکیر اسم الإشارۃ باعتبار ما ذکر''“ کما أشار واختیار صیغة البعد لتبعیدھم عن الاعتبار 
وتحقیرھم مع الاختصار . 

تولہ: (لا یعلمھا إلا اللہ) لعدم قصتھم واستشارہ فی عمله تعالی. 

قوله تعالی : مَکلَا مَرَياله لکل وَکلا تا تبیہ گا 

قوله : (بینا لە القصص العجیبة من قصص الأولین إنذاراً وإعذاراً فلما أصروا أھلکوا 
کا قال ٭وکلا تبرنا تتبیرا4) بینا معنی ضربنا القصص العجیبة معنی الأمثال بطریق 
الاستعارۃ قولە العجیبة بیان الجامع إنذاراً علة لضربنا مفھوم من الفحوی وأعذاراً أي لإزالة 
العذر والاعتذار والمعنی حذرنا کل أمة ان یتزل بھا ما نزل بمن قبلھم فلما أصروا أھلکوا 
ففیہ تحذیر عذہ المة عن تعاطمي سبب ما أھلك الأمم السالفة ہ. 

قوله: (فتناء تفتیناً) اي فرقناء تفریقاً وأھلکناھم إھلاکاً فاعتبروا یا اولی 
الأبصار اعصار١.‏ 


قوله: دسوہ في بثر أي اأخفوہ نی يك البٹر بالتراب من دسست الشیء ۂ في التراب أدسە 
اخفیتہ فیە . 
قوله: انذاراً واعذاراً والڑاعذار صنع ما یعذر فیه وفی المثٹل اعذر من أنذر قال زھبر: 
فتمستعکےم آرحامئا أو استععلر 
أی سنصنع ما نعذر فيه وکا الإنذار صنع ما یعذر فيه واتذارات الشرآن إنما جاءت 


لقطع المعاذیر . 


)١(‏ وفی الکشاف وفد یذکر آشہاء مخثلفة ٹم پشیر إلیھا بذلك وہ یحسب الحاسب أعداداً متکاثرۃ ثم یقول 
نذلك کیٹ وکبت علی عہسی فذلںِ المحسوب آر المعدود . 


سِىيىه۔- سج ےےےے ے ھظہھ انت کک 
قولہ: (ومنه الثبر لفتات الذھب والفضة) أيی التتبیر التفتیت والتکٹوی اتہر کچ۶ ٰ 

الذھب والفضۃة والزجاج ونحوھا.. ُ 

ات قولە. (وکلا الأول منصوب ہما دل عليه ضربنا کأنذرنا) وحذرنا. .و 
قوله: (والثاتي ببرنا لأله فارغ عن الضمیر) اي کاا الثاني منصوب بتبرنا بت 
عن المعمول بخلاف الاول فإنٴله معمولاً قلا یکون عاملاً لکلا. ْ 


سے پل 


توله تعالی: اة ا ا لو ارت کہ زاس بسطاٹ ودھا ا 
سکائزا لا سرت کو ڑا ×٦‏ 

قوله: مس رد ےر سے ص2 اقوکرہ اککرر رف ات 
المراد بالقریة قریة قوم لوط ,الھالکون أکثرھم قبل قوم لوط وأیضاً قوله وإذا راوكٴ قرینة 
واضحة علی کون المرجع ثُریشاً فھم مذکورون حکما. َُ__ 

قوله: (مروا مراراً ي 'متاجرھم إلی الشام) أي تعدیة آئی بعلی اتقتمیٹه معن 
المٰرور وقد بتعدي بنفسە ا مر توضبحھ في قوله تعالی: ٭فقد جاؤوا ظلماً وزوراہ4 
[الفرفان: ]٤‏ قولہ مراراً لأن سہب المرور التجارۃ وھي وقعت مرارا فلا حالٰة اق 
القول بأئه أخذ من قولە تعالیٰ ا وإنکم لتمروت علیھم مصبحین وباللیل :فلا تعقلون _ 
[الصافات :. ۱۳۷ء ۱۴۳۸] لأن القرآ یفسر بعضه بعضاآً في متاجرھم أي ازمنۃ 
ریا یہ رر سر یم جو و سد نہ۲ 
'الواحد کاف فی الاعتبار لاولي الآبضار۔, سس 
ا قولہ: (یعتي سذوم عظمی تقری قوم لوط وی ریہ ہے مس ۱ 
سح س مہ سی ہبوت رر ہو یسا رآ 
اسم قاضبھا ئم غلب علی القریة وعظمی قری قوم لوط بدل من سدوم بدل الکل أو ْ 
'عطف السان وکونھا صفة احتمال فسر القریة ولا بہالسدوم للڑإشارۂ إلی وجه فراہ ٰ 
القریة : ہاو سو ویر تھی ام ا بس رذ کی بد 


ٹول : وع سو ہلاس ج نت کوبت آہ سترن ۱ 
بضمیرہ وھو الضمیر المجرور قِي لہ قتضب علی الاضمار علی شریطة التفسیر لکن الفعل المفسر 
غيیر المفسر ہل ھو مماپدل هو عليه لملابسۂ بیٹھما بالاستلزام مثل زبداً امررت بە أي جزٹ زیداً ۱ 
تررضوائ السا سرن قرد رکا کی ضر سیل مدسرب ا رن 
ہر ہو بہت مو ار رو وع وت او 
والجوعري بائدال 7 2" ۱ 


(١(‏ وقبل متاجر جمح متجر ہس تا 


سورة الفرقان/ الآپڈ: ٣۹ ٠٤‏ 
الحجارة تفسیر مطر السوء فمطر السوء استعارة تھکمیة للحجارة من ”کیل وقد مر 
قصتھا في سورة ھود والحجر. 

قولە: (ائلم یکوٹوا) أي ألم ینظروا نظراً صحیحاً فلم یکونوا یرونھا والاستقٰام''' 
لاإنکار الوقوعي . 

قوله: (في مرار مرورھم) لأن کان مع المضارع یفید الاستمرار التجددي لکن فی 
المنفي لا في النفی . 

قولە: (فیتعظون بما یرون فیھا من آثار عذاب الل) عطف علی لم یکونوا لیدل علی 
نمی الاتعاظ . 

قولە: (فبل کانوا لا یرجون نشوراہ4 بل کانوا کفرۃ) بل کانوا اضراب مما فھم من 
الکلام أي لم بنظروا ولم یتعظوا بل کذبوا الخ وبحتمل أن یکون للترقي فإن عدم إیمانھم 
البعث أشنع من عدم اتعاظھم . 

قوله: (لا یتوقمون نشوراً ولا عاقبتہ فلذلك لم ینظروا ولم بتعظوا نمروا بھا کما 
اووی سی اش ری وب وو س ہے ہی بب یی 
علی لغة التھامة) لا بتوقعون أشار بە إلی أن الرجاء لیس ھنا بمعنی انتظار الخیر 
فالمراد بە التوقع مجازاً ذکر الخاص وأرید العام أو المراد معناہ الحقیقي بناء علی أن 
المنفيی نشور فيه خیروعم''' لا یرجونه أو المراد الخوف'" علی لغۂ تھامة علی أنہ 
حقیقة'“' وقد مر تحقیقه فی تفسیر قولە تعالی : ل'ْوقال الذین لا برجون لقاءنا4 
[الفرفان : ]۲٢‏ الایة ۔ 


قوله: لا یتوقعون نشورا فسر رحمه اللہ معنی الرجاء علی ثلالة أوجہ الوجه الأآول 
والثالٹ تفسیر لە علی التجوز والوجه اثائي علی الحقیقة فإن حقیقة الرجاء انتظار الخیر قال 
الراغب الرجاء ظن ما فيه مسرۃ وفی الأساس آرجو من اللہ المغفرة ورجوت في ولدي الرشد 
وأتبت فلاناً رجاء أن یحسن إلي فالکافر لا یرجو ہل لا یتوقع لأن التوقع الترقب وفی الأساس 
توقعته ترقبہت وقوعه . 

فولە: کما مرت رکابھم لرکاب الإبل التي یسار علیھا والواحد راجلة ولا واحد لھا من 
لفظھا أي مرورھم علی آثار المھلکین في عدم نظرھم إلیھا نظر عبرۃ وعدم اتعاظھم بھا کمرور 
دوابھم التی یسیرون علیھا. 


رت أي إنکار للشيی وإثبات للمئفی علی الاستمرار التجددي. 

)٢(‏ آي لیس المراد بالنشور نشورھم بل نشور فیه خیر کنشور المسلمین وعم لا برجونه حتی برجعوا عن 
کفرمم 

)٤)‏ راس می 5ہ المص أله علی لغة تھامة. 


کوووو وہ سج جسوسودوجور دیس 
قوله تعالی: ويٰذا راو ان 90 الا روا من وا أَهْد دا زی بسک لہ روہ آ0 
قوله: (ما یتخذونك إلا موضع ھزؤاً ومھزؤاً بہ) ما یتخذونك ٌ 9ۃ ان 
نافیة بقرینة قولە إلا موضع مْزء یه بہ علی أن مزاً حمل عليه میالغة والمراد موضخ)ھزؤ 
س سد سی پ بی سے بوس جي ےت جا 
المبالغة فالأولی إبقاؤہ علی حاله 
قول: کے مدئریا!' بش رالظا( سففار نک سد ا آل راز 
اذا الذي استثناف: بیان لاتَِاذْمم الھزہ وجعله حالاً ضعیف وقیل مذا الڈی جواب |ڈا ۔. 
بتقدیر القول وجملة أنِ بتخذونك معترضۂ لکن الأولی کون ان یتخذونك إلاً عزواً جواباً 
زس اق روارار ہراروا اتی درا زا درد کارا لقا مخلاف فرشم کرت 
الشرط وثعقیب الجواب بالشرط هو الأصل والقصر ۂ ني ان یتخذونك إِلا' ھزرآ إضاني 
والإشارۃ أي بھذا للاستحقار |أي للتحقیر“ علی سبیل العبالفة بمغوثة المقامں ا 
قوله: (وإخراج بعث الله رسُولاً في معرض النسلیم بجعله صلة وھم علی غایة الإنکار 
۔تھکم واستھزاء ولولاء لقالوا آمذا الذي زعم آنه بعٹ الله رسولا) واخزاج بات اللہ 


قولہ: 9 ی ۰۰۰ھ درا قرمت× الات 
ولا یحمل علیھا حمل هو هو فسرہ بتقدیر مضاف قبله أو بجعله بمعنی المفعول. 

قولە: محکي بعد قول بِٔضمر تقدیرہ ویقولون (اھذا الذي بعث اللہ رسولا4 لہ االإشازۃ 
للابححقار أي الإشارۃ بکلمة هٰذا الموضوعة للٍشارة إلی القریب للاستحقار 0" 
عجباً لابن عمرو عذا. 


قولە: وإخراج بعث اللہ ملاس رض اعلے صسف مار ا عل ماتز 2 
بأانھم سلموا 'آنه رسول من الله لأن الصلۃ صفة للموصول والأوصاف لا ہد أُن:یکون: امعلوفة: 
ٰ الانتساب لموضوفاتھا علی ما مر 'غیر مرۃ وجعلھم بعٹ الله رسولاً ضلة للموصول بدل علی أنھم 
ا عالمون بأن اللہ بعثہ رسولا وھو معلوفھم ومسلم عندعم فقوله وإخراج مبتدأ خبرہ تھکم واستھڑاء 
٣‏ ومَوله وھم غلی غایة الانکار جملة وقعت حالاً من فاعل: 2 خراج المترولد ذکرہ تقدیرء وإخراجھم 
بعث اللہ رسولا فی معرض التسلیم والحال ألھم فی غایة الإنکار لبعثه رسولاً تھکم منھم زالمراد 
إنکارھم لبعٹ محمد 8ل رہولا لا إنکار بعث مطلق الرسول لاھم لا ینکرون بعث الرسل 
المتقدمین قوله ولولاء أي لولا٦‏ ِصد التھکم والاستھزاء لکان الأنسب لاعتقادھم الفاسد أن یقولوا 

اذا الّذي یزعم نہ چی جو ال رسرلا: ۱ ۱ 


(١)‏ مسبت سا تار ھا کے حر 
المقول محلاً لأنہ مفعوله والمحذرف بخلافہ انتھی واستعمال کل مٹھما اي موضخ اإُجر بشامد علیہ 
بی سے ی رج 

. أی إٹا‎ )٢( 

(۴) آأشارب اك ان لسین فًْ الا ہتحقار للمبالغة دون الطلب حقیقة . 


سورۃ الفرقان/ الایة ؛ ۹۰٠۳ ٦٤‏ 


ہے 6 الخ لن الصلة تکون معناھا معلوماً ار منزلة المعلوم والحال یم نی غابۃة 
الإانکار تھکم واستھزاء لأنہ إیراد الکلام علی زعم المخاطب من غیر تقدیر زعلئاوالظامر 
نہ استعارةۃ تھکمیة بجعل التضاد منزلة التتاسب بواسطة التھکم ولولاہ أي ولولا الاستزاء 
والتھکم وإفراد الضمیر لانھما کشيء واحد ثقالوا آھذا الذي زعم أنە الخ وھو یؤید ما قلٹأ 
من أن هذا الکلام ونحوہ وارد علی زعم المخاطب من غیر تقدیم زعم واستعارۃ تھکمیة . 


2 


فولہ تسالی : إن صکَالِيلَاعن الیکا کول اف بک لھا سوک رمعون 
ہے سر تی عر ضرع عری پچرنسس پگ سر اس 

یت بَرون الصذاب من اصل سلا لا 
قولە: (آنه کاد) أشار به إلی أن إِن مخففة من الثقیلة وأنه عامل في ضمیر الشان 


جوازا. 

قوله : (لیصرفنا عن عبادتھا بفرط اجتھادہ فی الدعاء إلی التوحید) أي الإضلال ہمعنی 
الصرف والدفع مجازا۔ 

قوله: (وکٹر؟''' ما یورد مما یسبق إلی الڈھن أٹھا حجج ومعجزات) وفي قوله مما 
یسبق الذڈھن آنھا حجج الخ إشارة إلی ان الکفرة لم یسلموا قوة معجزاته عليه السلام بل 
أرادوا بە أنه عليه السلام اکثر المحاجة والجدال بأمور مخیلاٹ یظن أنھا معجزات بحیث 
إنه کاد لیضلنا عن آلھتنا ثلقوۃة احتیاله بإیراد الموھومة نظیرہ قوله تعالی! ڈلولولا أن تبتناك 
لقد کدت ترکن إلیھم شیثاً قلیلا4 [الإسراء: ]۷٢‏ قال المص ھناك والمعنی أنك کنت علی 


قوله : بفرط اجتھادہ فی الدعاء إلی التوحید وکثرة ما یورد الخ معنی فرط اجتھادہ ورکثٹرۃ ما 
یوردہ من الحجج والمعجزات مستفاد من لفظ کاد الموضوع للتقریب فإن قربھم إلی ترك دینھم 
الباطل مسبب من اجتھاد رسول ال ہچ في الدعاء إلّی التوحید ومن کثرۃ إیرادہ الحجج 
والمعجزات لما أن قوله: ٭إن کاد لیضلنا4 [الفرقان : ]٤٤‏ دلیل علی فرط مجاھدة رسول اللہ ئي 
دعوتھم وبہذله فصاری الوسع والطافة في استعطافھم مع عرض الآبات والمعجزات عليھهم حنی 
شارفوا بزعمھم أن یٹرکوا دینھم إلّی دین الإسلام لولا فرط لجاجھم واستمساکھم بعبادۃ آلھٹتھم 
ولفظة إِن فی إن کاد مخففة من الشثقیلة واللام فی لیضلنا ھی الفارقة قال الإمام وتدل الاأیة علی 
اعتراف القوم بأنھم ما اعترضوا علی الدلائل کلھا إلا لمحض الجحود والتقلید لان قولھم لولا ان 
صہرنا علیھا إشارۃ إلی الجحود والإصرار کدأب الجھال وإلی أٹھم مقھورون تحت حجته صلوات 
ال عليه وما کان فی أیدیھم إلا مجرد الوقاحة وإلی أٹھم سلموا لە فی آخر الأمر قوة الحجة ورزانة 
العقل فالقوم لما جمعوا ہین الاستھزاء والاستحقار وبین رزانة العقل وقوۃ الحجۃ دل علی أنھم 
کانوا متحیرین فی أمرہ. 


)١(‏ ورسولا حال من ھذا أو من مفعول بعث. 
(۴) وکثرة ما یورد الخ إشارۃ إلی سبیب قرب وجود مضمون الخبر للفاعل قولھم ٭لولا أن صبرنا* الایة 
إشارۃ إلی وجود المائع لوجود مضموت الخبر للفاعل تامل. 


:1 ۔.__س۶8.ٹبٹیٹ سس سسس س رف4 7 
لد الرکرن إلیہے لا خاعبے رت ةاعائ ا لکن اأدزکكحك غصمتنا ال(9إ وَلٰی ھذا اشنا 
ٰ بقولہمما یسبق إلی اللعن الخ الم پقل لقرۃ خذعہ وئنیۃ اجیالہ تا م اگ مر 
. الْكفرۃ الَمَجرة فلا وجه لما قاله الفاضل'' المحشي من آئه فيه دلالة علی اضطوٰايِھم ٰ 
۱ وتحیرھم حیثٹ دلت هلۂ الجمْلة علیٰ تسلیمھم قوۃ حجته عليه السلام مع أنھم آستھزؤواب 
7 ول تاقوا ولا اع ایا لی ما یل من نہ آخچ قي ممرش الیم ٹیکا کا پر ٠<‏ 
اقولھم بعث اللہ رسولا۔ ْ 
قولە: (لبتنا علیھا واسٹمٰکنا بعبادٹھا ولولا ي مِل ھذا تقید الحکم,المطلق مسْ ۱ 
حیث المعنی دون اللفظ) لان 'الجزاء وما غي حکمە لا یتقدم علی الشرط إذ.لولا پي:معنی 
پر رر وی جو ریو جج سو ہت 
الجزاء:علی الشرط . ٰ 
ےت قولە: (کالجواب لفولھم طن کاد لیضلنا 4 [الفرقان: ۲ ولم یقل جوائبِ إى 
لکوئە غیر صریح فیە أو لعدم کون ما سبق سزالاظامراً لکنە ني قوۃ سڑال انحن فيٰ_ 
ضلال مبین أم مو صلی اللہ تعالی عليه وسلم حیث ترك دین آبائہ فاجیب بذلك 


. الجواب المنصف المسکت للخصم المشاغب ؤمن استفھابیة خیرما اأضیل والجملة . 


چوسرسی ‏ مس ارس مد اس بچھے مدع 
الجملة الواقعة صلة أي من هو أضل٠.‏ 


قوله: (فلہ یفید قي ما یلزمہ ویکون الموجب لہ) ابیان لکونه کالجوابُ إذ کلامھم ْ 


قولە: ولولا فی مثله تقید الحکم المطلق من حیث المعنی دون اللفظ یعني أن کلمة ,ولا فی 
مثل ھذا الکلام تفبد الحکم المطلق السابق الدال علی الجزام تقییداً من جھة المعنی دون اللفظ 
لان ترلا لت بمرض رعةالاتد فزہ کات الشرط قش بہست الوضع آنیای پنڑھا جمقان, 
شرط وجزاء وقد یڑتی فی بعض المواضع الذي یراد تقیید الجملة المتمقّدمۂ بشرط محذوف جوابه ۱ 
کقولك آتيك غداً إن ترکئي فلان فبّولك إت تركني تقیید لا من حیث اللفظ لان آن لیسبِ 
بموضوعة للقید والحکم المطلق في کاد لیضلنا هو تقریب الرسول لٌِ إیامم بالاجتھاد إلی ترك 
دیتھم صبروا عليه و لا فقید ھذا الحکم المطلق قولھم لولا.آن صبرنا غلیھا4 فالمعنی هر یضلنا 
لو لم نصبر علی عبادة الھٹتا ولٔم نتصلب علی دیننا ولو صبرنا۔علیھا لا یضلنا وھذا هو معنی تقبید 
الحکم المطلق وقال النحویون فی مثله مو شرط جوابه محذوف 7)ٔسیی۷ ۶" 
حکم کلمات الشرط في اقتضاء الجملتین وتقدیر الربط بیٹھما. 
قولہ: فإنہ یفید نفی ما یلزمہ ویکون الموجب لە هو بیان لکون عذہ جب لقولہٰم 
إن کادٴلیضلنا یعئي لما استلزمْ فولھم إن کاد لیضلنا اعتقادھم أنه ضال وأوجبە لأن الإضلال لا 
یکون الا صفٰة الضنال ولا یتضور من الھادي إضلال نریں و وہ وسروف رقلمرت میں وا 
سو بب 7‪ھھءیھ"' ذلك وإیعاداً ھم . 


۱ سورۂ الفرقان/ الأیة : ۹۰٥٠ ٢٤‏ 


یفید أنه عليه السلام ضال لزعمھم أن ما هم عليه حق فنفی سبحانه وتعالیٰ؟ما یلزمہ نفپاً 
ضمنیاً بحیث لا مساغ في المناقشة فیه کما بیناہ ویکوٹ الموجب لەه عطف لی یلزمهہ 
والظاھر أنه بکسر الجیم اي یفید نفي ما یکون سی چا وباعثاً لقولھم الرديء وھو کونھم 
علی:الھدایة وھذا اللغي أیضاً غیر مصرح به إذ لا تعیین لمن هو ضال وکلام المص!'' بناء 
اعلی ما ہو ئی نفس الأمر۔ 

قوله: (وفٰيه وعید ردلالة علی آنہ لا یھملھم وإن أمھلھم) وفيه وعید في قوله: 
٭إوسوف یعلمون حین یرون العذاب٭ [الفرقان: ]٦٤‏ قوله ودلالة علی أنه لا یھملھم وإن 
طالت المدة أشار إليه بقوله وإن أمھلھم وج الدلالة أنه لما قال تعالی: ٭وسوف یعلمون4 
[الفرقان: ]٤٤‏ الاأیة بکلمة سوف الدالة علی التأخیر علم أنە تعالی أخذھم أخذاً شدیداً وإن 
طالت مدۃ الانتقام والظاعر ان اأضل في بابە وقیل بمعنی مطلق الزیادۃ بمعنی في غایة 
اللال ومو الضال المضل فیفید نفی ما صرحوا به من کونه مضلاً فیکون جواباً لا 
سسجت سی و سیت 


قوله تعالی: أرَيْكَمَن قد الله موله آفات کون عَلدد یلا لیا 
قموله: (ارایت) أی اآخبرت من اتخذ من استفھامیة واتخذ بمعنی صیر وجعل 


والجعل بالاعتقاد . 

قولهہ: (بإن أطاعہ'"' وینی عليه دینہ) أي بنی آأمر دیٹھم علی التشھي وتدین ہما لا - 
یعود عليه نفعه عاجلاً وآجلا کعبادة الصئم وتحریم البحائر والسوائب وأعرض عن دینه 
الذي کلفه فھو عابد ھواہ فی نفس الأمر وجاعله آلھة الخطاب للرسول عليه السلام فیقول 
له هذا الذی لا یری معبوداً إلا مواء کیف تستطیع أن تدعوہ إلی الھدی مغ آنه مقضی بقاءہ 
علی ھذہ الحالة الردیة ولا بد من ھذا القید لأنه عليه السلام استطاع کثبراً ممن اتبع ھواہ 
علی الدعوۃ إلی الھدی مع الاستجابة آر پقال إنہ عام خص منە البعض والمنفی الاستطاعة 
علی الدعوۃ المفروئة بالڑإجابة لا الاستطاعة مطلقاً 

قوله: (لایسمع حجة ولا یبصر دلیلاً) لا یسمع سمع قبؤل ولا ضر دلیلاً بنظر 
الاعتبار والمراد بالحجة الدلائل النقلیة والدلیل الآیات العقلیة الأفاقَیْة والانفسیة لاتھا 
مبصضرہ ة والأآولی مسموعة وفی قوله با0 اُطاعهہ الخ إشارۃ إلی أُن و جویت إلھه 
محمول علی الٹشبیه وإنما فسر الله بالدین لبناء أمر دینه عليه. 


. حیث قال یفید نفی ما بلزمه‎ )١( 

() ورأی علمیة فقوله آفأئت فی محل المفعول الثاي أو بصریة فھي مستانفة والفاء للعطف علی محذوف کما 
أشرنا إليە, 

(۳) أي ترك متابعة الھدی إلی مطاوعة الھری فکأنہ یعبدہ فالإلہ عنا مستعار للمطاع العتہع الذي هو الدین ۔ 


ککسوھویسسسسچتھ و کَْ 
قوله: (وإنما قدم المفغول الثاني) وإنما حسن ھذا التقدیم لقیام لق علی التقدیم 
إذ لا مساغ لکون الله مفعولاً أولاٌ حتی پشتبہ الأمر وزجوب ثقذیم لمبتدا ای إذا کانا 
رون ا ام اریت ٴ وج 
قوله : (للعنایة بہ) لأن ال وا إنکار اتخاذ 7 الھاً لا اتخاذ لال مطلتاً رلک 
قوله تعالی: 'ٛأغبر اللہ انخذ ولیا4 [الأنعام: ]٤١‏ فإن المنکر ھو اتخاذ غیر اللہ ولیاً لا 
اتخاذ الولی والقول بأن: الإله یستحق التعظیم سو ری الجق لا الياطل 
وکون التقدیم للحصر یوھم خلاف اللصو اب ۔ 
قوله: ڑاقأنت تکون) أي أأنت تکون مالکاً لأمرہ فٹکون عليه وکیلا۔ ٰ 
قوله: 7 س۹" ۰ 
اولاً فلتعدیتہ بعلی وآما ٹانیا فلا یناسب في ھذا المقام إذ المعنی أفانت تکون علیہ 
وکیلا من قبلنا فیکون بمعتی حفیظاً قوله تمنعه معنی حفیظاً قوله وحاله,أي حال من 
تعثاا أی الڑصرار علی الکفرا وجعل عواہ لھا ومذہ الحالة دع و و یی لان 
ایقاءہ عليه محکوم بە في الأزل”". 
قوله: (فالاستفھام 2 للتقریر والتعجبب والٹانی تلانکار) الاستغمام لاو ْ 


قوله: می سے مر ار خر ہر ۸د کو 
رام المعنی آرأیت من اتخذ الھوی إلهاً قدم المفعول الٹانی للاھتمام لآن قوله تعالی: !ا آرأیت من 
: اتخذ إلھهه ھواەگ4 [الفرفان: ۳] کلام وارد علی طریق الإنکار والإلوھیة الھوی ادخا ل فی الابکار من 
نفس الھوی قال صاحب الانتصاف وفیه نکتة إفادةۃ الخصر فإن الجملة قیل دخول أرأیث وائخإ مبتدا: 
ٰ شور دہ پور ىفرت قال أرأیٹ من لم یعخذ 
محبودہ إلا عواہ وذلك أبلغ في ذمه وتوبیخۂ قال صاحب الکشاف وھو کما تقول علمت منطلقاً زیذا 
لفضل عنایتك ہالمطلق وقال صٔاجب:الفرائد تقدیم المٰعول الٹانی یمکن حیث یمکن تقدیم الخبر 
علی المبتدأً والمعرفتان.إذا کانتا وقعتا مبتدأ وخبراً فالمقدم هو المبتدأ فقوله کما تقول علمتٗ منطلقاً 
زیداً لیس بسدید وقال الطییں راحمه اللہ لا شك في أن مرتبة المبتدأً التقدیم وأن المعرفتین أیھما قدم 
فھو المبندأً لکن صاحب المعائي لا یقطع نظرہ من أصل المعنی فإذا قیل زید الأسد فالآسد هُو 
المشبه بە أصالة ومرتبته التأخیر عن المشبہ ہلا نزاع فإذإ جعلته مبتدا فی فولك الاسد زیدا :أزلته من 
ٰ مقرہ الأصلي للمبالغة وما نعني بالمقدم إلا المزال عن مکانە لا القار فیه فالمشبه به مھنا الال 
والمشہه الھوی لأتھم نزلوا مواہم في المتابعة منزلة الاله فقدم الەشیہ بە الأصلي وأوقمہ مشبھا لیژدن 
بأن النوی فی ہاب استحقاق العبادة لھا أقوی من الإله تعالی کقوله تعالی: لإنما اس ا 
[البقرةۃ: ]۲۷٢‏ ولمح صاحب المفتاح إلی هذا المعنی فی کتابه: 

قولہ: والاستفھام لاو فانریر والتصجیب والثنی ٹاؤنکار آ الاسغھام فی آریت لنقریر 


(( ومن غفل عن عذہ النکتة الرشیقة وامترض علی الم تقد خفل. 
(٢)‏ بصرف إ(رادته الجزثیة إليه فلا جیں. ََ 


سورۃالفرقان/الابة: اڈ ۔ےےسے_-...__ہر__.__  .._‏ یب ہہ ئڈہ . _ ۹۱۷ 
وھو الھمزۃ في أرأیت للتقریر أي لتقریر الرژیة ویٹولد منه التعجیب أَيٍ من الرؤبة 
المذکورۂ وفي الحقیقة التعجیب من الاتخاذ المذکور والٹانی وھو أنانت تلاثکار أي 
لانکار کونە عليه السلام وکیلا عليه إنکاراً وقوعیاً فالمنکر هو الفعل عنا کما فی مَوله 
تعالی : ا أفانت تکرہ الناس٭4 (یونس : 3۹] فحینئذ یکوت ھذا کقوله تعالی : ٭وما آنٹ 
علیھم ہجہار کچ [ق: ۲۶ 


قوله تعالی: ام سب ان اُسکترھم بعر آؤ مقاوے إن ھم إلا کلاسم بل هُمْ اص( 
س0 
قوله : (بل آأآتنحسب) إشارة إلی ان آم منة منقطعة ولم یحمل علی أم المتصلۂ إذ 


المعنی علی الترقي من السؤال الأول إلی ما هو أبلغ منه کما أشار إليه بقوله وھو أشد 
مذمة الخ فالإضراب للانتقال من القبیح إلی الأقبح من حالھم فالاستفھام للاإنکار 
الواقعي وھو الظاعر لن الجد والسعی البلیغ فی هدایتھم الحسبان منه عليه السلام 
ذلك أن اکٹرھهم بسمعون الحق سماع قبول أُو یعقلون الحق بالتدبر فی الایات 
والمعجزات کلمة أو لمنع الخلو تنبیھاً علی أن أحدھما غیر متوقع منە فضلاً عن 
مجموعھما وإلا فلا ہد منھما فی قبول الھدایة وجه کونه أشد مذمة منه هو لکونە سلباً 
لاژإحساس والشعور وجعلھم کالحیوان ہل کالجماد وضمیر آکثرھم راجع إلی من 
باعتبار معناء وضمیر الإفراد فی عليه نظراً إلی لففظه تقدیم السمع لأنه آلة لتعقل الحق 
واکتفی یہ لأنه اکٹر نفعاً من البصر ۔ 

قوله: (فتجدی لھم الّبات أو الحجج فتھتم ہشأنھم وتطمع في إیمانھم وھو أشد 
مذمة مما تبله حتی حق الإضراب عنه إليه وتخصیص الاکثر لأئه کان ملھم من آمن) لأنہ 
کان مٹھم من آمن بعد اتخاذ إلهه ھواہ وفیه دلیل علی ما ذکرناہ فیما مضی من أن هذا عام 
خص مثە البعض أو مخصوص ہمن علم الل أنھم پموتون علی الکفر وذکر الآاکثر منا دون 
ما مر للتفٹن في البیان وأیضاً لکمال قلته کالمعدوم ولذا جاء الآکٹر دون الکثیر . 


والتعجیب وفی آفأنت للڑنکار التقریر نا بمعنی الحمل علی الإقرار والتعجیب ہمعنی ایقاع 
المخاطب فی العجب . 

قوله: قافت تلطرواق ا امعظ ہس یں الس 

قوله: وھو أشد مذمة مما قبله حتی حق بالإاضراب عنه أي کونھم مسلوبي الاسماع والعقول 
أشد ذماً لھم من اتخاذھم الھوی إلھاً لأئھم لا یلقون إلی استماع الحق إِذناً ولا إلی تدبرہ عقلا 
ویتعادون فی الغفلة والضلال . 


کذا ئی الکشاف. 


٤ سے۔ےسہےیٹ.ٹ ٹ  ش ٹشٹےہ سے تپپٹأشہ  سك ِورۃاشرکان/ الیة:‎ ۹٠۸ 


قولہ: ہو اسیج سس وس بیو ا ْ 
الحق ونبە أبضاً علی المفعول:المحذوف. ٰ ٰ 
ےے :فقولہ: وکا اٹکیزا و خوفً علی لاس8 سی تعلہکلا تل نلارلی ا الاینا: 
بقوله من آمن. ٰ 

توله: (إن ھم) الضمیر اکٹر لا کالامام مسنخنی من عموم ۰- المٹبھتہ: ُ 
قوله: ھی عدم انتفاعھم بقرع الأایات إذ إٹھم وعدم تدبرھم فیما شامذوا و انز 
اوالمعجزات في عدم انتفاعهم سواء کانوا مستعدین للانتفاع وأضاعوہ کما في:المشیه أولاّ 
کما في المشبه بە وعدم الانتفاع ہ مشترك ہینھما ولا یضرہ الفرق المذکور . .-. 
قولہ : ل(من الأنعام تھا تنقاد لمن یتعھدھا وتمیز من یحسن إلیھا ممن یَسَیئٰ إلیھا 
ونطلب ما ینفعھا وتتجنب ما یضرھا وھؤلاء لا بنقادون لربھم ولا یعرفون: |حساتہ من 
إساءة الشیطان ولا یطلبون إلثواب الذي هو أعظم المتافع ولا یتقون العقاب الذي هو 
آشد المضار ولأٹھا إن لم تعنقد حقاً ولم تکتسب خیرا لم تعتقد باطلا ولم ثکتسب شرأ 
بخلاف مؤلاء ولآن جھالتھا لا تضر باحد وجھالة مؤلاء نود :لی ھیج الفتن وصد _ 
٠‏ الناس عن الحق ولأنھا غیر متمکنة من طلب الکمال فلا تۂ تقصیر منھا ولا ذم وھڑلاء 
مقصرون مستحقون أعظم العٰقاب علی تة تقصیرھم)'' لاتھا آي الانمام تنقادٴمن یتمھدما 
أي تطیع من یقومَ بعھدۃ مصالحٰھا کأکلھا وسقیھا وھذا معروف مشامد في أخسٰ ۱ 
انحیرا رس اقلاب اضر انار انان رق ال سی مرف اعت 
شبه أولاً بالأنعام فی عدم إذراك الحق ئم حکم بأنھم أضل سبیلا من الأنعام من الجھة 
التي بیٹھا المص ولا مشابهة بیٹھما من ھذہ الحیثیة وھذا آشد توبیخا'” مما قبله قوله . 
غیر متمکنۂ : و سر سر س او تب سس یی پورے جس 
عُلی طلب الکمال صوابه من طلب الکمال. 0 

ام 1 ری کت ۳ بت تے جع آن جمَأتا الكَعس 


٣‏ قولهہ: (الم تنظر إلی صِدمہ)الرؤیة ھن بصبریة لا قلبیة فلا جرم آنه یحتاج إلی تقدیر 
المضاف وفی نسخة إ ارز ساب یی( چس کت 
أنہ الحاصل بالمصدر فإنه المْزئیٰ لا المعنی النسبي . 

اقوله: (کیف بسطہ) کیف في مثل ھذا منسلخ عن الاستغھامیة ےع سر 7 
جس سس وہ جو رر سد مور غریبة: 


(٢) ۱‏ قولہ لانھا تثقاد الح رھذہ اور لیست من یل انضلال فاضل ہسنی ا 7 المہطلةَة وأما الوج 
ا الباقیة فیمکن۔ حمله علی معنی' التفضیل تأمل . 1 
)٢(‏ آشار إلی ان بل للترقي والاضراب عن الادنی إلی الاقوی. 


سورۃ الفرفان/ الپة: ۹٤‏ م ...سس سش سس سسہمے. ںہ _ __ ۱۹۹ 
لطیفة والجملة ہیان لصنیعه وھذا شروع في ہیان بعض أدلة الٹوحید إٹزنبیان إشراك 
المشرکین ووخامة عاقبتھم وہسطه تعریف لفظی لمد. 

قوله: (آو ألم تنظر إلی الظل کیف مدہ ربك) ھذا تکلف وقد عرفت أن الم 
بمعنی الحاصل فیکون مرئیاً بقرینة صنبعه لا المعنی النسبی حتی یکون معقولاً غیر موجود 
فی الخارج |إذ ما تعلق الإیجاد هو الحاصل بالمصدر الموجود فی الخارح . 

قولە: (فغیر النظم إشعاراً بأن المعقول من عذا الکلام لوضوح برهانہ وھو دلالة حدوٹہ 
وتصرفہ علی الوجه النافع بأسبابٍ ممکتۂ علی أن ذلك فعل الصائع الحکیم) وھو”'' دلالة 
حدوثه الضمیر المرفوع للبرھان لا للمعقول والضمیر المجرور للمعقول''' وھو المعنی 
السہي والظاھر أنە موجود فی الخارج مخلوق وقد ہین صاخب التوضیح في المقدمة الأولی 

من المقدمات الارہع نہ غیر موجود فی الخارج لأنە لو وجد لزم التسلسل المحال فالمراد 

ارت0 الحاصل بالمصدر حٹی قالوا في قوله تعالی: رواش خلقکم وما 
تعملون4 [الصافات : ]۹٦‏ أي عملکم علی أن ما مصدریة والمصدر بالمعنی الحاصل 
بالمصدر أي معمولکم قوله لوضوح برھانه علة لقوله کالمشامد قدم لکونە مورداً بالبرھان 
قوله علی أن ذلك متعلق بالدلالة والمراد بأسہاب ممکنة طلوع الشمس وحرکتھا والاشیاء 
المظللة قوله ممکنة لیس مما لا بد منه وإن آرید بالظل ما ہین طلوع الفجر إلی طلوع الشمس 
کما سیجيء فالمراد بالأسباب طلوع الفجر والأجرام وقرب الشمس إلی الافق. 

قوله: (کالمشاھد المرثی فکیف''' بالمحسوس منہ) کالمشاھد المرٹي خبر لقوله 


قوله: دو وو سی یہہ ہے رم مر شور سک 
المعقول إلی آخرہ یعنی أن في قوله عز من قائل: لآلم تر إلی ربك کیف مد الظل* [الفرقان: 
٥‏ فلیلین علی وجود الصائع اأحدھما محسوس ھو الطل والآخر معقّول غعرمنہ أي کون ممدروداً 
والمحسوس أدل علی وجود الصائع تعالی من المعقول فاصل الکلام أاي یقال ألم تر إلی الظل 
کیف مدہ ربك لکن غیر النظم عن أصله وجعل الدلیل أمراً معقولاً فقیل: لالم تر !لی ربك کیف 
مد الظل4 [الفرقان: ]٠٤‏ إشعاراً بأن المعقول من عذا الکلام المشتمل علی المعقول والمحسوس 
کالمشامد فی وضوح دلالته علی موجدہ وصائعہ فکیف الحال بدلالتہ المحسوس علی صانعہ أيٍ 
إذا کان الأمر العقلی المعنوي ظاھر الدلالة علی وجود الرب الخالق لکونه حادثاً وممکناً فدلالة 
الأمر الحسی المعاین عليه أقوی وأظھر فولە ثابتاً من السکنی أو غیرہ تلص من السکون فسر 
ساکناً علی وجھین الأول أُن یکون من السکنی ہمعنی الاستقرار والثبرت فح لا یکون المراد بە ما 
بقاہل الحرکة وإڈا کان من السکون یکون المراد مقابل الحرکة وبالمد الحرکة لکن علی التجوز من 
حیث إئە سمي انیساط الظل وامتدادہ تحرکكاً منه وعدم ذلك سکونا. 


)١(‏ فإضافة الدلالة إلی الحدوث من إضافة الصفة إلی الموصوف أي حدوثہ الدال الخ فلا تسامح ۔ 
ر٢(‏ أو انظطل والمال واحل ۔ 
)۳ وتصرفهہ مصدر مجھول فھو زیادنه وکماله ونقصائہ فوله فکیف بالمحسوس مثه وشو الظل نفسه أي فکیف ۔ 


کییسگکلکنگ9گ9گ۸ئئگئئت وی یوٹئئٹئٹسیس دوہ ٤ہ‏ 
بأن المعقوٴل ولذا صح تعلق الرؤیة به بعد تنزیله منزلة المرئي ٠‏ 7 


قولە: (أو الم بنتہ علمك إلی ربك کیف مد الظل وھو فیما ہین طلوٰغ افج 
والشمس وھو اطیب الأحوال فإن الظلمة الخالصة تنفر الطبع وتسد النظر وشعاع الشمس _ 
یسخن یسخن الجو ویبھر البصز) أو ألم ینته علمك الخ أي ي الرؤیة قلبیة فحینلِ لا تغییر في.: النظ 
ولا تنزیل المعقول منزلة المرئي قولہ ألم ینته إشارة إلی .ان تعدیتہ بعلی لغفضنمیئہ ماعنی . 
الانتھاء ولذا لم یقل ألم تعلم مع أه مرادہ وو فیما ہین طلوع الشمس والفجر غلی الؤجوہ 
کلھا والکلام السابق وھو قولهٗ وھو دلالة حدوثہ أي الظل المعقول یلائمه .کون الظل عاماً 
لە ولغیرہ بعد طلوع الشمس وإن قیل في تخصیصہ بآنه أطیب الأحوال فإنه یقتضي نعمق 
سو سس ہشیت پر سی شاو سیر ہبی ْ 
یشعر بالعموم قوله ویبھر الہصر أي بعلبه. ۱ ۱ .و 

توله : (ولذلك وصف بە الحنة ال (یقل مسدوہی) لک مجاز وفینا نحن فیہ الظل 
حقیقة والاستفھام ذ في آلم تر |ذکار للنفي وتقریر للمنفی أي قد رأیت آو قد انتھی علمك . ْ 


قوله: (ثابتاً من السکٹی) آراد به أن ساکناً من السکئی بمغنی الاستقرارالا من 
السکون فیکون المعنی مستقراً غیر زائل وذلك بإمساك اللہ تعالیٰ الشمس قرب الأفقّ عن 
سے یہ سع سپ بی می پوس یی 
المٹاسپ لتقریر العص ن. 


قوله : یسل مہ اسر مس رھکس زفیاا تی 
متقلص من قلص الظل إذا ازتفع قوله بأن تکون الشمس علی وضع واحد فبْکوتِ الظل 
لاصقاً باصل:.کل مظل من جبل وہناء وشنجرۃ غیر منبسط وو معنی غیر متقلص فلم ینتفع 
بە ولھذا سمي انبساط الظل وامتدادہ تحرکاً وعدم ذلك سکوناً کِذا فی الکشاف وھذا 
یقتضي کون المراد الظل بعد طلوع الشمس واکتفی الزمخشري بکونە من السُکون مس ٰ 
اشار إلی.احتمال کون المراد الظل فیما بین طلوع الفجر اولا والظل من طلوع الشمَن انیا 
فعلی الأؤل یکون من السکلی ٴومن السکون علی الثاني وھو أحسن من مختار لزمخیِري . ٰ 


قولہ: (فإنہ لا بظھر لس حتی تطلع فیقع ضوءھااعلی بعض الأجرام) أشار لی ان 


قوله: فإِلہ لا یظھر أي فان الظل لا یظھز للحس ما لم تطلع عليه الشمس فیقم :ضوؤھا علیٰ 
بعض الآجرام کالحائط والشجر وھذا التوجیه مہني علی أن یکون الظل أمرأ عدمیاً حیث ال لا 

یظھر ولم یقل لا بوجد وقوله آؤ لا وج ولا یتفاوت إِلا بسیب جرکتھا:مبني علی کونہ وجودیا 
فیکون 00 وعلی الثاني یکو سیباأً لوجودہ . 


۱ لظھورہ ولا 7-٠‏ ۱ 
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الدلیل باعتبارہ ظھورہ فی الحس فلولا الشمس لما عرف الظل إذالأشیاء تعرف 
بأاضدادھا' قوله حتی تطلع یشعر بأن المراد الظل بعد طلوع الشمس خلا ما تقدم 
فالدلیل آئی یفید العلم . 

توله: (أو لا پوجد ولا یتفارت إلا بسبب حرکتھا) لان وجودہ بحرکة الشمس إلیٗ 
الأفق وتفاوتہ بحرکتھا من الأفق إلی ما فوقہ عادة فلو لم یتحركه الشمس من تحت الأرض 
لم یوجد الظل مطلقاً اي ما بین طلوع الفجر والشمس وغیرہ مما یعد طلوع الشمس ولو لم 
یتحرك فوقھا لا یتفاوت الظل مع آنه متحقق فالدلیل حینثلٍ ہمعنی العلة المقتضیة لە عادة لا 
بمعنی یفید العلم وھو بھذا المعنی غیر متعارف''' ولذا آخرہ توضیح مذا المقام [ن الظل 
هو الضوء الحاصل فی الجسم من مقاہلة المضيء لغیرہ کالضوء الحاصل علی وجہ الأارض 
حال الأسفار وعقیب الغروب فإنه مستفاد من الھواء المضيء لغیرہ وھو الشمس وھذا الظل 
یعرف بطلوع الشمس في الأول وبغروبھا في الٹاني وکالضوء الحاصل في أفنیة الجدار 
والأشجار وفی البیوت وھو الحاصل من الھواء المضيء لغیرہ وھذا الظل یوجد بتحقق 
طلوع آلشمس ویتفاوث طولاً ورقصراً بحرکة الشمس فوق الأفق والتفاوت مختص بھذا 
الظل ولھذا الظل تفاوت فی الشدۃ والضعف فإن الحاصل فی أفنیة الجدار أآقوی من 
الآخرین ولم یتعرض المص لھذا التفاوت لان مذا التفاوت موجود في الاول وھو الظل 
الحاصل حال الأسفار وعقیب الغروب وأیضاً عذا التفاوت لیس بتحرك الشمس فوق الأفق 
وعلم من ھذا البیان أُن مراد المص بقوله وھو قیما بین طلوع الشمس والمفجر الظل حال 
الأسفار لا مطلقاً ولم یذکر ما هو عقیبِ الغروب اکتفاء بذکرہ حال الأسفار . 


قوله تعالی : تم قبضتہ لا ضا یما یا 

قولە: (أي ازلناء بإیقاع الشعاع موقعہ) آر بإیقاع الظلمة موقعه ولم یتعرضه لعدم 
تعرضه الظل بعد الغروب . 

قوله: (لما عبر عن إحداثه بالمد بمعنی البسط عبر عن [زالته بالقہض إلی ئفسه) 


قوله: آزلناہ فسر القبض بالزالة لکونھا لازمة للقبض فھو تفسیر باللازم فیکون القبض في 
معنی الإزالة من باب المجاز المرسل . 

قوله: لما عبر عن إحداثہ بالمد بمعنی النشر عبر عن إزالتہ بالقبضی النشر بمعنی البسط 
الکلام یعنی لما غیر عن إحداله بالمد بمعنی النشر عبر عن |زالته بالقبض رعایة لتناسب الٰتضاہ 
وزیادة لحسن الکلام وکذا فی ذکر السکون فی مقابلة ائمد الذڈي بمعنی التحریيك رغعابة صنعةه 


)١(‏ ولولا الئور لما عرفت الظلمة. 
)٢(‏ إلا أن یقال إنە تشبیه بلیغ أي جعل الشمس کدلیل في الاستتباع واللزوم سیجيء الوشارۃ إليه في 
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ہا عی من [حفاف ایٰ عم آحدات ال الد ہی الحسیں وفی نه الد مو 
ہئہ۔ ۱ ۱ ٴ 
لف یسنی ات ولشبض جع انیس من نشی سز چیہ رر ٰ 
اُردنا وھڈا اصل معناہ ٹم استعمل مُنا في معنی الإزالة والإفنا بالکلیة لما ذکرۂ من :قول ۱ 
لما عبر عن إجداٹه الخ ومَذِا عو الداعي إلی المجاز وأما العلاقة فلآن مض إزال 
۱ الانبساط قارید بە مطلق الإزالۃٗ ئم إزالة الظل أو بطریق الاستعارۃ' ک : ُ ٰ 
ا قوله: فی فلا حسم تفع الشمس) مذا رن الا لا فلا دل اللفظ علی 
التدریج کقوله تعالی : غؤذلك ۔حشر علینا یسیر4 [ق : .٤‏ 
قوله: (لینتظم بذلك مصالح الکون ویتحصل بہ ما لا ٰحصی من منافع الحْلق) ْ 
لینظم بذلك مصالح الکو إذ الظل أطیب الأحوال ونیط به وقت الصلاۃ واستراحة 
ا(وجوصر ڈکرومسن تھے ہو سرت سی رر حیایہ ع 
تعرف بالٹامل الأحری . -- ٰ 
قوله: وم فی لسوضحین لطاضل لور" اي ما ہنا درخ التی لا مان ٴ 


ب۸ 


المقابلة قائمد أحشمكه 290 پقابل القبض ولتضمئه معنی التحزيكف یقاہبل السکوٹ ۔ 


قوله: قلیلاً قلیلاً حسب ما یرتفع الشمس لینتظم بذلك مصالح الکون قال لاحب 
الکشاف ومعنی کون الشمس لیا أن الناس پستدلون بالشمس وبأحوالھا في میسرما علی ٰ 
أحوال الظل من کونە ثابتاً في مکان وزائلاً ومتسعاً ومتقلصاً فیبٹون حاجتھم إلی الظل 
واستغناءھم عنه علی حسب ذلك وقال وفي ھذا القبض الیسیر شیثاً فشیئاً من المثافع ما لا یعةٍ 
والاۃیحصر وثٹر قبض دفعة واحدة لتعطلّت منافع الناس بالظل والشمس جمیعاً إلی ھنا کلامۂ ۱ 
ومن تلك المنافع معرفة أوقاتِ الصلاة ومعرفة الساعات والأوقات التي ینوط بھا اکٹر أمور 
المعاش والمعاد ومنھا أن في التدرج الاسٹٹٹاس وفني الفجاءۃ التوحشى'قال مَحيي السٰنة في 
المعالم والقبض جمع المبیسط :من الشيء عو یچ و ہد ہس و ور رس 
فإذا طلحت الٹمس قبض الل الْظل جزء فجزء قبضاً یسیراً أي :خفیا. 
قوله: وثم في الموٴضعین لتفاضل الأمور أي لتفاضل لأمور الثلالة الٹی ھی مد الظل وُجعلْ 
الشمس دلیلا عليۃ وقیضه إليه یعني ٹم عھنا استعارۃ تبعیة شيه بعد المرتبة بالبعد الزماني فاستعیز 
للمشبه لفظة ثم ومعنی تفاضل'ھذہ الامور مرْتبَة إِن قبض الظل علی مھل وندریج صنع عجیبٔ ۱ 
ےو تب ب ودب و بیج 


ُ شب إزاله الظل بازالة الاتیساط۔‎ )١( 
وفی الکشاف والثاني اعظم من الاول والثالٹ ---+ الترقی من الأدنی ال لت َتَعَش‎ )٢(_ 
المحشین جوژ عکسه أیضاً وما ذکر في أصل الحاشیة بناء علی۔آنه من الأدنی إلی الاعلی فی کت‎ 
ٰ ۱ _ ٠ الأول ومن الأادنی إلی الاعلی في الموضع الٹاني‎ 


سورۃ الفرقان/ الآیة: ٠٦٤‏ ات 
استعارۃ تشبیھاً للتباعد الرتبي بالتباعد الزماني [ذ طلوع الشمس لا شك الما نیط بە من 
مصالح المعاش أنفع من الظل وإن کان أطیب الأحوال فیکون من الأدنیٴإلْں الأاعلی 
والقبض ومو إزالة الظل دی من وقت الطلوع ووقت الشعاع ولیس فیه تراخ زمانیٴ 

قولە: (أو لتفاضل مبادیء أوقات ظھورھا) والتراخي علی ھذا زمانی فإن ابتداء زمان 
طلوع الشمس متراخ عن ابتداء وقت مد الظل وکذا ابتداء وقت ظھور قبض الظل متراخ عن 
ابتداء وقت الطلوع فإن القبض لا بظھر ما لم یرتفع الشمس مقداراً ما فالتراخي الزمائی 
باعتبار الابتداء وأما باعتبار الانتھاء فلا ولو جاء بالفاء لحسن نظیرہ إنزال الماء!'' من 
السماء وإنبات النبات لکن حینئٍ الأولی أو لتراخی مبادیء أوقات الظھور إذ التفاضل 
یناسب التراخی الرتبی وھذا الوجه لم بتعرض لە صاحب الکشاف . 

قوله: (وقیل مد الظل لما بنی السماء بلا نیر ودحا الأرض تحتھا فآلقت علیھا ظلھا 
ولو شاء لجعله ثابتاً علی تلك الحال ثم خلق الشمس عليه دلیلاً أي مسلطاً عليه مستتبعاً 
إیاہ) وقیل فائله الزمخشري ولتکلفه لم یرض بە المص وأیضاً یفوت حینئذِ أکثر اللطاثئف 
الي متحققة في الأول ودحا الأرض لم یقل وخلق الأرض للاشارۃ إلی أن خلق الأرض 
مقدم علی خلق السماء لکن دحوھا متأخر عنه فالقت علیھا ظلھا فیه مسامحة لأنه لا ظل 
فی ذلك الوقت کما عرفت آنفاً من أنه عبارۃ عن الضوء فالظاہر ظلمتھا!'' کما یشاھد الّن 
قوله ثابتاً أشار إلی أن ساکناً من السکنی قوله: ٹم خلق الشمس حمل جعل علی خلق قوله 
أاي مسلطاً الخ جعل الدلیل مجازاً فیما ذکرہ ولا بخفی ضعفه ولذا زیفه. 

قولە: (کما یسحعبم الدلیل المدلول) بعنی الدلیل ما یلزم من العلم بە العلم بشیء آخر 

والاستتباع في کلامه بمعنی اللزوم' قوله کما یستتبع الدلیل الخ بناء علی أنە استعارۃ وقیل 
یعلي أن الشمس مسلطة عليه أي علی الظل بإیجادہ وإعدامه ودلیلا عليه لإظھارہ فحہنٍ 
یکون دلیلاً علی حقیقتہ فلا وجه لقوله کما یستتبع الدلیل الخ تذکیر مسلطاً باعتبار الدلیل 


وجعل الشمس دلیلا عليه أعلی منزلة من مد الظل لعلو رتبة الإشراق علی رتبۃ الظل المشرب 
بالظلام ولیس المعنی أن الله تعالی بعد ذلك المد ہزمان متراخ جعل الشمس عليه دلیلاً فیجب 
الحمل علی المجاز وکذلك ثم قبضناہ إلینا . 

قول٭: وقیل مد الظل حین بٹی السماہ بلا نیر أی عد اللہ الظل حین بئی السماء بلا کوکب نیر 
هذا بیان لوجە تفاضل میادیء أوقات تلك الأمور الثلائة فعلی عذا یکون استعمال ٹم علی حقیقتہ 


() ولھذا جاء فی موضع آأنزل من السماء ماء فأنبت الخ وفي موضع آخر جاء بثٹم. 

)١(‏ فحیثذٍ پراد بانظل قي النظم الکریم الظلمة ولا یخفی ضعفه مع عدم ملائمة ما بعدہ۔ 

(۳) والعلاقة اللزوم فذکر الدلیل وأرید المشبه وھو علیة الشمس في الخارج أو المراد أنه تشبیە بلیغ اي جعل 
الشمس کدلیل فی الاسجیاع واللزوم. 


پ-٣ةو‏ 00-0 یتُ ‏ ََ َََص-٤-‏ ٥ك‏ ۳۶-وی 
ڈوشدیت رای سے ارسود ار ہرس مہ ری 
عليه بإیجادہ وإعدامه کما اختارہ البحض غیر الظل الٰذدی أرید بظاعرہ . ۱ 
قوله: (أو دلیلاً لطریق من یھدیە فإله یثفاوت بحرکتھا ویٹتحول 0 5 الیل ْ 
لطریق من بھدیه معطوف علی:مسلطاً واللام متعلق به والدلیل بمعناء العرفي وَمَنْ الموصِوٴلة 
أو الموصوفة قیل إنھا عبارۃ عن الظل وضمیر یھدیه للشمس وفي بعض النسخ ذلیل الطریق ' 
بالاضافة عطف علی فاعل یمٰتتبع ومن پھدیه عطف علی مفعوله قوله یتفاوت بخزکتھا 
استثناف لبیان الاستْتباع المذکور أي بتفاوٴت الظل طولا وقصراً بحرکة الشمس وبٹحول 
ذلك الظل بتحول الشمس فإذا تحول الشمس من جانب المشرق إلی المغرب تجول الظل 
من المغرب إلی المشرق لکن المداول یتحرثك علی وفق الدلیل فلا یضر مذہ المخالفة في _ 
التشبیه بدلیل الطریق وھذہ النسخة الأآخیرةۃ. ھی الصراب الموافقة لتقریر الکشاف حیٹ قال 
آی ہاطیا رمیا اڈ شوعا اکا الابلی کی روید وا سض ریت 
ویقلص ٠‏ المص عبارته با هو أخفی منە قال الإمام فمقدار ما یزداد احدعما بنتقص 
الآأخر وکما أن المھتدی یقتذی بالھادی والدلیل وبلازمه فکذا الإظلال م مقتدیة وملازم 
لاأضواء ولھڈا جعل الشمس دلیلاً علیھا . ۱ ّ00" 
ٰ قولہ: (ثم قبضناہ ماس اس سار کی ےہ سس 
وی ان با کا کی خلا سس عاب بیقر دیا تہ آی یڈ تی کم 
لکنە تفٹن ھنا أي أن یسیراً بمغنی التدریج م لأن المعنی متدرجا إلی حیث اردناہ بقرینة الواقع 
والظاھر أنہ مُجاز فيه إِذ التدزیح یسٹلزم الیسر رو یت نقصائنه وھو في وقت ۱ 
'الزوال أو لی ان یزول ذلك الظل . ۱ 3۰" 
7 فولہ: و فیا سیلآمند قیام سام بھی نا مق الاجرازسطلۃ ََِ 
علیھا) أو قبضاً سھلا عند قیام الساعة وھذا عو الملائم لقوله إلینا لکن اخرہ لان المقام _ 
الاستدلال علی الوحدانیة وبَیْان النعمة الجسیمة وھذا المعنی لا یلائمه فعلی ھذا التعبیز _ 
بالماضي لتحقق وقوعہ وأما علی الاول الماضي لتغلیب الموجود علی المعدوم أوْ لتنزیل 
منتظر الوقوع کالوافع قوله بقبمعض ا ات ای راعداءیا''' کما أن إحداثه بایجاد اسابہ س 
االأجرام المظلة وھي الأفلاك والمظل علیھا وعي الأرض ویکفي الاول فيٴ المقصود 
قوله تعالی : وَهُر اَی جَعَللَکُم اَل يَامَاوَالَ سُبَانَا عم ابر ظز 
قول: (وھو الذی جعل اللیا''' لباسا) تشبیه ہلیغ أي کاللباس کما قال شبہ ظلامہ 
الخ وفي ھذا تبیہ علی أن اللٔل عبارۃ عن زمان فی ظلام . 
ْ قوله: (شبہ لام بللیاس قي سترہ) با وجہ الشہ وان اختلف چھة ال 


. إذ إعدام الأجرام المظلة یكفَي قي إعدام الاظلال‎ )١(_ 
. فیه التفات من التکلم إِلٰی الغیبة‎ )٢( . 


سورۃ الفرقان/ الأیڈ: ۹٥ ٦۷‏ 


قوله: (راحة للابدان بقطع المشاغل وأصل السبت القطع) ومذا بقطع الاحساس 
والحرکة وأاصل السبت أْي معناہ اللخوي القطع أي قطع الشعر ونحوء فالقظع حسي 
وإنما سمی النوم سبتا اي قطعاً لقطع النائم عن المشاغل والاحساس فلا !إشکالانہان 
السبات ھو النوم فیکون المعنی وجعل النوم برا ما المُائدة فيی هذا الکلام فإنْ المراد 
بالسبات أصل معناء. 

قولە: (أو موتا''' کقوله تمالی: لومو الذي یعوناکم باللیل٭ [الأنعام: )]٦٦‏ أُو 
خر تا فھذا جواب آخر للاشکال المذکور ٹم آیدہ بقولہ تعالی : س٭٭وھو الٰذي یتوفاکم باللیل ٭ 
[الأنعام : ۷۰ 

قولە: (لانہ قطع الحیاۃ ومنه المسبوت للمیت) لانہ قطع الحیاۃ إشارۃ إلی وجه صحة 
إطلاق السبات علی الموت ویرد عليه آنە إن آراد آنه أي النوم قطع الحیاۃ أي الروح فقیر 
سون ما وت رم یا یں خی رس او میں 
الإشکال المذکور إلا أن یقال إن المعنی والنوم ئوماً نوعاً من الموت وعهو الذي بنقطع ولا 
یدوم کما قبل أو من قبیل''' شعري شعريِ . 

قوله: (ذا نشور أي انتشار ینتشر فيه الاس للمعاش) ذا نشور بتقدیر المضاف إٍذ 
بدونہ لا یصح الحمل علی الٹھار إلا علی وجہ المبالغة قوله أي انتشار إشارۃ إلی رد ما في 
الکشاف من أُن مقابلة جعل النوم سباتاً بالنشور یرجح المعنی الٹانی فأشار إلی أن النشور 
بمعنی الانتشار للمعاش بقریئة قوله تعالی : طلوجعلنا النٹھار معاشا4 [النباً: ۷۸] فھو مقابل 
لسکون الراحة . 

قولہ: (أو بعث من الوم بعث الأموات) عطف علی انتشار تاظر إلی کون المعنی 


قفوله: راحة 70 لھٌ‪۵ھ00٣8*"‏ الکشاف السبات بالموت بقریئة مقاہبله وھو النشور حیث 
قال الشُور فی مقابلته یابی تن و و ات ےت تی 
تفسیر الأسبات بالنوم الڈی ھو الراحة لُعدم التقابل بیتھما امتناع ناقة تشم الماء فتکرهه وتدعه وھو 
مرنق أي وذلك الورد أي الشرب مکدر غیر صاف وحاصل معنی کلام الکشاف أنە إِن فسر السبات 
ہالراحة یفوت معئی المقاہلة بینە وہین النشور الڈی عو ہمعنی الحیاة لن الراحة لا بقابل الحپاۃ ہل 
یلائمه ویفھم من تشبیه السبات بالماء المکدر الٰذڈي تشمہ الناقة لتشرب ثم تعافه وتکرهه والنشور 
بالناقة الي ترید أُنْ تشرب منە فتشمه ثم تعافه وتترکه أن للسبات صلاحیة في الجملة لان یفسر 
بالراحۃة بأن یحمل النشور علی معنی انتشار الناس فی الٹھار للإتعاب نفوسھم فی أمر المعاش 
المقابل للراحة فنظر القاضی رحمه ائله إلی تثلك الصلاحیة فجوز تفسیر السبات بالراحة لکن سقی 
الناقة ماء الشرب الذي عافته حیث ارتکب أمراً مرجوحا لان معنی المقابلة لیس فی المعنی 
المطابقي بل هو فی لازم المعنی علی أن حمل النشور علی انتشار الناس بعید لالہ خلاف الظاھر , 


)١(‏ آي کالموت تشییە ہلیغ کاللباس فلا یعود الشکال المذکور ۔ 
(۲) أي وجعل الوم وماً عرفت حالہ من [زاحة الکلال وإزالة الملال. 


"٦‏ ۱ ٴ ور الفرفان/ الأٰة ا 


۳ سباتا و مونا - راو وا ہو وس ہس ام نرہ ٰ 


قولہ 0 إشارة لیٰ أن النوم والقظة آنموڈج اوت والنشور وعن لتمَانَپا پا بنی 
کما تنام فتوقظ کذلك تموت' فتنضر) فیکون الخ تفریع علی المعنی الثاني وجه الإشارَق: 
هو آنه لما جعل النوم موتاً یی کالموت والْیقظة شبە ببعث الأموات کان الإشارۃ إلی ما_ 
ذکرہ واضحاً والیقظة بالفتبٰمات وسکون القاف في بعض المواضع لضرورۂ الشعر _ 
وأنمزفج ویقال تموذج معربِ نمونە وما ذکرہ من لقمان تأییٰذ لتشبيه النوم بالعوت 
والیقظة بالنشور أي البعث لگن لا حاجة إليه لأن نص القرآن اطق بذلك التشبیه وأبضاً 
في کلام لقمان شبه الحوت والنشر بالٹوم والیقظة .لأنھما ظامران لنا وفيالعکسٰ لن ٰ 
الموت والبعث أقوی مٹھما وٴلم یجیء والٹھار نشورا تنبيھاً علی کونه نعمة جسیمة علی < 
آجویسرویہ شر ری ہد ای ہس مشیر اد ود وی نی 
الذکر ولکوٹ تروع وا دک عم 


.6.۳ تعالی: مر اتا ت اریخ : نا ین نت ہت 7 ۱ 
قولہ: تس بس سح ساس اتا 
الکٹیر بقریلة قراءة الجمع”'' فیوافق قراءۃ الجمھور فقوله عليه السلام اللھم اجعلھا ریاحاً ولا ۱ 

۱ تجعلھا ریحاً یوافق هذہ القرامۃ أ٘یضاً ولا یخالفه القول بأن الریح حیث أرید بھا ما لا یضر ٠‏ 

جمعت وفي عکه تفرد لأنه ند عدم قیام القرینة لی إرادة الجمع کما ھنا لما ذکرنا ولأن ٰ 
الام للاستخراق حیث لا قرینة علی العھد علی:أن الظاھر ھذا القول في: المنکر ما بشھد بہ ٰ 
الاستقراء مثل ریح غاصف وریح صرصر ومٹل قوله تعالی. ہے ہج مج 

[الذاربات : ]١‏ نادر استعماله والتحقیق أن ذلك موکول علی القرینڈ وعدم . ۱ .َ 

۱ قولٰ٭: (فاشرات للسحاب)'' اشار بہ إلی آن تشراً حال وکدا إقا کان مصدرا وقع ْ 

حالاً لکونہ ماولا بالمشتق وما سبق*'' وجھه بتقدیر ڈا وھنا بتاویله بالمشتق بطریق الاحتباع 

'وکلاھما جار في الموضعین وإنما أفرد لکونہ مصدراًء ۱ 


قوله: (جنم نشور وقرا ابن عامر بالسکون علی التخفیف وحمزة ة والکسائي بد ویفتح 


0 جمی نشور ہو ٹج النون علی وزڈ قعول بمعنی قاعل قولہ ورحمزۃ والکسائی یا 


)١(‏ فإن الصبا تٹیر السحاب یتو تدرہ والدبور تفرقة کذا قاله فيی سورۂ امراف ولمل 

۳ مہ می وو ہہ جو بر 
)۲( النشر ہمعلی الجمع لا بمعنی الثقریر. 

(۳) من قوله شوراً فإله مصدر وجھە ہتقدیر ذا۔ 


سورۃ الفرفان/ الاٌیقة: ١۸‏ _۔.___ __._.. ..... نے .- _ے- ۱۹۷ 


اتد فر ہي بلسکون تع الشین علٰ اہ مصدر 
الخ وحال قد سبق بیائە . 


ٹول : س ىصىس بر سمرتجہہر سب سے تک 
الباء والشین جمع بشور علی وزن فعول . ٰ 

قوله: (یعني قدام المطر) أي بین یدي کنایة عن القدام وإن لم یکن لە ید ومضاف 
إلی رحمتہ والمراد بھا المطر فإته من جملة إفراد الرحمة والإنعام فھي حقیقة فيه وإن أرید 
بھا بخصوصۂہ فھي مجاز''' فیە 

قوله: (ڈؤوآنزلنا من السماء [المؤمنون: ۱۸)]) أي من السحاب أو من الفلك 
فمن اہتدائیة . 

قوله: (مطھراً لقوله تعالی : طلیطھر کم [المائدة: )]٦‏ مطھراً یعني صیغة فعول هنا 

بمعنی التفعیل لکن قال صاحب الکشاف وہین یدي رحمته استعارة ملیحة أي قدام المطر 
طہوراً بلیغاً ٹی طہارتہ فاذا کان بلیغاً فی طہارتہ کان مطھراً فمراد المص بیان حاصل 
المعنی وإلا فلیس فعول من التفعیل في شيء کما فی الکشاف . 

قولہ: (وھو اسم لما یتطھر بە کالوضوء والوقود لما یتوضأً به ویوقد بە) وھو اسم 
لما یتطھر به ال۶ وھذا یحتمل أن یکوت إشارة إلی وجه آخر وھو أن الطھور*' اسم لما 
یتطھر بە فیکون اسماً لا صفة وببحتمل*' أن یکون إشارۃ إلی وجه تفسبر طھور بمطھر وھو 


وبفتح الون أي قرأً بسکوٹ الشین وفتح الٹون علی أآنە مصدر وصف به والمراد الصفة 
المعنویة لا النعت النحوي وإلا فھو حال لا صفة بمعنی النعت فوله جمع بشور هو بفتح الباء 
فعول بمعنی مبشر. 
قوله: مظھراً لقوله : ٭ٛلیطھ رکم [الأنفال: ]۱١‏ وفي الکشاف وعن أحمد بن یحپی هو ما 
کان طاھراً فی تفسیر مطھراً لخیرہ فإن کان ما قاله شرحاً لبلاغته في الطھارة کان سدیداً ویعضدہ 
قولہ تعالی: ظوینزل علیکم من السماء ماء لیطھرکم بە4 [الأانفال: ]1١‏ وإلا فلیس فعول من 
التفعیل في شيء والطھور علی وجھین في العربیة صفة واسم غیر صفة فالصفة قولك ماء طھور 
کقولك طاھر والاسم قولك لما یتطھر بە طھور کالوضوء والوقود لما یتوضأً به وتوقد به النار 
وقولھم ثطھرت طھوراً حسناً کقولك وضوء حسَناً ذکر سیبویه ومنه قوله عليه السلام لا صلاة إِلا 
ہطھور أي بطھارۃ . 


)١(‏ إِڈ العام إذا استعمل فی فرد خاص بیحتمل أن یکون حقیقة أو مجازاً کما أشرنا إليه. 
)٢(‏ آشار بە إلی أت اطلاق المطھر علی الماء مجاز عقلي. 

(۳) فیکون الواو بمعنی و 

)٤8(‏ فیکون الواو علی معناہ. 


۸ ۱ سسسسسےسےس جس ٹڈ نٹ سشٹشٹ سس سے سسٹت س‌ طَۃالفرقان/ الایۃ: ۰ ۰۸. ۱ 


آنه اسم لما یتطھر بە وحاصلہ کونە بمعنی مطھراً لکن قال الزمخشري'والطھور ‏ علی, 
وجھین في العربیة صفة واسمُ غیر'صفة فالأحسن حمل کلام المص علی وین کما 
آشار إليه بقوله وقیل بلیغاً في الطھارة نقل عن الأزھري ئي کتاب الزواھز فَعوَلل 
یلوہ س۸۷ ضس ھی رو ےنت ۱ 
فاعل أو مفعول واسماً مثل کذوب ومصدراً لکنه قلیل انتھی واسم الألَة اسم ما ایکونإ ۰ 
واسطة في وصول فعل الفاعٔل إلی المفعول وکون غسرول وؤضوء 76 0ھ" 
ولعل لھذا قال.المص اسم لما یتطھر بە. ۱ ٰ 

تولە: (قال علیہ السلام التراب 7یئ اکر اذا ولغ انب کن 
یفسل سبعاً إحداهن بالتراب) قوله ععليه السلام التراب الحدیث مذا الحدیث الأول في: 
السٹن وقوله عليه السلام طھوز إناء أحدکم الحدیث رتا نے اڈ مذین الحدیئین: _ 
لدلالتھما علی أن طھورا ورڈ بهٰذا المعنی ولغ : بہعنی ادخل لسائه فيە لیشرب ما فیم 
والفسل سبعاً الخ مذعب الشاقعي وتفصیله فی کتب الفقه: ‏ کی 

قولہ: (وقیل بلیغاً فی الطھارة) قائلہ صاحب ۸029-۶ 7 
سیف دا کات طامر سی سد سر اھ 7ت کر تا لالافر الات یق فان کاد " 
سدیداً وإلا فلیس فعول من التفعیل قي شيء برید أنه لما کان الماء بلیغاً في الطھارة بُحیث 
لم یخالطہ شيء آخر یذھب المبالغة في الطھارۃ کالماء المستعمل:فإنه طاھر لکن 2 ْ 
مستعملاً بإزالة الحدث زال المبالغة فی الطھأرۃ وبقي أصل الطہارۃ علی الصحیح وکذڈ 
الماء المخلوط بالشٌيء مع غلبة ذلك الشيء فإنه طاھر ولیسٰ بمطھر ومزاد العلامة 
الزمخشري ہما ذکرہ أأنه لازم معٹی البلیغ في الطھارۃ لا أن اللازم صار متعدیاً ولا ان 
المبالغة فی الطھارۃ تعلقہ بالغیْر حتی یقال بأن إفادة المبالغة تعلقت بالغیر لا یساعدہ :اللغة 
ولا العرف وئفسیر اللفظٴ بلازم معناہ شائع في المخاؤرات وفي التعبیزات ولم ینکر العلامة 
کون الطھور اسماً لما یتطھر بُہ بل صرح بن الطھور علی وجھین في العربیة صفة واسم ٰ 
غیر صفة ثم أشار إلی.آنه إذااعتہر صفة یکون المراد لازم معناہ کما عرفٹه بقرینةقوله 
تعالی : فٛلبطھ رکم بە4 [الأنفال: ]۱١‏ فیکون في المآل مثل کونە اسماً فمن قال إن الطھور 

بمعنی المطھر عند أھل اللغة کما ذکرہ 0 یھ" 
نہ الزمخشري بل لأنہ آلةالطھارۃ کالفطور ہے موس رت ری 
مراد العلامة . 


قولە: (وفعول ان غلب ني تین کت قد جا للمفعول کالضبوٹ وللمصدر 


قولە: 9۹9+۴۹٦۶)ٰ۷ٰٰںٰں)>ض+)>+)+‏ 5 /ھ/) ٭ًًٌ٘٘۷"ھ ۱ 
استعمالھا قی معنی مفعل وفي بٔعنی مبالغ في الفعل لکنە قد جاء بمعنی مفعول کالصبوب'بالصاذ 
الغیر المعجمة بمعتی المنصبوبٰ أي المسکوب وبالضاد المعجمة الحلوب بمعنی المحلوب منْ 


سور الفرقان/ الایة: ٥۹٤‏ ۹ 
کالقبول وللاسم کالڈثوب وتثوصیف الماء بە إشعار بالنعمة یه وتتمیم للمنۂ یما بعدہ) وٹ 
غلب فی المعنیین أي کونە اسماً لما یتطھر به کوضوء وکرنہ للمبالمٰة کاأػولِ وطھور 
یحتملھما والضبوث+' بالضاد المعجمة والباء الموحدة وثاء مثلثة من ضبثه إڈا ج ہیدہ 
والمراد ناقة تجس بالید للشك في سمنھا أو للمصدر'' کالقبول وھو قلیل جداً وللاسم أکٰ 
سر الجامد پھر مد ہو مس رے لوہ وھو الدلر لس او 

قولە : (فإن الماء الطھور أھناً وأنفع مما خالطه ما یزیل طھوریتہ) رھذا یؤید ما ذکرناہ 
من أن البلیغ فی الطھارۃ یلزمھا المطھریة ومن فسر الطھور بھ راد بہ لازم معناہ وأن ما 
خالطه ما یزیل طھوریتہ طاھر أیضاً لكنە لیس بمطھر فالطھارۃ كلي مشكکك . 

قولە: (وتنبیھاً علی أن ظواعرھم لما کانت مما پنبغي أن بطھروما فبواطنھم بذلك 
یی ا یا ای کی نبواطنھم بالتطھر آولی لآانه منظر 
الملك المولی فیعلم ذلك من النص بدلالة ۲ فإنہ أزید فی القرہة*''. 

قوله تعالی: اَم بہ بلده مینتا وشؤیٹر مِمَا خلقنا اشاما وأناِی حکۂۂا نیا 

قولە: (بالنبات وتذکیر میتا لن ابلدہ نی معنی البلد) بالنبات قالمراد بالبلدة مطل '؟' 
الأرض قوله بالنبات تفسیر للاحیاء به فإن المراد بالاحیاء ت تھییج تھییج القری النامية في 


قولھم یضب فلان ناقته أي یحلبھا بخمس اصابع قوله کالذڈنوب بفتح الذال یجيء بمعنی 
النصیب وہمعتی الدلو الملّن ماء وبمعنی الفرس الطویل الذنب وبمعنی لحم أسفل المتن قوله 
وآنفع ما خالطه یحتمل أن یراد بالمجرور بمن وھو لفظ ما الماء أي وانفع من ماء خالطه ما 
یزیل طھوریته وأن یراد بە ما الموصولة وعلی تقدیر الموصولیة پراد بە الماء أبضاً لان الماء من 
مشمولات معناھا قوله لن البلدة فی معنی البلد أي لم بقل میتة لن معنی البلد والبلدة واحد 
قوله وأنه غیر جار علی الفعل أي المیت لیس علی وزن الفعل فیکون ملحقاً بالاسماء کالذبیحة 
والتطیحة فلا یلزم أن یطابق موصوفە . 

قوله: وتنبیھاً علی أن طواعرھم لما کانت عما ینیغي أن بطھروھا فبواطنھم بذلك أي بالتطھیر 
أولی ومنشأہ معنی تتمیم المئة والتثیيه المذکور جعل الأحیاء والسقي علة غائیة لإنزال الماء الطہور 
فإنه لما کان سقي الأناسی من جملة ما أنزل لأجله الماء وصفەه بالطھور إکراماً لھم وتتمیماً للمنة 
علیھم وبیاناً أُن من حقھم حین أراد اللہ لھم الطھارۃ أن یختاروا الطھارۃ غي بواطلھم ثم ني 
ظواھرھم وأن یرفعوا أنفسھم عن القاذورات کما رفعھم ربھم . 


. وفي ئسخة صہوبِ ہمعنی المصیوب‎ ٦( 

() فیکون فعول مشتركاً بین عذہ المعانی اشتراکا لفظیا۔ 
(۳) وإن لم بلاحظ القربة قدلالة التص علی ذُلك محل نظر۔ 
() وأما إرادۃ المعنی المتعارف فبعیدة۔ 


1۹ 1۹ کے ورۃ افرقان/ب:‎ ۱ ۱ ۱ ۱ 3٠ 


ًَ وإحداث نضارتھا بأنواع النبات فھذا ہہ نالاضا ری گا الحیاۃ نی 
مطلق إحداث النضارۃ فذکر اسم .المشیْه به وأرید المشےه فقوله لنحیي بُھ یوار 


۱ چا وصیغة التعظیم للكِنبیه علی فخامة ذلك عو ہہ سور رخ ات : 


سو س می ےسیو تع 


قوله: (ولأنه غیر چاز علی الفعل کسائز أبنیة المبالغة ۰ ي مجری تا“ 


ولائه غیر جار علی القعل ا لا یُعمل عمل قعله لعدم نشابھت بالمضارع قي الحرکات 


والی ذلك أشار 92 اریپ مجری الجوامد 7 کسائر اك المبالخة اي .- 


جریاٹھا علی الفعل . 


قوله: ور ارتا مر تی ضس بر مل الیعف 
وإن کثیراً بمقابلة القلیل قوله.یٔعیشوت بالحیا بالقصر أي المٔطر إشارة إلی القرینة علیٰ إرادة ٰ 


أھل البادیة بخصوعھا ولا ریبٔ أن غیر أھل البادیة اکٹر فالکثیر بمعنیٰ مقابلة القلیل ٠,‏ 

قولە: (ولذلك نکر الانعام والائاسی) یعنی ان التنکیر للنوع أي پوت وھم 
سکان البوادیئ وأنعامھم وکذا ٹنکیر بلدۃ تلنوع یراد ہه بلدۂ مسر ٦‏ 
یصرح بە :المض بل أشار إليه بعض کلام . ۱ 


ڈول : (وتخصیصهم لان امل المدن والقری 'یقیمون بقرب الاٹھار وامنایم فیھم وہما ٴ 
۱ حولھم من الأنعام غنیة عن سقیا”' السماء) وتخصیعھم الخ لما کان المراد سکان البادیة - 


وأنعامھم بالفینة المذکورۃ حاول وج التخصیص ۵۶ەه-ء-۳) وہما جو سے 
عليه غنیة مبندأً مؤخر ْ 


قولہ: وبْذك نکر شر والأناسی اي رلکون البزا الاناسی بمضا ای الإنسان ان نکر زاصام 
ا السکیر تاژفراد التوعي ولا بنانيپ التتکیر المنید لال زمنف ََ بالکٹرۃ لأنھم وإِنْ ْ 


قولہ: : وتخصیصھم و کھت تب لأنھار الخ یعني أن تتِخصیضٔ أھل 
البوادي والأخبیة بالذکر لأئھم وٰأنغامھم احوج إلی فاء السماء-من أھل المدن وشخصیص الانعام 


أیضاً لشدہ احتیاجھم إ إلی ماء السٰعاء لأھم لا تبعدون لطلب الماء وفی البوادي لا یوجد إِلا الآتھاز 
والعیون غالباً قتضطر إلی ماء السمٰاء وکذا تخصیص الأنعام ہالذکر لکونھا انفع وأعظم قدراً عنذ 


اُھلھا لأن اکر منافعھم وعلة معایشھم منوطة بالأنعام کما قدم علیھا أي علی الانعام أحیاء الارض :- 


حیث قیل طلنحیي به بلدة متا لکون إحیاء موس الأنعام . 


: وکذا ثيه انتفاء القوی النامیة ہاڈموت ا العیت [٭.‎ )١( 
بضم السین بمعنی السٹی.‎ )( 


سور الفرقان/الأپیة: ۹؛ ےےمےمےمہ ؛ٴ×نں ۔.- ہہ .م... ‏ ےہ ...- ۹ !ا۱ 

ثولە: (وسائر الحیوانات تبعد فی طلب الماء ثلا یموزھا الشربٰخالباً) وسائر 
الحیوانات من الوحوش والطیور الخ وھذا بیان وجه تخصیص الأنعام من بین'الجیوانات 
ہالذکر بعد ہیان وجه تخصیص أنعام أھل البادیة بالذکر تبعد في طلب الماء کذا فی الَکَشٌاف. 
ولا یظھر وجھه لأٹھا تحتاج إلی الشرب قولە فلا یعوزھا أي لا یحوجھا الشرب غالبا آنج 
إلٰی المطر فحینئلٍ پظھر وجھه وإن لم یقدر المطر فلا یبدری وجھهە . ْ ْ 

قوله: (مع أن مساق هقہ الّیات کما هو للدلالة علی عظیم القدرة فھو لتعداد أنواع 
التعمة والأنعام قنیة الإنسان وعامة عنافعھم وعلیة معایشٰھم منوطة بھا ولذلك قدم ستیھا علی 
سقبھم کما قدم علیھا احیاء الأرض فإنه سبب لحیاتھا وتعبٹھا وقریء نسقیه بالفتح)''' مع 
أن مساق عذہ الآبات أي من قولە تعالی: ڈالم تر إلی ربك4 [الفرقان: ]٦٤‏ الایة إلی هنا 
ھذا وجه آخر لتخصیص الأئعام بالذکر علی عظیم القدرۃ وعلی الوحدة بل عذا هو الألئسب 
لما قہلھا قوله قنیة الإنسان بکسر القاف وضمھا ما یقتنیہ'' لنفسه وعلیة معاشھم بضم العین 
وسکون اللام جمع علی کصبیة وصبي والعلي ھنا بمعنی اکٹرھم لا بمعنی الشریف وھذا 
الوجہ أحسن ولذا أدخل لفظة مع عليه . 

تولہ: (وسقی وأسقی لغتان) أي بمعنی کٹوله تعالی : ۶ووسقاھم ربھم رانا طھوران> 
[الإنسان: ]۲٢‏ وقولە: لٛإوأسقیناکم ماء فراتا4 [المرسلات : ۲۷]. 

قوله: (وقیل أسقاء جعل لە سقیاً) وقیل فرق بینھما فقال أسقاہ جعل لە سقیأ أي 
بمعنی تھیأ لہ وأعدہ ومعنی السقي أوصلە إلی ما یشربه وھو متقارب لمعلی الٹھییء . 
قولہه: (وأاسی بحذف الیاء وھو جمع إنسي أو إنسان کظراہی في ظربان علی أن 
أاصله أناسین فقلبت النون باء) وأناسی أي وقریء أآناسی بحلذف پاء اأفاعیل فصار وزئهھ 
أناعل وھو جمع إنسي علی القیاس ککكرسي وکراسی أو جمع إنسان فحینئذِ یکون أصله 
أناسین فقلبت التون یاء علی خلاف القیاس فاأدغمت ولہذا آخرہ کظرابی فی ظربان بکسر 
الات رگرت الرا السقر یر حتاوامتا ارت حسم علی ظراے ظا ھا 
أصله ضرابین قیل وکون آناسی جمع إنسان مذھب سیبویه وکونە جمع إنسي قول الفراء 
والمبرد والزجاج وأورد عليه فی الدر المصون أن فعالي إنما یکون جمعاً لما فيه یاء مشددةۃ 
ذا لم تکن لللسب کكرسي وکراسی وما یه یاء النسب یجمع علی أفاعلة کأرزقي وارازقة 


قوله: کظرابی في ظربان الظربان بکسر الظاء مثل القطران ان بکسر القاف دویبة کالھرۃ 
منتنة الریح تزعم الاعراب أُنھا تفسو في ثوب أحدھم إذا صادہ فلا تذھب رائحتهہ حتی پہلی 
الثوب وفی المثل فسا بینھم الظربان إذا تقاطع القوم ورہما جمعوہ علی ظرابی کأئە جمع ظرباء 
کذا ي الصحاح . 


)١(‏ أي ما اکتسبه الإنسان لے لا ثلتجارہ. 


۲ ۱ نَِّ ٴ ُ ۱ بکورۃ الفرقان/ الاآیة؛: ۰:۵٥‏ 
رو تو سوسشہیو و ہوم ہہ بے 
فلا یرد۔ما ذکر انتھی وعن مذا اختار کونە جمع لآن في الثانی : نکلفاؤلم یذکر: 
فائدۃ توصیف الماء بالطھورامع أن إحیاء یس 7 الأنعام بالماء ولو غیر طھرر 
لإشازته فیما سلف بقولە ونتمٰیم للمنة فیما بعدہ فإن الماء الطھور أھتا الخ أو لم جَمَع 
کثیرا آ لان فعیلا بستوي فیه الواحد والجمع وس رت الملك اسم أنہ . 
للاناسی وفیل وصف لھما. ْ 

قوله تعالی : وآ رہ پا 12 سخ آئیں لا سخثزا مھ 

قوله: (صرفنا ذا القول:بین الناس في القرآن وسائر الکتب) المفھوم من السوق >5 
جعل اللیل لباساً إ إلی ھنا فمرجع الضمیر مذکور حکماً والتصریف التکریر وہنائر الکتب 
از اں'آن النصریف والتکریر لی وجوہ ولقات مختلقة بین الاسالأولی نین ابی 7 

قولەہ: اد المطر بیٹھم فی ایلدان المختلفة والأوقات المتغایرۃ والصفات المتفاوتة من 

وابل وطل وغیرغما) 00 أيٴ ضمیر صرفناہ راجع إلی المطر نتر بت نات 
فمرجع الضمیر مذکور لفظاً آر راجع إلی الماء في. قوله ماء طھوراً وتصریفہ تخویل ۱ 
أوقائہ رأماکنە وإنزاله علی أُجوال متفاوتة من وابل مطر'عظیم القطر وطل وھو المطر 
الصغبر القطر آخرہ لان پ سرجے ہو دی یڑ لا حسن 
لە وإن صح إذ الاعتبار بالصرف عنھم وإليھم کما سیجيء. ۱ 

قولە: (ومن این عباس رش الله تعالی ھنھما ما عام امطر من عام ولکی الله مال ٰ 
اقسم ذلك بین عبادہ علی ما شاء وتل ھذہ الایة) وعن :أبي عباس رضي الله تعالیٰ عنھٰٰا ما 
عام أي لیس سنة أمطر أي اکٹْر مطراً من سُتة ولکن اللہ الخ بعني لیس تفاوتالسٹین في 
ہ شسرائ وو و کی وت ھذا اٹ رو حقل آ0 یگوہ راڈ 


قولہ: آو المطر عطف علىٔ ھذا القول ای صرفتا المطر في البلدان المُخعلف: ۱ ٰ 

قوله: ومن وابل وظل ببان لتفاوت صفات المطر قالوا بل المطر الشدید والطل انعف' 
المطر قوله: بری پوس رب ےب چجر ا ہہ 
أي صرفناہ بعد نزوله من السماء بْأنْ أجریناء فیھما. ۱ 

قولەه: سا ھو ما مھموفشمواست تس 
نھار إلا السماء تمطر فیھا بصزفہ الله حیٹ یشاء وذکر ابن إسحاق وابِن جریج ومقاتل وبلغوا به ابن: 
مسعود یرفعه قال لیس من سنة بأمطر من أخری ولکن اللہ قسم مذہ الأرزاق فجعلھا في الِسماء 
رو ہرس ہب ہت ہد بے وی 
تہ سس رہ کے 


1 كَافلل الإمام سیبویه وھو إِفام جلیل في ذلك الباب۔ ۱ 7 ما 
(۲) فیدخل ذکر إنشاء السحاب وإنزال القطر . ْ ً۰" ُ .[ 


سورۃة الفرقان/ الابة: “٠‏ وک 
عن النبي عليه السلام لأنه مو الظامر قیل ھذا الحدیث رواہ الحاکم والطیرانی وتلا مذہ 
الأیة تأیید تلمعنی الٹانيی وروي أن الملاتکة یعرفون عدد المطر ومقدارہ فی کل ہام لأنە لا 
یختلف عليه البلاد فتاوت السئین لیس إلا بالتحویل من مکان إلی مکان ہسبب الغلضیان 
وإذا عصوا جمیعاأً حول إلی الغیافی کما ورد فی الخبر. 

قولە: (أو فی الآھار“' آو في المتابع) أو في الأنھار عطلف علی البلدان . 

قوله: (لیتفکروا ویعرفوا کمال القدرة وحق اللعمة فی دُلك ویقوموا بشکرہ) لیتفکروا 
أي الناس والمراد الدوام بالئسبة إلی العارفین . 

قولہ: (أر لیعتبروا بالصرف عنھم واإلیھم) آو لیعتبروا هذا ناظر''' إلی کون المراد 
صرف الأمطار وقرأ حمزة والکسائي بسکون الڈال وضم الکاف مخففۂ . 

قولہ: (٭ ابی آکٹر الناس إلا کفورات4) إلا کفران اللعمة وقلة الاکٹراث لھا فأآبی الاآیة 
أي لم یفعل أو لم یأت''' اکٹرھم وھم غیر العارفین النعم والمنعم وعکے قلیل قال 
تعالی : ٭رقلیل من عبادی الشکور٭4 [سباً: ۱۳] الاکٹراٹ المبالاة. 


قوله: آو لیعئبروا بالصرف عنھم واإلیھم أي بصرف المطر عٹھم وصرفه إلیھم لیعتبروا 
ویتدبروا أن ذلك إنما کان لسوء أفعالھم أو لابتلاء اللہ إیاعم ھل بشکرون أو یکفرون. 
قوله: إلا کفران النعمة وقلة الاکٹراٹ لھا ور جحودھا یعنی الکفور إما من کفران النعمة أو 
من الکفر بمعنی ستر الحق وجحودہ بأن یقولوا مطرنا بنوء النوء سقوط نجم من منازل القمر التي 
می مواقع النجوم التی نسبت إلیھا العرب الأنواء المستمطرةۃ وھی ثمانیة وعشرون منزلا: 
السرطان: والبطینء والٹرباء والدبران: والھقعة؛ والھنعةء والذراعء والنٹرة: والطرف: والجبهة: 
والزبرة: والصرغة: والعواء والسمالا: والغفیں والزباني : والاکلیل؛ والقلب٠؛‏ والشولۂ: 
والنعائم؛ والبلدةء وسعد الذابح: وسعد بلعء وسعد السعود؛ وسعد الاخبیة وفرع الدلو 
المقدمء وفرغ الدلو المؤخرء والرشاء: ینزل القمر کل لیلة في واحد من تلك المنازل لا بعخطاہ 
نیو جس سی رود وس چو لہ ھ سی سے وریہ و سس 
یسٹتر لیلتین آو یلة إذا نقص الشھر فالئنوء ء سقوط نجم من تلك المنازل في المخرب مع الفجر 
وطلوع رقیبه من المشرق یقاہله من ساعته فی کل ثلائة عشر بوماً وکنا کل سر را لی اتف 
السنة ما خلا الجبھة فإن لھا أربعة عشر یوما وکانت العرب تضیف الأمطار والریاح والحر والبرد 
إلی الساقط متھا فمن لا یری ھذہ الحوادث إلا من الآأنواء معتقداً أن المژثر فیھا ھی ثلك الأنواء 
فھو کافر لإسناد إیجاد الحوادث إلی غیر الل واللہ تعالی هو الخالق لکل شيٍء دون من عداہ ومن 
یری أنھا من خلق اللہ والأنواء وسائط وآمارات فھو لیس بکافر وأحسن من ذلك ما قال الإمام من 
جعل الأفلاك والکواکب مستقلة باقتضاء عذہ الأشیاء فلا شك في کفرہ وأما من قال إٰنه تعالی 


)١(‏ أي آجریناہ فی الأنھار حتی انتفعوا بالشرب وبالزراعات وأنواع المعاش بە. 
(۳) أشار إلی أن أبی بمعنی التفي لآن الاستثناء مفرغ ولا بقع في الإیجاب . 


1 بنےتہ ہے رر رر ہ نے ہے صورة الفرقان لیۃ:‎ ٤ 


قوله: (او جحودھا بأن یقولوا مطرنا بنوء کذا ومن لا یری الأمطار إلالعن النواء کان 
کافرا) آو جحودھا أي إنکار إلنعمة رأساً بإضافتھا إلی الغبر علی أنه موجدھا ان یقولوا 
مطرنابئوء کذا ومن نوء کذا وھو الأوفق وھ الات الا إذ الباء ظاھر في الوَلناطة 
والمقصود استقلال الانواء في ذلك قوله کان کافراً أی باقیاً علی الکفر أو صار کاقْنَاً ۱ 
ریکل ا سی اعقَة ا ن النراء فاعل مؤٹر علی الاستقلال في الأمطار والنوء في دب ” 
الکاتب سقوط النجم فی المرب مع الفجر وطلوع آخر یقابله من ساعتہ في المشرٴق من 
نام اي نھض لان الطالع ینغ ویعضهم یجعل التوہ السقوط فھر من الأضداد وکاإتڑا إذا 
سقط نجم وطلع آخر فکان عندہ مطراأً وریح أو برد نسبوہ إلی الساقط لی ان یسقط و 
بعدہ فإن سقط .ولم یکن مطر قیل خوی وأخوی انتھی کما قبل. 3۰.۰0 

قوله: (نخلاف من بری أنھا من خلق اللہ کی ھرت سر اپ جد 
تعالی) بخلاف من الخ فإن وحورشت سو کذا قاله الإمام نتر نے انهخطاً 
أیضاً وکذا سائر أحکام النجوم. ۱ 


لام ہے اس لب خر ہر 


قولە تعالی : رر اتا لکتان سط زرل (ا ٦ے‏ 

قوله: (یباًپنذر اھٹھا فیخف عليك اعباء النبوۃ) نیا بنذر أھلھا ویشرہ لکن المقدم ْ 
ہس موب مر ہی یسپ س سو و اج جس می سے 
قوله فبخف عليك الخ بیان فائدة البعثة المذکورة .' ۱ ْ 

قولە: لکن قصرنا مر علیك ٥اك‏ وتعظیما أك) ا یم مقام لک نم 
سو ور ارہ موب ون سس می ۶ َ0 
الروحائی الجسیم.. ۱ 1 

قوله: (وتفضیلالك علی سائر الرسل) حیٹ خصصتا يك ارسال نی کافةً وھقا۔ 
فيی لوح عليه السلام اتفاقی!'''. 
قوله: (نقابل ذلك باللبات شر سو رإظھار الحق) نیل ذكك اشارۃ 


جمٹھا علی خواس وسفات نی ہل الحرادث فلمل خفاہ لا ہا یٰ حد انکفر وہ تیخفف 
'عليك أُعباء النبوۃ أي أحمالھا جمع عبء بکسر العین وسکون الباء وھو الحمل . ۱ 

ت1 قولە: لکن قصرنا عليكٰ الأمر وھو أمر الإنذار قرله فقابل علی صیغۂ الأمر أي فقابل ْ 
إجلالنا وتعظیمنا إیاك بالثبات والامنتقرار في الجھد والتصبر علی أحمال الرسالة ۰ ْ 
الأحکام إلی العباد ۱ 


() فا تق یہ ال ما مك جم من ٹي الورض سوی اصحاب السیة تحقق کون مدرنالی اه تاس ۱ 
الموجودین اتفاقاً لا أنه مبعوث, ای کافة الأنام مقصردا: ۱ 


سورۂ الفرفان/ الایڈ: ١٢‏ 
إللٰی ارتباطه ہما قبله وتمھبد لما بعدہ قوله والاجتھاد في الدعوۃ فإن ها:لازم مع أنہ 
صعب لکثرۃ المخالفین المعاندین فلا یکون الشکر علی نعمة جلیلة وھی فطل الرسالۃة 
عليه صلی اللہ تعالی عليه وسلم إلا بإعلاء کلمة الله وإزاحة الشرك وتکمیل الَتقوؤوس 
الناطقة قھراً أو اختیاراً۔. 

قوله تعالی: لا قح اَی مَحَلهِنھ بی جھانا کیہ ڑھا 

فوله: (فیما یریدونك عليه) أي یحملولك عليه والمراد أن الکفار یجتھدون في ترھین 
أمرك فقابلھم بالاجتھاد فیما تغلبھم بە وتعلوھم نقل عن الأساس آنه قال أرادہ علی کذا إذا 
حملە عليه فعلی ھذا یکون المعنی ٭فلا تطع الکافرین*4 فیما یحملونك عليه من قولھم لك 
متعنا باللات سنة وآن تحرم وادینا کما حرمت مکة وغیر ذلك مما بینه المص فی تفسیر قولہ 
تعالی: لوان کادوا لیفتنونك چ [الإسراء: ۷۴] الآیة الفاء فی فلا تطم ترتیب ما بعدہ وھو 
عدم الإطاعة والمجاعھدۃ بالقرآن فمدخول الفاء جملة لا تطع مع ما عطف علیھا ولا ریب في 
ان المجاھدۃ بالقرآن مرتب علی هھلہ النعمة بل ترك إطاعة الکافرین مرتب علی عذہ النعمة 
الجسیمة ولا حذف في الکلام حتی یتکلف في مجيء الفاء في فلا تطع دون الواو قول 
المص فقابلھم لیس إشارۃ إٔلی آنه محذوف ومعطوف عليه لقوله فلا تطع بل غرضہ ان مذا 
مفھوم من عرض الکلام إذ ذکر النعمة العظیمة ترغیب إلی المقابلة بالشکر المناسب لعلك 
النعمة فلا وجه للتکلف الذي ارتکبە الفاضل المحشي دفعاً لڑإشکال بعض الآھالي . 

قولە: (وھو تھییج ە وللمؤمنبن) أي تحریيك علی دوام ما کان عليه وکذا قول المص 
نقابلھم تھییج أیضأ قوله وللمؤمئین إشارۃ لی جواب''' آخر وھو أن المراد بالخطاب لە 


غ٥‎ 


قولە: فیما یریدولك عليْه قال الطیبی رحمہ اللہ وفي قوله ولا تطم الکافرین فیما بریدونك 
عليه [شارة إلی ان قوله تعالی: ٭ولو شثنا لبعثٹنا في کل قریة نذیراً4 [الفرقان: ]٤٥‏ متصل بقوله: 
ط(ارأیت من اتخذ إله ھواہ أفانت تکون عليه وکیلا4 [الفرقان : ]٥٤‏ لأنہ إنکار علی حرصه علی 
إسلامھم وثھالکە فیە حیث کان یبذل فیه وسعه ومجھودہ وہلغ ذلك [لی أن خوطب بقولە: ٭٭لقد 
کدت ترکن إليھم شیا قلیلاہہ4 [الإسراء: ]۷٢‏ وبقوله: ٭وإن کادوا لیفتنونك عن الذي أوحینا 
إلیك ہ4 [الڑإسراء: ۷۳] فکذلك قال أآم تحسب أن اکثئرھم بسمعون أو یعقلون أي أنحسب أنك إن 
اأطعتھم فیما یریدونك عليه یسمعون قولك أو یعقلون الآیات ویشکرون نعم الل علیھم فإِئھم 
کالأنعام بل هم أضل سبیلا ألا تری کبف غفلوا عن آظھر الأشیاء دلالة وھو مد الظل وقبضه 
وغمضوا أعظم النعم کفراناً وھو جعل اللیل لیاساً والٹھار نشوراً وإرسال الریاح وإنزال الماء لإحیاء 
أراضیھم واستقاء مواشپھم وإذا کان کذلك کیف تطیعھم فیما یریدونك عليه کأنك لم تستقل بأعباء 
النذارة ولو شثنا لخففنا عنك وإنما قصرنا الأمر عليك تفضیلا لك علی سائر الرسل فقابل ذلك 
بالصبر والجھاد ولا تطعھم فیما بریدونك عليه وجاعدھم بالقرآن جھاداً کبیر۔ 


)١(‏ قوله نی تفسیر طلفلا تکونن من الممٹرین* یژید ما ذکرناہ. 


ای سس سڈ ڈٹنؤوژچھ چس یر ا ََ 
سوس اہ یم سس سوب ہیں سے 
[شکال بآن الإطاعة غیر متصورۃ حتی ینھی , ٥‏ کے 
ا قوله: (بانقرآن!'' او بٹرك طاعتھم لی دل علیہ فلا تطح) الفرآن الذی نلیا ٴ 
اقصر البعثة عليه صلی اللہ تعالی عليہ وسلم . ری 
٣‏ ْ قولە: (والمْ أٹھم پُجتھدون فی ابطال حفك نٹابلھم بالاجتھاہ فی مخالفتھ 
وإزاحة باطلھم) والمعنی أي علی الاحتمال الثاني ولم یتعرض علی الاول لظھور:. غالبا 
علی الأول للاّلة وعلی الثاني للملابسة ولما کان المجاعدۃ بتركۂ طاعتھم خفیأ أوضحہ وا 
أن المراد الأمر بالاجتھاد في مخالفتھم بإزاحۃ باطلھم وازالتہ لا مجرد ترك الطاعة 
والإعراض عن المحاجة فإنه,کلا ترك الطاعة والفرد الأکمل ترك الطاعۃة والسعي پٔي, إ إزالة 
شبھاتھم بل الاجتھاد رو ہس می ور سد سوہ س یڈ 
عن المحاجة بالقرآن . ۱ ۱ و ۓ 
قولە: (لأن مجامدۃ السٹھاء بالحجج أکبر ماف 0 9 بیانا' فائدۃ 


اقید الکبیر ولما کان لکبر باتصبة إلی لیر عبر بالاکیر ولرعایة الفاصلة جاء فی النظم کیرا 
ھذا اظر اف 'المجاشدۃ بالقرات. 


قوله: (آر لان منخالفتھم ومعاداھم فیما بین أظھرھم مع عنوھم +9 ا 7 
:جھاد مع کل الکفرة ٤‏ لأله عبعوث إِلیٰ کافة القری) أو لان مخالفتھم ناظر إلیٰ الوجه الثائیٰ 
قولہ فیما ہین ا٘ظھرھم خیر انا یعني أن ہذہ المخالفة اصعب من کل صعب ولڈا قید یکییرآ. 


٣‏ قوله: 70 ہہ؟ہہ' کے 
ٰ می سو مر مات سو ود وہ رتا 0 ھ 
السفھاء بالحجج أکبر تعلیل لکبز الجھاد. 5 
قوله: آؤ ۸ ا کھت ساس ات کرت اع لأاظھر جم ظھز 
بمعلی الجانب الفیر والظھور جمع ظھر بمعنی المرن ویجوز أنْ یکون مصدر ظھر ضد بط _ 
ایعني أو کبر الجھاد لأن مخالفۃ الرسول إیاهم کانت فیما بین جوائبھم القصیرة وعو قیما بیتھم مم 
عتوھم فإن من جاھد الأعداء ومُو فیما بیٹھم مع أن أعداءھم أعتی وأظھر یکون جھادہ جھادا کیا 
فإن مخالفة الأعداء من بعید وه منه غائبون أُھون من مخالفتھم شفاھا. 
قولہ : أو لأئه جھاد مع کل الکفرۃ فإن الجھاد پرھر کی میں با ا 
ور و ات تو تھب یا وت 
ٰ رآماناتھم إذا اختلطت وفسدبٍ وقال ابن عبامن رضي 7 "*و9"م"م 
سس موب رٹ رپ ہپ ید جت 


(( رجوز فی الکشاف ر جوعہ لی کونه تڈیرا أ اي جاهدھم بسبب کونْك یر للکافة وکولھ نیرا وم من 
عو سوہ سابع بک ہی بی ١ 7 ٤‏ 


سور الفرقان/ الأیة: ۵۴۳ ...٣ہ‏ ..سسہسشسسجسسسسسںس_ںُ ‏ موہ م..- ے۱۲۷۹ 
قوله أو لأنه جھاد مع کل کفرۃ بالمخالفة ولا شك في کونە کبیراً وھذا أَيْقبًاٌ پیان آکبریة 
الجھاد بالمخالمة وإبطال باطلھم لکن کوئە عليه السلام مجاعداً مع الکفرۃ قاطبة'المخالفة 
محل تأمل ولم یحمله علی الجھاد بالسیف لان السورة مکیة ولم یؤذن بالجھاد بأليِف 
حینثلِ قوله إلی کافة القری واستعمال کافة معرفة لکونە مجرورۃة لا حالاً قیل وقد منمة 


بعضھم ولا وجە لە. 
7 7 سس خرمر سس عرصم خر تہ مر عری مس تح حر رو ال حم مے جم می اس حر رخ حروم جس 
قول 8ئ ۔سروہدسسسعت نیما برغ 
۷ ہوا ایا 


0-2 (علامما متجاورین متلاصقبن بحیث لا یتمازجان من مرج داہته إذا خلاما) 
خلاھما بالتشدید متجاورین أشار إلی أن المرج ھنا لیس بمعتی الاختلاط التام بقرینة قوله: 
فوجعل بیٹھما برزخاًچ (الفرقان: ]٥٥‏ فلو اکتفی بالمجاورۃ ولم یذکر الملاصقة لکان 
أولی قوله بحیث''' لا یتمازجان إشارۃ إلی ما ذکرنا وإلی الفرق بین المرج والمزج فمعنی 
خلاھما ترکھما بحیث بیٹھما خلاء قوله مرج الدابة إذا رسلھا وترکھا لترعی قال في سورۃ 
الرحمن فی تفسیر قوله تعالی: مرج البحرین4 [الفرفان: ]٤٥‏ أرسلھما من مرجت الدایة _ 
إذا آرسلٹھا والمعلی أرسل البحر الملح والبحر العذبِ یتجاوران ویتماس سطوحھما أو 
بحري فارس والروم أشار أولا إلی أن المراد بالیحرین الماءان الکثیران وسیجيء التفصیل 
والتخلیة والڑرسال متلازمان والظاھر من کلامہ أن الإرسال معنی حقیقي للمرج کما أن 
الاختلاط معنی لە ویحتمل أن یکون مجازا. 

قوله: (ھذا عذب) حال بتقدیر مقولا فیه ہذا عذب وھو صفة مشبهھة بمعنی موصوف 
بالعذوبة وتوصیفه بالفرات وھو شدید العذوبة للمبالغة یه وبیان کمال قدرته ببیان أن 
مجاورۃ الماء الملح لا یبغي ولا یزیل عذویته الشدیدۃ فضلاً عن إزالة عذوبته رأسا. 

قولە: (قامع للعطش من فرط عذوبتہ) بیان لازم معناہ وأن المراد منہ الفرات من فرته 
وھو مقلوب رفته إذا کسرہ وسمي بە الماء العذب لأنه یکسر سورۃ العطش وهو المراد بالقمع . 

تولە: (بلیغ الملوحة وقریء ملح علی فعل ولعل أصلە مالح فخفف کبرد في بارد) 


قوله: وفریء علح علی فعل ہفتح الفاء وکسر العین أاصله مالح فتخفف کبرد ہفتح الباء 
وکر الراء فی تخفیف بارد قال ابن جئي وھي قراءۃ طلحة بن مصرف وأنکرہ أبو حاتم ویجوز أن 
یراد بە مالح فحذفت الألف تخفیفاً کما في قوله: 


رھ والمرح وإن کان مطلق الاختلاط وفٛہ الھرج والمرج لکن ما ذکرہ یفھم مما بعدہ إذ لو اختلطا لم ببق 


الخلاء می والإشارۃ إلی کل منھما بأداۃ القرب دالة علی ذلك فإنھا پدل علی تمببز کل مئھما عن الآخر 
مع شدۃ التقاربِ بینھما تأمل. 


۱ ۸مہ ۔ _.۔_۔_._.... نا سوھواہ جو 
بلیغ الملوحة مستفاد من وصفۂ بالأجاج وفیە أیضاً تنبیه علیٰ ما ذکرناہ من اراتا 
7 یزول بمجاورۃ العذب الشذید المْذوبةفضلا عَن ملوحته بالمزة ولذا وصفث'الماء فی . 
المَو ضعین بورصف یفید الغیالغة في بٔابە ولم یذکر ھنا نظیر ما هو مذکور أولاً ول خارج ۱ 
منە اللؤلڑ والمرجان لعدم الإشارۃ إليه في النظم الجلیل وقدم الاول لأنه لعمة جیعقل 
لا بوازنه منحة من المنح ولجل سو ات ری راوس و ا سی 
مالح ولھذا أنکر هذہ القراءة الشاذة ابو حاتم قوله کبرد فی بارد تآییّد للتخفیف المذکور 
ور و مو وس ست ت سیف و نب سوہ سی ۲ 
والناقص غیر مفید . ٰ ٰ .ّ0( 
قولہ: (حاجزاً من قدرتہ) ٠‏ مائعاً بالامتزاج اتا - الائع محض قدرۃ اللہ اقالی ٠‏ 
لا الأرض ونخوہ وسیجیء وجھ آخر. ُ 7 
۔ قوله: (وتنافراً بلیغا) بیان خاقال المعٹیٰ : وخو لعخییز ٭, وعدم لتمازچ بیٹھنا 
بحیث لا ییغيی أحدھما علی الآخز بإبطال الخاصیة . ۰ 
ٹولە: 8پ 8 للآخر) إشارۃ إلی لاتمارۃ انسئیلی'؟ شب یہ البحران 


ال عسراد اعچردا وصلنسانا .1 مت تستل یت ۱ ۱ 
پرید عاردا باردا یقال صرذ الرجل بالکسر یصرد أي یجد البرد سٌیعاً والعراذ'نبت والْصلیا 
بقلة وھی فعلیتان الواحدة صلبابٰة والعنکٹ اأيضاً ثبت والتبدت الشجرۃ کثر أوراتھا وقال الشارح 

زحمت الاعراب فی ضرب آمثالھٰا علی:لسان البھائم أُن الضفدع کان ڈا دنب وآن الب سلب: ذنہہ 
وذلك آنھما خاطرا فی الظماً أيھما أصبر وکان الضب ممسوخ الونت تضم العکت یوما فُناداہ 
الضفدع یا ضبِ وردا وردا فقال الضبٰ أآصبح قلبي صردا الخ فناداء في آلیوم الثانی فأجايهٗ کما 
اجابہ فی الپوم الأول فلما کان في الیوم الثالث ناداہ فلم یجبە وبادرا سو و ول 
فأخذ ذنبە وقد اُجاز ابن الاعرابي مالح رأنند: ۱ 

صصح رس سرب 9ص 09 2 

وفیما قریء علی آحمد بن یحیی فاعترف بصحتہ فقال یقال سمك مالج وماء مالح ولذا یقال 
مملوح وملیح عذا أفصح والاول یقال. 

قوله: حاجزآ من قدرته معناہ الحاجز هو قدرته تمالی لا شیء سب تی" 
والحجر وغیرھما من الأجسام الحائلة کقوله عز من قائل : یی عمد تروتھا4ا 27 ۲ بریا۔ 
'بغیر عمد عرئثیة وھو طدرتم. ٰ 

تو ونائا بلیغا ي تیر بالاً اقصی غایانہ ومعنی المبالفة مستفاد من زصفٔ حجرا 

بمحجوراً وو کالوصف في قوئھم لیل الیل وشعر شاعر. + 

ٹولەه کا کلا منھما یقول ڈلآخر ما یقول المتعوڈ عنه وقی الکشاف حجرأمخجوزاً هي ۱ 


- قیل ظامرہ علی ان حجراً محضٰوراً مجاز عن التافر بعلاقة اللروم فإن ہذا تن یستلزمہٴفقولہ کأ کل‎ )١(" 


سورۃ الفرفان/ الأیة : ٠٢‏ ۹ 
بطائفتین متعادیتین یرید کل متھما البغي علی الآخر لکنھما امتنعا من ذلك لمّائع قوي مجبر 
فھي مصرحة تمثیلیة بولغ فیه ھنا حیث جعل المعلی المستعار کالملفوظ المقزن کان کلاً 
منھما یتعوذ من صاحبه فانقلبت المصرحة''' مکنیة ولذا کانت من أحسن الاستعارا کالما 
منعھا الله تعالی من الاختلاط شبه ذلك المنع بجعلھما قائلین ھذا القول فعبر بأنه جعَل 
بیٹھما هذہ الکلمة عن ذلك کذا نقل البعض عن شرح الکشاف ثم قال وظاھر تقریرھم أنہ 
لا تقدیر وقد جعل بعضھم علی ھذا حجراً محجوراً منصوباً بالقول المقدر ولا بعد فيه ‏ 
انتھی وظاعر کلام المص أنه جعل اولاً مجازاً مرسلاً عن تثافر تام فتعلق الجعل بالتنافر مما 
لا کلام فیە ئم أشار إلی أنه یمکن أن یکون استعارة تمٹیلیة لأن قوله کأن کلاّ الخ نص في 
التشہیه شبه الھیئة المنٹزعة من البحرین ومجاورۃ أحدھما بالآخر بحیث یکاد لا یبغی 
أحدھما علی الآخر لکنہ یمنعه مائع قوي بالھیئة المنتزعة من الشخصین المتعادیین القرییین' 
یرید أحدھما البغي علی الآخر قائلا حجراً محجوراً لکنھما لم یقدرا علی ذلك لمائم قوي 


الکلمة التي یفولھا المتعوذ وقد فسرناما وھی عھنا واقعة علی سبیل المجاز کأن کل واحد من 
البحرین یتعوذ من صاحبه ویقول ئە حجراً محجوراً کما قال لا یہغیان أي لا یبغی, أحدھما علی 
الآخر بالممازحة قانتفاء البخي ثمە کالتعوڈ مھنا جعل کل واحد منھما فی صورۃ الباغی علی 
صاحبه فھو یتعوذ مث وھي من أحسن الاستعارات وأشھدھا علی البلاغة وقال الطیبي لما کان ھذا 
المجاز استعارة والامتعارة مسبوقة باللتثیيه قال في صورۃ الباغيی شبه البحران بطائفتین متقابلتین 
پرید کل واحدة منھما بغي صاحبتھا ومصادفتھا ثم إنھما امتنعا من ذلك لمانع قوي ودافع مجبر 
کما یقال ثمة لامتناع الاختلاط آنھما لا ییغیان کذلك قیل مھنا حجراً محجوراً فھو استعارۂ مصرحة 
تمثٹیلیة ثم بولغ عھنا حیث جعل عذا المعنی المستعار کالملفوظ والمقول کما قال کان کل واحد 
من البحرین بتعوڈ من صاحبه فانقلبت المصرحة مکنیة ولا ارتیاب إذ الاستعارۃ کلما کائت بعد من 
الشبیە وأوغل فی التخییل کانت أحسن وآن المکنیة أبعد من المصرحة فکما أُن التشبيه للمصرحۃة 
کذلك المصرحة مقدعة للمکنیة فإنك تقول أولا المنبة سبع ثم تدخل المشبه في جنس المشبه ہە 
فی المصرحة فإذا ُردت العبالغة جعلت المشيه به عین المشبه في التخییل ٹم تتخیل لە لازمہ ڈائلاً 
انیابب المئیة الشبت بفلان کذلك هھنا جعل کل واحد من البحرین بعد تشبیھھما بطائفتین عتقابلتین 
رادخال المشبه فی جنس المشبه به ادخالاً بلیغاً فی صورۃ الباغی علی صاحبه فھو یتعوذ منه ولھذا 
قال وھي من أحسن الاستعارات وأقول ھذا الذي ذکرہ الطیبيی رحمہ اللہ مبلی علی أن یکون قولك 
زید أسد من باب الاستعارة وھو لیس باستعارۃ عند محققي علماء البیات بل هو تشیيه بلیغ فان 
الاستعارة عبنیة علی تناسی التشبیه وذکر المشبه ینافی ذلك. 


<× متھما بکون تصویراً للثنافر البلیغ ویجوز أنْ یکون الکلام علی الاستعارة التمثیلیة فقوله تنافراً بلبغاً بیان 
لحاصل المعلی وقوله کأن کلا منھما الخ لتصویر الاستعارۃ انٹتھی وھذا الآخیر هو الظاھر من العبارة إذ 
ذکر أداۃ التشبيه کالصریح فی الاستعارۃ وأیضاً عادة المص ذلك . 

)١(‏ انقلبت المصرحة مکنیة عذا غریب لن الکلام إِذا احتمل المکئیة فلیحمل علیھا في أول الأمر فالداعی 
إلٰی حملھا مصرحة أولاً ئم القول بانقلابھا مکئیة . 


پملمسسسسوجتجھسسساسچچھ رہ 7 


لا یمکن المخالفة فاستعمل اللفظ المرکب الموضوع للهیئة المشبه بھا ؛ پیاالہینة المشبهة 
ویر سپاو سای وو ا یں جا 
حاجة إلی جعل المعنی المستعار کالملفوظ الخ ولا حاجة اہ یضاً إلی جعل منع اللہ تال من 
الاختلاط شبیھاً بجعلھما قائلین مذا القول نظھر ما في شرح 7 " 
والاضطراب ئلدی أولي اِلألبابٰ ۔: ٍ.-. 
َو ما یقولہ المتعو من) ِذ قد مر آن حجرً محجورآ یقولہ المستید لما بخانہ 
وقد مر بیانه وإعرابہ ھناك . و 
قوله: ور اسر سے سار اس خاسر یک اي ٴمانماً ٰ 
ہو ہی پیٹ ہی رپ ٹیش ہہب ۱ 
ضا الو جہ الاول آدل علی قدرة کاملة وعلی وحدانیة إذ الایة مسوفة لذلك . -2 
قوله: (وذك کدجلۃ تخل البحر فتشاقہ فتجری في خلالہ قراسخ لا پتغیر طمجھا 
وقیل المراد بالبحر العذب الٹھر العظیم مثل الٹیل وبالبحر الملج البحر الکبیز وبالبرزخ ما 
بحول بیٹھما من الأرض) وذلك أي مرجھما مع الحد بینھما إن قیل إ إنه من تتمة القول آو 
مطلقاً إإن کان من کلام المصیٰ ابتداء کدجلۂ أي کمرج دجلة وی نھر بغداد البحر قوله 
تدخل الخ استثناف مہین لذلك المرج فالمراد بأحد البحرین النھر العظیم سمي البحر لسعة 
ماٹھا وإطلاق البحر علی الٹھٹر مجاز وکذا الکلام في قولە الٹھر العظیم والفرق ان المرا, 
بالبرزخ حاجز وھو محض قذرة اللہ تعالی وھنا الأرض وقال في سورة الرحمٰن أو بحريٍ 
'فارس والروم وھذا آأولی فص ع رت ْ جتے 
قولہ : (فیکون القدرة فی الفصل) وفي الاول کمال القدرة بدون فصل وشتان ما بین 
الدلالتین علی القدرة وعن هن مرفّله , ۱ و 
قوله : (واختلاف الصفۃ مخ أن مقتضی طبیعة اجزاء کل عنصر إن تضامت محفت 
وتشابھت في الکیفیة) واختلاف' الصمة عطف علیٰ الفصل ثم ہین وجه الدلالة علی القدرة 


قوله: : فیْکون الْقدرة فی اللفصل ؤاختلافٰ الصفة لما کان المراد من قوله سبحانفٰ: هو الذي 
مرج البحرین4 [الفرقان: ]٤٥‏ الآیة:بیان کمال قدرته والقدرة حین کانا متلاصفقین بجَیٔٹ لا 
یتممازجان ظامٰرۃ وحین کان بیٹھما برزخ وحائل مثل الأرض وغیرما فالقدرۃ في فصلھما اي في: 
کون أحدھما ممصولاً عن الآخ واختلاف کیفیتھما مع أن طبیعة المام وطبائع سائر البسائط تقتضي 
أن تتضام وتتلاصق اجزاؤھا وتنشایه في الکیفیة فَإنَ نحو یل حال شيء واحد وتغییرہ إلیٰ حال لا_ 
یقتضیھا طبیعة من کمال قدرۃ ال تعحائی ویجوز أنْ یکون قولە فیکون القدرة في الفصل واختلاف 
الصفۃ بیاناً للقدرۃ في الرجھین الأآخیرین المذکورین بعد قیل في الموضعین إذ في کل منھما معنی 
الفصل والاختلاف فی الکیف لکن المراہ بالاختلافب في الکیف في الأول من مذین اختلاف 
ٰ الفاصل والمفصرل وفي اتی اختلاف المقصولین وبالفصل عو الشقین في 7 ھا 
ٴ البحرین في الٹاني . 


سورۂ الفرقان/ الآبڈ : ٥٥‏ ۱ 


بقوله مع ان مقتضی الخ وبین علی وجه العموم لیکون دلپلاً علی ما نخی:فیه قوله إن 
تشانت لاظر اتی الفصل بالاس رفقائوے آلہ ناظر رلی اضاات الست اناو 
والملوحة والماء إذا خلی وطبعه لا یکون بین أجزائہ فصل ویکون کل أجزائه علی کلِفیة 
واحدة من العذوبة والملوحۂة فالفصل واختلاف الکیفیة یکون من قادر مختار واحد لا 
شریيك لە فعلم من ھذا البیان ارتباطه ہما سبق من بیان التوحید وکمال التفرید قوله إن 
تضامت خبر ان لأنه فی تأویل المصدر . 
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قوله تعالی: وَھو ای خاق من الماء شر شجملم دبا وص هر فََانَ رك نو 67 

قُوله: سے سض اسمست ست الک مل 
وبقبل الاشکال والھیئة بسھولٰة) خمر به طینة آدم فمعنی خلقه من الماء المعروف لکونه 
جزہ من مادته فیکون کقولہ تعالی : فخلقه من تراب4٭ [آل عمران: ۵۹] وآدم إشارۃ إلی 
أنه المراد من البشر والبشر مرادف الإنسان فذکرہ کذکرہ وأما القول ہأنه لم یقل إنساناً لأن 
حقفیفقۂ الانسان وضشغو الروح پرتھ قوله تعالی : لاإخلق من ماء داف ی4 [زالطارق : ٦‏ مع آن 
قوله لان حقیقة الإنسان الخ لیس في محله أو جعله جزء من مادة البشر فحینثذِ یکون 
المراد بالبشر آدم وذریته إلی یوم القیام ویتسلس بمعنی یلین فیکون ھذا إشارۃ إلی أن 
الإنسان مرکب من العناصر الأربعة کسائر الأجسام المرکبة وھذا مذھب الفلاسفة ۔ 

قولە: (آو النطمٰة) عطف علی قولە الذي خمر بە الخ فحینثذٍِ یکون المراد بالبشر ذریة 
آدم دونە إلا ان بتکلف . 

قوله: (أی تس ےب ذوي نسب أي ذگوراً ینسب إلیھم وذوات صھر) أيی 
قسمة قسمین الاولی فقسمەه بالمفاء ڈوی نسب بتقدیر المضاف أي ذکورا الخ ففيه |إشارة إلی 

قوله: (أي نا یصاھر بھن کقوله تعالی: ظإوجعل منە الزوجین الذکر والانٹی 4 
[القیامة: ۳۹] حیث خلق من مادة واحدة بشراً إذا أعضاء مختلفة وطباع متباعدة وجعله 


قوله: آو النطفۃ عطف علی قوله الذي خمر به طینة آدم ؛ یعني اللام فی الماء للعھد والمعھود 
هو الماء الذڈی خمر به طینة آدەم عليه الام أر الذی جعل جزء می مادة البشر أو النطفة فسر الماء 
بثلالة أوجهہ وھو في الوجه الأول بخص آدم أبأً لبشر وفي الوجھین الأخیرین یعم کل البشر ولا 
ینامی کونە للعھد کونه للجنس کما قال صاحب المفتاح لا معنی للام غیر العھد . 

قوله: أي إناثاً یصاعرمن الصھر واحد الاصھار وھی أھل بیت المرأۃ وھی هھنا الإناٹ ویقال 
صاھرت إلیھم إڈا تزوجت فیھم واصھرت بھم إذا اتصلت وتحرمت ہجوار أو نسب أو تزوج. 


)1( ولم یتعرض لمعنی نسب وصھر حین کوت المراد بالبشر آدم عليه السلام قیل فالمراد من قولہ ٭فجعلہه 
نسبا وصھراچ أما خلق حواء منه أو جعل ذریته کذلك والہمعنی ٭فجعل ئرینه نبا4 الایة والحکم علی 
الأّباء بأحوال الاولاد وبالھکس شائع في کلامھم . 


87ز رن یدرد اے رر نل چجے سورۃالفرفان/ الیڈ: : 7 
قسمین متباعدین متقابلین) أي: المصاھرۃ الٹزوج أي یقع التزوج بھن قولہ جس حا 
فإن بعض أعضاء الذکور مخالف لبعض اعضاء الإناٹ وھذا مفاد قولہ نسباً وصَتراً وطباع 
متباعدة طباع جمع طبع والتباعد أي التخالف بیان ارات لا مفاد الأیة وأنہ عم پلکوں 
والاناٹ والمراد بالوحدة اوحذة الئوٴعیۂة ۔ 

۱ قولە: (ورہما پخلق من ئطمة واحدة امن ذرآ واش) رما اح علی قد کالہ ٰ 
والوحدة وسائر الصفات: الکمالیة ہل فیه دلیل علی الوعادۃ : 


قولہ تعالل تا س تا یتَعھم ولا یصرغم كََانَ الْکافڑ ری ھا و 

قوله: (یعني الأصنام أو کل ما عبد سن دون الله إذ ما من مخلوق) یعی الأاصنام 
فیکون ما مستعملاً في غیر ذوي العقول أو کل ما عبد من دون اللہ فیکون استعمال ما ]ما 
لان وضعه أعم أو لأنه أرید به الوصف وقد مر التفصیل فی قوله تعالی : ٭ٗویوم یحشرھم ‏ 
وما یعبدون4 [الفرقان: ۱۷] الایة قدم مناك احتمال العموم وآخرہ ھٹا تنبیھاً علی جواؤ _ 
الاعتالع :علی السواء قرل ما من مخلوق تعلیل علی الوجہ الخیر . ۱ 

قولەه: (یستقل بالتغع بالضر) وإن کان لە مدخلاً فیھما بطریق الکسب بالٹیة إلیٰ 
العاقل وأما ضرہ في الدنیا باقتل ونحوہ وفيی رو بالعذاب المژید 80+00۶ 

ٰ ْ چٹ‎  '‌ 
ٰ قولہ : (یظاھر الشیطان بالعداوۃ والشرك) بظاھر شاو إلی ۰ ہس از‎ 
۱ کرقیب بمعنی مراقب وآنه بمعنی المضارع فیقید مع کان الاستمرار وتقدیم علی رب علی‎ 
عامله لرعایة الْفاصلة والمعنی:وکان الکافر علی عداوۃ ربہ وشرک أو علی رسول رہم‎ 

قو لہ : (والمراد بالکافر, الجنس) أي اللام للاستخراق سی المفرد اشمل واظھر ۱ 
موضع المضمز للتسجیل علی کفزہ وآنه علة الحکم ۔ ْ 

قوله وس تی پوت یکون من باب وضع لظامر وف 


ثولە: وزبما يخلق من نطقة واخدۃ توآمین ذکر آو الٹی کون ۳ة20 ۴۷ 7 
نظر لاختمال آن یخلقھما للہ تعالٰی من نعقتین منصوتین في الرٗحم مرتین اللیم ]لا یراد پالوحۃ . 
فی قوله من نطفة واحدة الوحدۃ النوعیة. 

٣‏ قولە: یعاون الشیطان بالعداۃ الظھیر ہمعنی المظاهر أي المعاون والمعنی أنٰ الکائر بظاہر 
الشیطان علی ربە بالعدارۃ والبخضاء. 

قولە: مرا لکائر انچٹس فالمعتی آن یعضیم مقاھر ابحض علی إفاہ ور ین ال وا اذ 
9-00 9 0 


)١(‏ فلا إشکال بقوله ثعالی: 22-1 اقوب من ننعہ4 لّیق 


سورۂالفرئان/ الآیتان: ٥ء‏ ۷ٴہ -..........___._...._... ہے م۱۹۳ 
المضمر آخرہ لأن الشخصیص خلاف الظامر فیدخل تحت العموم دخولاآولیا مع أنە لا_ 
قرینة للعھد سوء اشتھارہ بعداوة الرسول عليه السلام . 

ثوله: (وقیل عینا مھیناً لا وقع لە عندہ تعالی من قولھم ظھرت بە إذا نبذته لف 
ظھرك فیکون کقولە: ٭ولا یکلمھم الل ولا بنظر إلیھم4 [آل عمران: ۷۷)) وقیل هینا أي 
هذا الفعل وھو عبادة ما لا ینفع ولا یضر کان علی ربه هیناً مھیناً لا وقع لە عندہ تعالی ولا 
یلتفت إليه فیکون ظھیراً بمعنی مظھور ہه أي مرمیآً بە وراء الظھر قال الإمام ومعناء ھین 
علی الله وھو مستھین بکفرہ وھو مجاز عن عدم الالعفات قوله ظھرت بە إشارۃ إلی أن 
ظھیراً بمعنی مظھور بە قوله فیکون أي علی المعنی الآخیر ولا یکلمھم الأیة ومفاد ھذا أن 
الکافر نفسه غیر ملتفت وکلام الزمخشري یوھم ان الذي هو غیر ملتفت هو عبادتہ ما لا 
ینفع ولا یضر کما ذکرناہ والظاھر کلام المص قوله هیناً أي یسیراً مھیناً مستحقراً أي کفرہ 
کما أشار إليه الإمام أو نفسه کما هو الظامر من کلام المص وھذا حاصل المعئی أو هینأً 
أی ذلیلا مھیناً مستحقراً وھو الظاھر . 


اس 


گے سے سے اسر بے 2 


قوله تعالی : وما آرساناف لا مبشرا ویدہا نت 

تولہ: (وما أرسلٹاك إلا مبشرآہ4) [الإسراء: ]٥٠١‏ أي فی حال من الأحوال إلا 
حال کونك مبشراً ونذیراً فالقصر إضافي أي وقد فعلت!'' ما أمرت به وما عليك أن لا 
یزکوا فلا تعجل علیھم إنما نعد لھم عدا أو لا تحزن فاصبر کما صہر أولو العزم من الرسل 
حتی أُداك نصرنا. 

قولە: (للمؤمنین والکافرین) للمؤمنین ناظر إلی التبشیر والکافرین والعصاۃ مبشرون 
ایضاً إذ الاعتبار إلی العاقبة قدم مبشراآً بناء علی غلبة الرحمة واختیر صیقة المبالغة في 
الڑنذار إذ الغرض من البعثة الإنذار ولذا اکتفی بالاإنذار فی اکٹر المواضع . 

قوله تعالی : کل مآ أَستَلعکُم َال من آجر للامن کساء ان مشّذ ك ریہ مبلا لوت 

قولە: (علی تبلیغ الرسالة الذي یدل عليه إلا مبشراً ونذیرا٭ [الإسراء: )]٤٥٠١‏ 


قولہ: وقیل عیناً مھیناً اي وقیل معنی ظھیراً ھینا مھینا فمعنی الکلام وکان الذي یقعل ھذا 
الفصل وہو عبادۃ ما لا یئفع ولا بضر علی ربە مھیتاً لا وقع لە عند اللہ فیکون ظھیراً فعیلاً ہمعنی 
مفعول من قولھم ظھرت بە إڈا خلفته خلف ظھرا أي مھاناً مطرودا کمن نیذ وطرد إلی خلف 
لھوانه رصغارہ فیکون قوله وکان الکفار علی ریه ظھیراً من باب الاستعارة التمثیلیة : 

قولە: للمؤمنین والکافرین نشر علی ترتیب اللف . 

قولە: علی تبلیغ الرسالة الذی یدل عليه إلا مبشراً ونذیراً لما اقتضی الضمیر فی عليه سبق 


)١(‏ إشارة إلی ارتباطه ہما قبله. 


۷ کوک ھت ھت چھ: صسصورہ لفرقان/ الیة:‎ ٣٣ 


علی تبلیغ الرسالة رے ئل علح لے دالاتار سے آف ان المقطِبود عدم طلب ٰ 
الأجر علی کل تبلیغ تبلیغ اع والتبشیر والإنذار وغیر ذلك ودلالة اتا بالإنذار 
۱ علي الْتبلیغ التزامیة . ٰ 

قوله: لا فمل من شام آن قرب إلي ویطلب ائزلقی عنہ بالیمان والطامۃ فَ٠‏ 
ذلك بصورة الأجر من حیث إِنه مقصود فعلہ واسٹثاہ منہ قلعاً لشبھة الطمع)]إلا فعل من 
شاء آي إن کان فمل من شاء أجر ِفکنت من آسال اجرآ علی التٍلیغ وهذا معال ٹھو ی 
المعنی تعلیق بالمحال وھذا مُن قبیل تاکید المدح ہما یشبہ الذم وعن ھذا فال فصورہ ذلك 
الخ وإنما قدر مضافاً وحمل الکلام علی أنه استثناء متصل إذ الأصل في مطلق الاستباء مو 
الاتصال فذکر أداته قبل ذکر مُا بعدہ وھو المستثنی یوهم :إ[خراج شيء مما قبله وإذا ولیھا ۱ 
صفة و وتحول الاستثناء من الاتضال إلٰی الانقطاع تحقی تاکید سے جوا وھ 
لما استٹنی فعل من شاء التقْربِ أشعر الکلام بأنه لم یوجد طلب أجر ما حئی یَسٰتثنيۂ 
فاضطر إلی استثناء صفة مدح إوهي کون قصدہ علی ھ۶ 
ان یتخذ فحضل المدح علی الملح وإلی ھذا البیان إلا وفي أشار بقوله واسٹثناہ منه قلعاً . 
الشبهھة الطمع الخ لما عرفت ٴأنه تعلیق بالمحال فلاٴریب في قلع شبھة طمم الأجرٴ قولة ْ 
ری فو ظہہ ہی ہد او سے سے سے سا دش تد 
السلام کما أشرنا إلیه فیکون نظیر قولە: 

ولا عیب فیھم غیر أَنْ ضبوفھم تلاریٹسبادالاحبة وألَوطیٰ ٴ 

فوله : (وإظھاراً لفایۂ الشفقة حیث اعتد بإنفاك نفسك بالتمرقن لاب 
والتخلص عن العقاب: أجرأً وافیاً مزضیاأً بہ مقصوراً علیہ) وإظھارا لغایة الشفقة الخ هھذا 
من مقتضیات: هذا المقام ولا یلزم ذلك في کل تأکید المدح ہما یشبه الذم قوله بإنماعك 


ذکر المرجع إليه والحال أنە نًْ خر ئرله فئرورازلہ ای الس جع لَاك الشمر عر علخ 
ال سالة وھو وإِن لم یسبق ذکرہ لكنە'في حکم المڈکوز ے مبشرا ا ونذیراً عليه لأن مقار 
والنذارۃ لا تکونان إلا بتبلیغ الرسالة: ۱ ١‏ 


۱ کوله : واستٹتاء مته قلماً لْبھة المع واظھاراً لغایة الشفقة إفادۃ الّستٹناء لم شیھڈ الیم ۱ 
ٴوغایة الشفقة من حیث إنه عد انتفاع العبد نفسه یتعرضہ للثواب وبخلصه عن العقاب أجراآ وافیاً 
۔مقصوراً عليه للأن المستفاد من ىا وإلا الکائنین في الاّية أنه لا أجر لہ في تبلیغ الرسالة سوی انتفاغ 
المرسل إلیھم إِن کان انتفاعھم ذْلك أجراً لہ لكنە لیس بأجر فیکون الکلام وارداً علی اسلوب تولہ 
سبحانہ: لا یسمعون فبھا لزا ولا تأئیماً إلا قیلا سلاماً سلاما 4 [الواقعة: ٢۲ء ]٦‏ و قوله: 
لا یسمعون فیھا لغواً إلا سلاماًنچ وکقول النابغة ولا عیب فبھم البیت فیکون: من باب تاکید الشيء 7 
:مما یشبه نقیضه فلما آفاد سلب إلأآجر علیٰ وجھ المبالغة افاد قلعاً لشبھة الطمع واظھاز غایة الشفقة . 
من حیث افادته أن انتفاعھم عین انتفاعہ عليه الصلاة والسلام فکأنہ اجر لە علی تبلیغ الرسالٰۃ لما 
جعلهم ہِمنْژلة ئفغسه عليه الصلاة جح ریو وت الڑقی م. 


سورۃالفران/ الڑیڈ: ۰۸ (-<....-۔..____۔ی۔+ہ ‏ ._... ...ہے ے٥۱۳۴‏ 
الاولی بإنفاعہ*'' نفسه مقصور عليه لوقوعه بعد إلا فیکون مقصوراً عليهقصراً إضافپاً 
ولا ینافیه کون المقصور عليه المودۃ في القربی في سورة الشوری |إذ القصر إضافيی کما 
عرفت قولە أجراً أي أجرا صورباً وافیا مرضیاً مستفاد من الحصر عليه قولە فلعاً تقمول 
لە وعلة تحصیلیة وجعله حالا بمعنی قالعاً تکلف لفظا'''' ومعنی وکذا الکلام قی إظھازاً 
الخ أجراً مفعول اعتد لتضمینہ معنی جعل قوله به متعلق بمرضیاً لتضمینه معنی قانعا . 

فولە: (وإشعاراً بأن طاعاتھم تعود عليه صلی الله تعالی عليه وسلم بالٹواب من حیٹ 
[نھا بدلالتہ) من غیر أن ینقص من أجورھم شیء من حیث إنه بدلالته أي بھدایته وإرشادہ 
فیکون المراد ثواب الدلالة کما أشرنا إليه قوله أُن یتقرب إليه أي المراد ہاتخاذ السبیل إليه 
تعالی لازم معناہ وھو التقرب ہالقرب المعنوي لان من سلك طریق شيء علی الاستقامة 
قرب إليه وربما وصله وذلك إشارة إلی فعل من شاء وصیغة البعد تنبیھً علی فخامته وترك 
من شاء مراد اکتفی بالفعل أو هو ہمعنی الکف فیندرچ في الفعل. 

قولە: (وقیل الاستثناء منقطع معناہ لکن من شاء أن بتخذ إلی ربە سپیلا فلیفعل) 
الاستثناء منقطع فلا یقدر فعل فإلا یکون بمعنی لکن فیکون طالباً للخبر وھنا محذوف أي 
فلیفعل فیفوت المبالعة المذکورۃ ولذا مرضه والاستثناء علی الأول متصل لما أوضحنا ٹم 
تحول إلی الانقطاع فلا إشکال ہأنه منقطع فی الأول أیضا. 


قوله تعالی: نول عل ال ای لا یموٹ وسیّح بحمدوہ فی پوء بد توب عبادو۔ 
خیرا (3 ۱ 
قوله: (وٹوکل) خطاب لە عليه السلام وھو تھییج لە وہالنسبة إلی أمته علی ظاعرہ 
۳ء"""+0 
قولە: (فی استکفاء شرورھم والإغناء عن أجورھم) إشارۃ إلی الارتباط بما قبله. 


ثولە: رإشعاراً بأن طاعتھم تعود إلیه فعلی ھذا یکون الاستثناء علی ظاھرہ ولا یکون من 
تاکبد الشیء ہما یشبہ نقیضہ لان المستٹنی حینثزِ یکون من جنس الثواب من حیث إِنه فعل یستلزم 
الثواب لھم بالمباشرة وللمبلغ بالدلالڈ فال صاحب الفرائد یمکن أنْ یقال التقدیر الامالِ من شاء أن 
ا سس تہ تھا سے ھالی سے دسا سار موس 
یتخذ بإنفاقہ إلی ربه سبیلا أي بتقرب إليه ویطلب الدرجة عندہ وذلك المال المسژؤول لە لا لي 
وقال الطیبی ھذا المعنی لا یستقیم في قوله: فقل لا أسألکم عليه أجرآ إلا المودۃ في القربی4 
[الشوری: ]٢٣‏ فوجب حملہه علی ذلك المعنی وإلی ما ذکرہ صاحب الفرائد أشار صاحب 
الکشاف بقولە وقیل المراد التقرب بالصدقة والنفقة فيی سبیل الله . 

قوله: فی استکفاء شرورعم وھو من استکفیته الشيء فکفانيه فإله الحقیق بأن یتوکل عليه 


)١(‏ الانفاع لم یوجد في اللغة کما قیل لکن المؤلفین استعملوہ. 
)٢(‏ إما لفظاً فلاحتباجہ إلی التاویل وإما معنی فلان مقارنتہ لزمان عاملہ غیر ظاعرة۔ 


کو ککستھستھھیییھت رر ہہ جن 
ٴ ثولە: (فإنه الحقیق بأنْ یتوکل عليه دون الأحباء الڈین یموتون فإنهيْم إِذا ماتوا ضاع 
من یتوکل علیھم) فإنه الحقیق الخ ھذا الکلام یفید الحصر ولٰذا تال دون الِیّاء الخ وج 
بیائه علی طریق الحصر لان النظم الجلیل یَفید القصر إذ الحی لا یموت مو أ8ةاتعالی 
وحدەدوعن ھذا عدل عن الظاهر أي وتوکل علی اللہ فلما عدل عنه آفاد الحصر بمعَوزثة 
۱ اغآ مت کال کی ور زارد رالرسف بانخبادلیاری ار چوس 

اتصافه بالعلم والقدرۃ اللازعة للقوة ٴالحساسة أو ما یقتضبھا التي معن الحیاة,. 
ْ قولہ: (ونومہ عن سمات النقصان مثیاً عليه بارصاف الکمال طالبً لمزید الإثعام پالشکر 
علی سوابقہ) ونزھہ عن سمات النقصان تھییج أیضآً بالسبة إِليه عليه السلام الأمر ٴي الموضعین _ 
مستعمل في القدر المشترك بین الوجوب والندب قولە مثنیا عليه [شارۃ إلی أن یحمدہ جال من 
الفاعل والباء للملابسة والتسبیح التٹزیه أي نسبته تعالی إلی النزامة علی علی أن بناہ التفعیل ِلِلكسیة _ 
والحمد هو الثناء بائلسان فکیف بحصلان في زمان واحد حتی یکوں حالاً من فاعل السٰبیح مغ 
أن مقارنة زمان الحال لزمان وقوع مضموت:الفعل المقید ہالحال واجبة میں سر مس 
عازماً بحمدہ تعالی آ و التسبیلح بالقلب والحمد باللسان آو العکس إِن آرید بالیحمد المعنی . 
العرفي أو بدایة الحمد ملابس:بنھایة التسبیح وھذا کاف في وحدۃ الزمان قوله مثنیاً عليه: اختیار 
المعنی اللغوي بأوصاف الخ لمناسبة سمات النقص ولا بعد في المعنی العرفي وکون المعنی 
مثنباً عليہ ہالأذکار والعبادات طالباً لمزید الخ لقوله تعالی : لئن شکرتم لأزیدنکم 4 [إبراھیم: 
۷۰] قوله بالشکر علی سوابقه مُن النعُم السابقة وفي بعض النسخ من سوابغە بالغین المَعجمٰة 
بمعئی تعمه کما قال تغالی :: ٭وآسیغ علیکم نعمه* [لقمان: ٠‏ لایة وفيه إشارۃ إلی ان 
المراد بالحمد ما ھؤ في مقابلة الإنعام فآوصاف الکمال محمود با والإنعام محمود علیھا وفنی 
اللأمر بالتسبیح وجعل الحمد قیداً لە تنبيه نبیە علی الأھم المقدم التخلیة ٹم التحلیة: 

قولە: (ما ظھر مھا وَمٰا بطن) أي بائنسبة إ لوافامااافنے س۔ تو 
' المضاف لہ کالجمع المحلیٰ باللام من آلفاظ العموم وخبیراً حال وجعلە تمییزاً یحتاج إلی 
العنایة وبذنوب عبادہ معمول خبیراً قدم لرعایة الفاصلة والخبرة معرفة بواطن الأامور ومن 
۔علم البواطن علم الظواھر بالأولویة وعن ھذا قال ما ظھر منھا وعا بطن: ‏ ْ ۱ 
قولہ: (مطلماً فلا عليك ن آمنوا او کفروا) فلا عليك أي فلیس عليك ہاس إِن آمنوا 


دون الأجیاء الذین تر ا مفست سر الس الڈي لا یموت بالذگر 7 
أصل الکلام أن یقال توکل عليٰ ثم توکل علی الله تخص الحي الذي لا بموٹ لیکوٰن تعرٰیضاً بن 
الحي الذي لا یموت حقبیق بأن یتوکل عليه وإن غیرہ لا یصح آن یتوکل عليه آما:الأصبّام فإنھا 
آموات لا یکفي أمر من یتوکل نلیھا وأما الأحیاء الذین یموٹوٹ فإنھم إذا ماتوا ضاع المتوکل ولھذا 
قال بعض السلف حین قولە عفە الّیة لا یصح لذي عقل ان یلق بعدھا بمخلوق. ۱ ٦‏ 
قوله: طالباً لمژید. الانعام بالشکر علی سوابقه أي علی ‏ سابق الانعام فإن الشکر علی النعمة 
2ف 8-998 : فلئن شکرئم + ڑ822ء, ۷ 


أو کفروا أي فی إیمانھم أو کفرھم الأولی الاکتفاء بکفرھم''' قال تعالی: لوف عليك ألا 
یزکی گ4 [عبس : ۷] فغرضہ بھذا بیان ارتباطہ وکون إن بکسر الھمزۃ ضعیف 


تح حم صی اس ر2 رر ہم ور تہ 71ھ ك 


قوله تعالی: زی حلق ات وا وما نما فی تد اور ٹم استویٰ 

قولە: (قد سبق الکلام فیه) أي في سورۃ الأعراف . 

قولہ: (ولعل ذکرہ زیادة تقریر لکونە حقیقاً بأن یتوکل عليه) فلیس بتکریر إما 
زیادة التشریر ففي کون الموصول صفة الحي فظاھرۃة وأما علی کونە مبتدا فلأله جملة 
مسوقة لذلك التقریر وإنما قال لزیادة التقریر لآأن أصل التقریر حصل بقوله الحی الذي 
لا یموت کما ہینه المص . 

قوله: (من حیث |إنە الخالق للکل والمتصرف فيه وتحریض علی الثبات والتأني في 
الأمر فإنه تعالی مع کمال قدرته وسرعة نفاذ أمرہ في کل مراد خلق الأشباء علی تؤدة 
وتدرج) من حیث إنہ الخالق للکل وحدہ لا خالق سواہ مستقلاً أو اشتراکاً حتی یتوکل عليه 
وتحریض الخ عطف علی زیادة تقریر هذا مفاد قوله فی ستة أیام'“ کما أن قوله والمتصرف 


قولهہ: قد سبق الکلام فيه قال صاحب الکشاف فی ستة أیام یعني فقي مدۂ مقدارعا هذہ المد: 
لأنہ لم یکن حبنئدِ نھار ولا لیل وقیل ستة أیام من أیام الآخرۃ وکل یوم لف سنة والظاعر أنھا من 
أیام الدنیا وعن مجاھد أولھا یوم الأحد وآخرها الجمعة ووجھه أن یسمي الل تعائی لملائکته تلك 
الأیام المقدرۃ بھذہ الأسماء فلما خلق الشمس وادارھا ورتب أمر العائم علی ما هو عليه جرت 
التسمیة علی مذہ الأیام وأما الداعي إلی ھذا العدہ أعني الست دون سائر الأعداد فلا نشك آنه 
داعی حکمة لعلمنا أنە لا یقدر تقدیراً إلا بداعي حکمة وإن کنا لا نطلع عليه ولا نھتدي إلی معرفتہ 
ومن ذلك تقدیر الملاکة الذین هم أصحاب النار تسعة عشر وحملة العرش ثمانیة والشھور اثئي 
عشر والسموات سبعأً والأرض کذلك والصلوات خمساً وأعداد النصب والحدود الکفارات وغیر 
ذلك والإقرار بدواعي الحکمة في جمیع أفعاله وبأن ما قدرہ حق وصواب وعهو الإیمان وقد نص 
عليه فی قوله ظٛوما جعلنا أصحاب النار إلا ملائکة وما جعلنا عدتھم إلا فتنة ٹلذین کفروا لیستیقن 
الذین أوتوا الکتاب ویزداد الذین آمنوا إیماناً ولا یرتاب الذین أوتوا الکتاب والمژؤمنون ولیقول 
الذین فی قلوبھم مرض والکافرون ماذا أراد اللہ بھذا مثلاًً4 ثم قال ظوما یعلم جنود ربك إلا مو4 
وھو الجواب فی أن لم یخلقھا فی لحظۃ وھر قادر علی ذلك وعن سعیدہ بن ج جبیر إنما خلقفھا ٹی 

ستة آبام وھو قادر أن پخلتھا فی اح تلیاًلخلقہ الرئق والشبت وقیل اجشیع حلٹھا ہوم الجمب 
فجعله عیدا للەسلمین . 


)١(‏ إِلا أن یقال ذکر الإیمان للعبالغة می عدم ضرر کفرعم أي کما لا یضر إیمانھم لا یضر کفرھم أیضا۔ 
)٢(‏ من ایام الآخرة وکل یوم ألف سنة والظاعر أُٹھا من أیام الدنیا أي من مقدارما وعن مجاحد أوئھا یوم 
الاحد وآخرھا یوم الجمعة کذا ففي الکشاف سوی قولنا من مقدارھا. 


١۹ _ےرمے۔..۔۔۔ .سس ے سووۃالقرقان/الایة:‎ ._.  . ...رر ز.‎ ٣٣۸ 
ولا بضر غَکم مدخلیة ذلك‎ ]٢ فی الکل مفاد قوله ٭ٴئم استوی علی العرش* [الرعد:‎ 
التحریفض الارتباط ہما قبله إذ خالقیة الکل یکمٰي فيه والتؤدۃ التانی وتدرج إیالاو شیٹاً فشیئا‎ 
وإنما قال لعل لن الجزم في بیان المزایا لیس بمناسب حتی قال الفاضل المحشي لیحتمل‎ 
أنذ یکون جواب سڑال تقدیرہ لم أمھلھم مع علمھم بذئوبھم یعني آن عادة اللہ تعالی جزّتِ‎ 
علی الإناءۃ والصبر فی الأمور ویشھد لذلك ذکر الرحمن فلا جزم في بیان النکات وإن‎ 
ذکرٹ فی صورۃ الجزم خبر للذي إن جعلته مبتدأ أو لمحذوف إن جعلتہ صفة للحي أو‎ 
. بدل من المستکن فی استوی وقریء بالجر علی أنه صفة للحي‎ 

قولەہ: (فاسأل عما ذکر من الخلق والاستواء) فيه إشارۃ إلی ان مرجع الضمیر في ہہ 

جع إلی المتعدد باعتبار ما ذکر ولما کان السژال سؤال استعلام وتعدیته إلی المسؤول عنه 
پا۶۶ وتعدیته إلی الٰمسؤو ل''' بفه فلذلك جناء کےا والظاهھر اُنْ مرادہ ان 
الباء بمعنی''' عن إذ المعنی الاستعلام والتفتیش ومیل اکثرھم أن مرادہ بیان حاصل المعنی 
لا أن الباء بمعنی عن فإن أرادوا أن حاصل المعنی الاستعلام والتفتیش فھو عین ما ذکرنا 
وإِن أرادوا ان حاصله الاعتناء فلا وجه لذکر عن . 

قوله: (عالماً یخبرك بحقیقتہ وھو الله تعالی أو جبرائیل أو من وجدہ في الکتب 
المتقدمة) عالماً الخ الجمع بین العلم والاخبار لان الخبیر کما عرفت عالم بالبواطن 
ویستلزم الإخبار فلا یلزم الجمع بین المعنیین وھو اللہ تعالی قدمہ لانه مرجع الکل وقیل 
یخبرك جواب الأمر لا تفسیر الخبیر بالمخبر وفيه نوع خفاء والظاھر أنه صمفة لعالما. 

قوله: (لیصدقك فيه) ناظر إلی الأخیر وعلی الاولین فالسؤال عن حقیقته وتفصیله 
بعد العلم إجمالاً بإخبارہ تعالی وھو أمس بالمقام وعن ھذا قدمھما علی الآخیر . 

قولە : (وقیل الضمیر للرحمن والمعنی إن أنکروا إطلاقہ علی اللہ تعالی فاسأل عنه من 
بخبرك من أھل الکتاب لیعرفوا مجیء ما برادفه في کتبھم وعلی ھذا بخوز ان یکون 
الرحمن مبتدا) وقیل الضمیر للرحمن أي لاإطلاقه ولذا قال والمعنی إن آنکروا إطلاقه علی 
ال تعائی فاسال عن إطلافه من یخبرك الخ فخبیراً یراد بە حینثدِ أھل الکتاب وغرنس 


قوله: فاسأل عما ذکر یعنی الباء في بە بمعنی عن والضمیر للخلق والاستواء وخبیراً بمعنی 
عالماً من الخبرة وھي العلم بباطن الشيء وقیل الضمیر في بە راجع إلی الرحمن وعلی ھذا یجوز 
أن یکون الرحمن مبتدأ والخبر ما بعدہ وھو ففاسال به خبیراًچ4 وھو إنشاء لا یقع خبراً إلا بتقدیر 
القول أي الرحمن نقول فی شأنه اسأل به خبیرآً والفاء لکون اللام في الرحمن بمعنی الذي فإنه 
ہس ای رض 


. وقد یتعدی إِلی المفعول الأول بعن مثل قولە عليه السلام ما المسؤول عنھا بأعلم من السائل‎ )١( 
وبحتمل أن یکون إشارة إلی أن بە صلة خبراً کما سیأتي فصلة فاسال محذوف وهو عما ذکر.‎ )٢( 


سور الفرثان/ الآیڈ : ١۹‏ ۹ك 
السؤال تیکیتھم لا الاستعلام ولا التصدیق واإنما قال ما یرادفه لآأن کتبھم “لیت بعربیة 
وس سو ھر رو و یں سس عدرے الٹطلاق 
والکل خلاف الظاھر . 

قولە: (والخبر ما بعدہ) رهو فاسأل به فی کون الإنشاء خبراً اختلاف ودخول الما 
فی الخبر لیس فی صحله وقیل الْٰمّاء زائدۃ فی الوجوہ وفیه تأمل . 

فولہ : (والسؤال کما بعدی بعن لتضمنه معنی التفتیش بعدی بالباء لتضمنہ معنی 
الامتناء) والسؤال کما یعدی بعن الخ یعني فی الأصل متعد إلی الاٹنین بنفسه کقوله 
تعالی : ا رت ماذا ہو ور 20 
فو سر ید س سھات مسر ھی سر نتھ 
0ك الاعتناء لیس بمئناسب ھنا ولذا قال عما ذکر ولم یقل بما ذکر وقد أوضحناہ 
ناك والتفتیش یستلزم الاعتناء وبالعکس وإن تغایرا مفھوماً ولعل قوله فیما مر فاسأال 
عما ذکر إشارۃة إلی ما ڈکرنا. 
کون قوله السابق إشارۃ إلبه مرضه لاحتیاجه إلی التقدیر . 


قوله: رالسؤال کما یعدی بعن إلی آخرہ أي کما بعدی بعن کما فی قوله سبحانه: ام 
لتسآلن یومثذِ عن النعیم4 [التکائر: ۸ لتضمنہ معنی التفتیش أي ٹم لتفٹشن عن النعیم 
مسڑولاً کذلك یعدی بالباء لتضمینہ معنی الاعتناء والاعتداد کقوله تعالی: لسأل سائل بعذاب 
واقع 4 [المعارج : ١‏ ئي اعتنی بە سائلا عنه وإلا فالسڑال مما یتعدی بنفسمه لا بواسطة الجار 
یقال سأله بمعئی طليه . 

قولە: وقیل إنه صلة خبیرا أي فاسأال خبیراً بهہ أي فاسأال من یعلمه قال صاحب الکشاف أو صلة 
خبیراً مفعول سل ترید قاسأل عنہ رجلا عارفاً بخیرك برحمتہ أو فسئل رجا خبیراً بہ وبرحمته أر فسٹل 
بسؤاله خبیراً کقولك رأیت بە سد أي ہرؤیتہ والمعنی إن سالتہ وجدنہ خبیراً تم کلامہ فعلی ھذا الرجہ 
الآأآخیر لا یکون الباء صلة خبیراً بل یکون صلة سل علی معنی التسبیب ویکون الکلام من باب التجرید 
کما قال السجاوندي لؤفسٹئل بە خبیرا 4 نحو قولك في الشجاع إذا لقیتہ لقیت بە لیثاً وفی الجراد إذا 
سألت بە الغیث إلی هنا کلامہ فعلی ھذا لا حاجة إِلی ارتکاب معنی التضمین فی استعمال السڑال بالیاء 
هھنا ولا ]لی جعل الباء قائماً مقام عن وإن ورد فی قول الشاعر: 

فإن نسالر نی بالنساءفاإاننی خبی بادواء العغضكساء طسیب 

" لآائھم ما کانوا یطلقونه علی ال قال الزجاج اسم الرحمن مذکور في کتب الأولین ولم 
گروادنرہ الس تھا قالی رستات ذو ال عمةاالی لا ملاسلا فلا 


رو أی لکون الاعتناء فی ضمن معناہ فالمراد اللعضمین اللغوي وبحتمل التضمین الاصطلاحي ۔ 


٠٦ َورۃالفرقان/ لآیة:‎ ۱ 7 ٰ ٢ 
قولہ تعا ل 5 و ا یما نم ورام و 0یا ج‎ 
لما قال تعالی : نہ ای علی‎ )]٠٦ ہے قرلہ: (ڑا۔جدرا للرحمن4 [الفرقان:‎ 
الرحمٰ وھنا ذکر ھذا الاسم الشریف وأیضاً لما أنکروا إطلاقةغلیغ‎ ]٦ العرش 4 [الرعد:‎ 
پر کی سر ہی ہی می ود ہو ور ود نو‎ 
اعن معثاہ أو لأن وضعه أ عم آظھر في موضع الضمیر للتقرر في الذھن أوٴلمکان الالتباس‎ 
ْ آر لأان المتعارف السؤال بالاسم الظاھر والظاھر أن اسجدوا بمعئی صلوا مجازاً مر‎ 
: یستلزم الأمر بالإیمان سراء کان المراد السجدۃ وحدھا أو الصلا.‎ 
7 قوله : (لأئھم ما کانوا ۵۷",ء۳ء"ءء 02۰۰ ار لأئھم ظنوا أنه آراد بہ غیرہ) ا‎ 
ظنوا لأن الرحمن یطلق علی مسیلمة الکذاب ویقال رحمن الیمامة تعصباً في الکفرُ ولڈذا‎ 
ہے فو اس رون ری لیب اپسروص کے تو چو اض‎ 
إطلاقه علی ال تعالی ئثم [إنه علی مذا التقدیر فالسؤال ہما یت تعیین الرحمن وھ‎ 
ُ _ غیر متعارف فی السؤال ہما‎ 
لذلغ أی رلاجل‎ )]٦۰.: قولە : (ولذلك ٹالرا (انسجد لما تامرنا 4 (الفرقان‎ 
ظنھم المذکور قالوا انسجذ بالاہنتفھام الالکاري الرنوعي ولذلك أي دلاجل ملین‎ 
ْ ۱ . الأمرین قالوا الخ‎ 
قوله: (أي للذي تأمرناہ بمعنی تأمرنا بسجودہ) للذي تأمرنا ناظر الی الشیز لثانی‎ ۱ 
قوله بمعنی تآأمرناہ:أٍي ما موصولة والعائد.مخذوف بمعنی تأمرنا بسجودہ قیل علی الحذفِ‎ 
والأیصال والأصل :تأمرنا بالسجود لە ثم بسجودہ ثم تأمرنا سجودہ کِإمرتك الخیر ثم تأمرناہ‎ 
رت الات ٹر ارلاگڑا کر لی تا ردق کا الات غرس ار 2 ارتا رپ‎ ' 
اللباب ؤما یجوز أن یکون بمعنی.الذي والعائد محذوف لأنهہ متصل لأن آ مر یتعلی الی‎ 
الٹانی بإاسقاط اللحرف . ُ _-تتے‎ 
قولە: (ار لأمرك لٹا من غیر عرفان) آے تما مطرتا واللام للتفلیل ہجو تہ‎ 
لە محذوفِ ولذا آخرہ قیل ومذا.ناظر إلی التفسیر الأول تخرد تک‎ 
عرفان من هو المسمی بھذا الاسم فحینئلٍ یکون السؤال عن جقیقة الرحمن کقول ,ٹرعون‎ 
وما رب العالمین وإت کان ہی ےی سے د پر و یی الاسم فیکون‎ 
مسق '۔ ى سس سے یکس ہے‎ 
بناء المبالغة قوله أو للڈی تأمرناء علی أن پتعدی لمفعولین بلا واسطة مثٹل أمرتك الخبر لکن‎ 
ما اثتمرت بە فالمعنی لما تَأمْرنا سجودہ علی حذف المضاف من الھاء في تأمرناہ وما وفع في‎ 
بعض ائنسخ لما تأمرناہ بسچودہ بالباء سھو من الناسخ لما لا یطابق الشرح المشروح :قال أبوٍ‎ ۱ 
ان ماب سر٥ کس مد یھ ار اس لم شس ۳ اون‎ 


أبي الحسن وعلی قول سیبوبہ حذفت ذلك کل من غیر تدریج وقوله آر لأمرك لتا مہلي عإٍی 
سض ودرا ۱ ! ۱ 


سورۃ الفرقان/ الایة : ٦٦‏ سےس سس شس شپت سے سے مم ۹؟۱ 


السؤال سؤالاً عن ھذا الاسم ومن ہو مسمی بھذا الاسم وھذا المعنی انس کالتفسیر الأول 
إذ الظاھر أنھم مقرون بالل تعالی وعارفون بأن الرحمن صفة تفید المیالغة في الإنغام لکنھم 
لا یعرفون إطلاق اسم الرحمن علی اللہ تعالی ویژید هذا المعنی قوله تعالی: فا فلاذعوا 
اللہ وادعوا الرحمن4 [القصص: ]٦٦‏ الآیة وقد فصل المعنی المص!'' مناك . 

قوله: (وقیل لأنه کان معرباً لم یسمعوہ) وقرأ حمزۃ والکسائي یأمرنا بالیاء علی أنہ 
قول بعضھم لبعض (أي الأمر بسجود الرحمن عن الإیمان) وقیل لأنه کان معرباً أي أصله 
عہرانيی ورخمن بالخاء المعجمة مرضه لآنه اضعف لم یسمعوہ فعلی فرض صحته یکون 
السؤال عن تعیین معتی بلفظ یرادفه مثل ما القسورۃ والقسورۂ الآسد أي الأمر بالسجود 
للرحمن مح أنه یوجب السجود فھو عطف علی قالوا لا علی المقول قوله عن الإیمان ولم 
یقل عن السجود لئه فھم من قولھم أنسجد. 

قولہ تعالی : تاراہ ریقف اشک برا رتس ہا رکا کت ٹیب ڑا 
ٰ قوله: (یعنی البروج الائٹی عشر) التي في الفلك الأعلی والمراد بالسماء فلك 

الأفلاك کذا قاله مولانا سعدي في سورۃة البروج والظامر أن المراد بالسماء جنس 

السماء لأن في کل منھا بروجاً أي مواضع مرتفعة وأما کون المراد بالبروج الاٹنی" 
عشر فہناء غعلی مسلك الحکماء وھی فی الفلك الٹامن فحینثذِ یکوں المراد بالسماء 
الفلك الٹامن وھو خلاف الظاعر . 0 

قولە: (سمیت بە وھی القصور العالیة لأنھا للکواکب السیارة کالمنازل لسکانھا) 


قوله: وقیل لأنه کان معرباً لم یسمعوہ قال ثعلب إنه عبراني رو في الأصل رخمن بالخاء 
المعجمة إذ لو کان عربیاً لما انکرته العرب وقد أنکروہ یدل عليه قوله تعالی: طوإذا قیل لیم 
اسجدوا للرحمن قالوا وما الرحمن4٭ [الفرفان: ]٠٦‏ ولأنه لو کان مشتقاً من الرحمۂ لما حسن 
تقدیمہ علی الرحیم لأنہ أشد مبالغة منہ حینثدٍ إلی ہنا کلامه . 
انت قولە: علی أنہ قول بعضھم لبعض یعني لیس المخاطب به علی هذہ القراءۃ النبيی عليه 
الصلاۃ والسلام بل المخاطب بە بعضھم أي فال بعضھم لبعحض ائسجد لما یأمرنا محمد بسجودہ. 

قولە: لانھا الکواکب السیارۃ کالمنازل لسکانھا وفي الکشاف البروج منازل الکواکب السبعة 
السیارة: الحملء والٹورء والجوزاء: والسرطان: والآأسدء والسنبلة: والمیزان: والعقرب: 
والقوس) والجدي: والدلو: والحوت: سمیت بالبروج الٹی هي القصور العالیة لأنھا لھذہ 
الکواکب کالمنازل لسکانھا أي لسکان السماء . 


)١(‏ نزل حین سمع المشرکون رسول الل 8ي یقول یا الله یا رحمن فقالوا إنه یٹھانا أُن نعبد الھین وھو یدعو 
الھاً آخر انتھی وہذا صریح في أنھم عارفون الرحمن لکٹھم لم یعرفوا إطلاقه عليه تعالی وباقی الاحتمال 
ضعیف جدآا. 

)٢(‏ وعی الحمل: والئثور؛ والجوزاء: والسرطان: والأسدء والسنبلة؛ والمیزان: والعغرب: والقوس: 
ال دی والحرت+ واقدلو 


۲ڈ 


۱ ورة الفرقان/ لة: ٦‏ 
رس الفسور الما لی روج می الأصل هي القصور العالیة ء وشبھت منالکخ إلسیارأت(۷' 
بھا في کوٹھا منازل السیارات کما أن القصور منازل لسکانھا فاطلقت البرو لی 'تلك 
المنازل استعارۃ تصریحیة وإلی ھذا أشار بقوله لأنھا للکواکب الخ وعلی ما ذکرناہ من أن 
الہروج عند أھل الشرع عبارة عنْ مواضع عرتفعة فلا نقل ولا 0 ئە) 4 
فی راوید ہے ہر دن ا یک ْ ۱ 
قوله: (واشتقاقه من التبرج لظھورہ) أي الاشتقاق 7س رر اشتقاقہ نلیۓ 
الدال عليه البروج . کے ٰ 
قوله: (وجعل فیھا) آیٴ السماء سا2ز المراد ہالسماء بیجند 
لان السماء اسم جنس پقع علی الواحد والمتعدد وقیل جمع سماة ولو أرید بالمسماء الفلك 
الٹامن لاحتیاج إلی التکلف لان الشمس في السماء الرابعة والبروج الائئي غشر في الفلك 
الٹامن ومن هذا ظھر أن کون ضمیر فیھا راجعاً إلی البروج یحتاج إلی التمحل ٠ے‏ 
قوله: (یعني الشمس لقولہ تعالی : ٭وجعل الشمیں سراجا4 [نوح : پ1018 2 
حمزة والکسائي سرجا) یمنی الشمس فیکون سراجا استعارة مصرحة وئی قولہ تعالی: 
الوجعل الشمس سراجاآہچ [نوح : ٦‏ تشبيه بلیغ لأنھا تزیل ظلمة اللیل, عن وج _ 
لأرض کما پزیلھا السراج ما حوله وشتان ما ہین الازائتین لکن السراج لما کا 
معروفاً لن شبھت الشمس یە, ت۳ 
قتوله: (وھی آلشمس والکوٰاكب الکیار) وفیه ضا دلیل علی عموم السح کے ۱ 
ہکونە من قبیل أن ]برامیم کان أمة لڑتھا لعظمھا وکمال إ|ضاءتھا کأنھا سرج کثیرة أو باعتبار 
الایام والمطالع فو سے مس ای توو بت رد 5 
الکریم مفردا ایاہی عله . ۱ ۱ 
ْ قوله: (مضیتاً باللیل وقریٰ: قمرا ٴي قات قمر وھو جمع اقنرآء) مضیناً الاولر ۰ ۱ 
بائلیل لما قاله في سورہ پونسن وقیل ما بالذات ہت ان نور إلا ا یقال جا 


قوله : وثریء برای مہو لات الس رس نے اھ ای 
قمر لن اللیالیٰ تکون ساو س بت ونظرہ 87ھ وقیام 
المضاف إليه مقامه قول حسان:: ۳ 


0 ِب ۹ھ یسقوڈ من وردالیریض عُليھم : 


برید ماہ بردی وھو نھر دمشق ومن ثمة ذکر پصفق. 


7( والسیارات القمر؛ والزھرۃ والعطاردء والشمس؛ والمریخ: والمشتري: جح 

() کاشتقاق الوجه من المواجھة..: 

0 ۹۹ ۷ (یہیل سز 
سراجاًہہ4 [نوح : .٦‏ 


سور الفرقان/ الأایق: ٦٦‏ ۔_۔ مسسسسش.م.۔ ہہ ہہ .ہم مےےڈ۔ ..۔٣١۳؟١!‏ 
أن النور اأعم من الضوء قوله أي ذات قمر قدر المضاف لأئه جمع قمرا۶ٗہمعنی مئیرۃ 
ورھي اللیلة ذات القمر وصاحبھا هو القمر نفسہ''' وبوافق القراءة المشھوز٭فیحسن 
وصفه منیراً علی القراءتین ویتضح جعله في السماء لأن القمر وإن لم تکن فی اللَماء 
لکن صاحبه وھو الْقمر فیھا. 

قولہ: (ویحتمل أن یکون بمعنی القمر کالرشد والرشد والعرب والعرب) بمعنی القمر 
فلا حذف فيه کالرشد الخ استشھاد علی ذلك . 


رب ےل“ حر مے جس 7 ضر حبص“ ب سم 


قوله تعالی : وه اأزٍی جعل الیل والتھار خَلفة من آراد ان ہن کر اؤ آراد شگوبا ليدا 

قوله: (أي ذوي خلفة بخلف کل منھما الآخر بآن یقوم مقامه فیما ینبغي أن یعمل 
فیه) ذوي خلفة ذوي تثنیة ذوو جعل خلفة مفرداً لکونه مصدرا فی الأصل ولما قدر 
المضاف قدرہ مثٹٹی لوجوب المطابقة بین المفعول الاول والثاني لجعل في القاموس 
الخلف والخلفۃ بالکسر المختلف فعلی ھذا لا یحتاج |لی تقدیر المضاف والمعنی 
وجعلھما مختلفین وإفرادھا لکونھما علی زنة المصدر ولم یلتفت إليه المص أاولا بل 
الخلفة علی معنی الخلف کما قال یخلف کل منھما الخ وھذا المعئی ذکرہ الزمخشري 
وھو ثقة فی اللعَۂ . 

قولە : (أو بأن بعتقبا لقوله واختلاف اللیل والٹھار وھی للحالة من خلف کالر کہة 
والجلسة) أو بأن یعتقبا والمعنی ذوي'''' عقبة یعقب مذا ذاك وذاك ھذا قدم الأول لمناسبة 


قوله: أي ذوي خلفة علی لفظ الئثنیة الخلفة من خلف کالرکبة وھی الحالة التيی یخلف علیھا 
اللیل والٹھار یعني أن خلفة مفرد لفظاً ومتعدہ قال اہو یقت عللة شر[ 0ا2 از عال وأفرد لآن 
المعنی پخلف احدھما للآخر فلا یتحقق أحدھما إلا مٹھما. 

قوله: أو بأن یعتقبا قال الزجاج هذا قول أھل اللغة وأنشد لزھبر: 

بھا الین والارام یمشین خلفة واطلاؤھابنھضن من کل مجثئم 

العین ہالکسر بقر الوحش والآرام جمع رام وھو الولد والبقر والاطلاء جمع طلاء وھو الولد 
من ذوات طلف والمجئم مأوی الوحش وقال وجاء فی التفسیر أيضاً خلفة مخعلفات قال الله تعالی 
واختلاف اللیل والٹھار وروی محیي السئنة عن مجاعد یعٹي جعل کل واحد منھما مخالفاً لصاحبه 
فجعل ھذا أبیس وھذا أسود وقال الطیبي في کلام الزجاج اشعار بأن قول مجامد علی خلاف 
اللعة ولھذا اعتذر لە صاحب الکشاف بقوله: ویقال اللیل والٹھار یختلفان کما بقال بعتقہان ومنہ 
قوله تعالی : لواختلاف اللیل والٹھار4 [البفّرۃ: ]٤٦٦‏ ویقال بفلان خلفة واختلاف إذا اختلف 
کثیراً إلی متبرزہ. ٰ 


. لن اللیالي تکون قعراً بالقمر فاضافه إلیھا کما في الکشاف‎ )١( 
کذا فی الکشاف فعلی ھذا لم یلتفت الشیخان إلی ما ذکر في القاموس لما عرفث من أنه لا یحتاج إلی‎ )٢( 
تقدیر ذرا فلا تغفل.‎ 


و نیٹھج ٹ ‏ ھا۔ ور لفرفن/ الای: ۳ 


0ص 72 في المواضع الکثیرۃ قوله لمن أراد آیذکر برجح ٰ 
٣‏ المعنی الأول نعم المعنی ئن ال می رساید تعالی وادعی إلی العبادة وسنجود 

الرحمن وفيه توبیخ علی نفوزھم عن الإیمان وسجدۃ الرحمن کما أن الآیة الأولیٴ 7۰.0 

النللك وھی لحالة أي المصدر للنوغع من خلف بمعنی الخلافۃ ار التعاقب . ۱ 


قوله: (أن یٹذکر آلاء اللہ ویفکر في صنعه فیعلم أئه لا بد لە من صائع خکیم واجب 
الذات رحیم علی العباد) ان پتذدکر نادغم فصار ان یذکر الاء اللہ أئ نعم اللہ تعالی دیویة 
۱ راغ ریة ۔روحائیة أو جسماتیة کسبیة أو موهہيیة وتذکرھا بأنواع العبادات والاجتناب عن 
المنکرات في اللیالي والٹھاں حتی إذا فاته ما یعمل. في الٹھار یعمله في اللیْل وبالمکس 
وبھذا یٹضح حسن المعلی إلأول في خلفة قوله وبتفکر في صنعه أي حذف المفعول ۱ 
للتعمیم إلی التذکر والتفکر فی نعم :اللہ تعالی وفي صنعه التذکر یتنوع بالإضافة!!؟ فبالسبۂ _ 
إلی آلاء اللہ تعائی یتحقیق فی العباذات البدنیة والمالیة وبالاضافة إلٰی صنعه ومصٰنوٰعاته 
یوجاد قي التفکر والنظر الصبحیح سو سی سرت 000" 


ٰ قولە: مار اف ترلےے سال ہلال ماب انی لے تب 
یتذکر والمعنی لینظر قی اختلاقھٰما الناظر قیعلم أنه لا بد لانتقالھما من حال إلی حال:وتغیرزھما من 
یہ ہیی ےی مین ویو ہی و مو اہ وت سس مر ہی ۱ 
والتصرف بالٹھار کما قال عز وجُل: ومن رحمتہ جعل لکم اللیل والٹھار: لتسکنوا فی ولتبتغوا من 
فضله٭* [المقصص : ۳] و لیکونا وقتین للمتذکرین والشاکرین من فائه, بد سیت 
العہادۃ قام بە في الآخر وعن الحسن من فاته عمله من التذکر والشکر بالٹھار کان لە قي اللیل: 
مستعتب وفي التھایة اسٰتعتبه طلب أَنْ یرضی عنه کما تقول استرضیته ومنه الحدیث لا ینمنین. 
أُحدکم الموت إما تحسناً فلعله یزداد وإِما مٔسیئاً فلعله استعتب أي برجع عن الاساءۃ ویطلبٰ 
الرضی ومته الحدیث ولا بعد الموت من مستعتب أي: لیس بعدہ استرضاہ وکلمة أوْ في قوله عز 
وجل: فإٛأو أراد شکورا4 [الفرقان: ]٢٦‏ للتخییر والاباحة کما في قوله: او کصیب من السماء4 
[البقرة : ۹ و للجمع گما في قولہ سبحانہ: (إعذراً او نذرا4 [المرسلات : ]٦‏ ومن ثہة آتیٰ 
صاحب الکشاف بالواو في موفبْعیٔن حیث قال لینظرٴ ویشکر وقال في وقتین للمتذکریٔن والشاکرین _ 
اقال الطیبي في.قوله لمن آراد ان یذکر أو أراد شکورا تعریضاً بأن الذین قالوا وما الرٴحمن انسجد 
لما تامرنا أہوا التفکر في آیات اللہ جحوداً وعناداً وامتنخوا عن. الشکر عتوأً واستکبارا:وتصریٰح بان 
الذین توسموا بعباد الرحمن علیٰ خلاف ذلك قال لوالذین یمشون علی الأرض عوناچ وقال:الذینْ 
پبیٹون لربھم سَجّداً وقیاماً لیقابل قولھم أنسجد وقوله وزادھم نفوراً وقال الإمام إنە تعالی لما حکیٰ 
عن الکفار مزید الثفرةۃ من الْسمُجود ذکر بعدہ ما لو تفکروا فيه لعرفوا وجوب السجود أو العبادة ٣‏ 
فقال؛ لإتہارك الذي جمل في السماء برؤجا4 [الفرقان: 708 ۶ھ "" 
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)١(َ‏ تو اہ جی ہن این ان بلامرت ال ار لیڈ رکاھیامختف فا بل انی 


سور؟ الفرقان/ الأیڈ: ٦٣‏ ۔۔۔ممےسسسس س9س ۹ں رں تچ . مم ۹١۶١۵‏ 
تنبیه علی أن سبب نفورھم عن الإیمان والائقیاد إلی الرحمن ترکھم الِظر الصحیح 
والاإصرار علی الثقلید . 

قولە: (آن یشکر اللہ علی ما فیه من النعم) أي بصرفهہ جمبع ما أنعم عليه إلی ما(تخلق 
لە وہذا أکمل مراتب الشکر وأما الحمد المسعفاد من قوله أُن یتذکر آلاء اللہ تعالی فاعم ملہ 
فلا تکرار إنما قیل لمن آراد أنْ یذکر ولم یجیء لمن تذکر أو شکر إذ الخلفیة تقتضي 
الإرادة لآان من راد أن یذکر في اللیل ولم یتیسر لە التذکر ففيه تدارك في الٹھار وہالعکس 
وآما العمل بالفعل فلا یظھر له الخلفیة واللام صلة جعل وعلة له ولما کان الخلفیة لمن 
راد المہرات ہین أن فائدۃ ذلك لمن آراد التقرب إلی اللہ تعالی وأما بالنسبۂة إلی الأمور: 
الدنیویة فلم یعتبر خلفیتھما لأتھا ساقطة الاعتبار وأیضاً قیام کل واحد منھما مقام الآخر في 
الأمور الدنیویة غیر ظاھر إذ ما فعل فی أحدھما ینبغي أن یفعل فی . 

قولە: (آو لیکوٹا وقتین للمتذاکرین والشاکرین من فاته وردہ فی أحدھما تدارکه ئي 
الآخر وقرأ حمزۃ أن پذکر من ذکر بمعنی تذکر وکكذلك لیذکروا ووائفہ الكسائي فیه) أو 
لیکونا وقتین وجە آخر وإشارۃ إلی أن الوقت مقدر ولام التعلیل داخل فی الوقت لکن المال 
واحد وکلامە ناظر إلی التفسیر الأول أي الخلمٰیة حیث قال من فاه ورد الخ قوله 
للمتذاکرین الخ حاصل المعنی ولم یذکر الإرادة لان المتذاکرین أعم من الفعل والقوۃ قوله 
والشاکرین إشارۃ إلی أن أوفی النظم لمنع الخلو واختیر شکوراً لرعایة الفاصلة وقدم التذکر 
لان التفکر فی صعہ ذریعة إلی الشکر الورد بکسر الواو الوظیفة من تلاوۃ وتسببح وتحمید 
وغیر ذلك حمل الخلفیة فی الأمور المندوبة وفي عبادة اللسان والظاعر العموم فإن من فاتہ 
صلاة واجبة في النھار قضاھا في اللیل وبائعکس قولہ من ذکر أي الثلائی . 

قوله تعالی: ومکاڈ اَليَعََن اک بَمَقُوهَ عَل الا هَوتا وَِنا عَاطيَهم الجَوارن 
ا مک ڑا 

قوله : (مبتداً خبرہ أولئك بجزون الغرفة). 

قوله: (أو الذین) الایة آخرہ مع قربه إذ الکلام مسوق لتبشیرھم بالجنة والمعنی وعباد 
الرحمن الموصوفون بھذہ الصفات الحمیدة أوللك یجزوت الغرفة . 

قولہ: (وإضافتھم إلی الرحمن للتخصیص والتفضیل آأو لأنھم الراسخون فی عبادتهہ) 


قولٰه: مبتدا خبرہ٭ أرلعك پبجزون الغر خةگ أي قوله وعباد الرحمن مبعدأً یرہ فی آخر السورہ 
کأنە قیل وعباد الرحمن الذین عذہ صفاتھم ٛأوللثك یجزون الغرفةگ4 وفي الکشاف ویجوز ان یکرن 
خیرہ الذین یمشون فعلی ھذا یکون تعریضاً بالڈین قالوا وما الرحمن للانسجد لما تأمرنا4 لمقابلته مع 
ما عطف عليه بتضمنه معنی الخضرع والانقیاد واستکیار مژلاء الکفرۃ وامتناعھم من السجود. 

قفوله؛ رإضافتھم إلی الرحمن للتخصیص والتفضیل أي لتخصیصهھم وتفضیلھم بجعلھم عباد 


اس ات 0نی ور الغرتان/ لایة ۳٢‏ ۱ 


وإضافتھم ای لمات تق ھی ای ىر >3 سے رن 
أصل الرحمة فعام للموحدین الغیر الموصوفین' بمجموع ھذہ الصفات آو لتخصیظنالرحمة 
وتمییزھم بھا عن الکفار الذڈین لم یسجدوا الرحمن وکذا الکلام في التفصیل قیل 
وإضافتھم إلی الرحمن یعني مع أن الکل عبیدہ للتخصیص أي لتمییزھم من بین العباطٌ 
بذلك التشریف وفیه نظز لن ہٰذا جار في إضافتھم إلی غیر الرحمن من الأسامیٰ السامیة لا 
سیما إلی الاسم الاأعظم فالنكتة في إضافتھم إلی الرحمن دو غیرہ من الاسماء. ً ٰ 
اتآ قولەه: (علی ان عباد جمع عابد کتاجر وتجار) لی ان عباد بکسر المَبن وَبالباء 
الموحدة جمع عابد ھذا علی |الوجه الثاني وأما علی الڑول فجمع عبد والعباد ہضم العین 
وتشدید الباء فلم یذکر منا وعلی کلا المعلیین فيه تعریض!''ٗ بالذین فقالوا وما الرحمن_ 
انسجد لما تأمرناہ4 [الفرقان: ٦]:وبھذا‏ یعلم ارتباطە ہما قبله قوله وتجاز :کسر التام 
وتخفیف الجیم وقیل الظاھر أنە ہضم العین وتشدید الباء هي قراءة کما فيٴ الدر المصون 
کتاجر وتجار بضم التاء وتشدید الجیم وہذا لا کلام فيه لکن سوق کلام المصن حیث قال 
علی أن عباد الخ ظإھر قیما ذگر أولاً ولم یتعرض قراءۃ عباد بضم العین روید الام وت 
قیل إن قوله علی أن عباد جمع عابد إ پر ہے لاوعم مٹل مذہ العبارة قراء: 
في غیر ھذا الموضع ولا یخفی فسادہ. ۱ ۱ وہ جا ْ 

قولھ: (ھیئین او مشیأٴعیناً مصدر وصف بە) عیئین حال من الفاعل وآئرد لکون 


سے حر حا ھتاھ قن نت و 
العید ما یرضاہ الرب والغباد بالضم من العبودة وھي أن یرضی العبد یما یفعله الرب کڈا/ذکرہ_ 
الطیبی فقوله آر لأنھم الراسخونٴفيٴ العبادة مب علی قراءة عباد ہالضم جمع عابد کتاجر وتجار . 

قوله : مصدر وصف أي ہوناً مصدر وصف بە مبالغۃ والمعنی علی کونە حالاً ھینین وعلیٰ. ٰ 
کوئە صفة مشیاً ھیناً وفيی جعلە حالاً وصف بە أیضاً لأن الحال صفۂة ذي الحال في المعنی إن 
الرکوب في قولك جاء زید راکباً صفة ژید في المعنی بمعنی آ ن الرکوب معنی قائم بزید ولذا قال 
صاحب الکشاف بعد ذکر الوجھین إِلا أن ئي وضع المصدر موضع الصفة مبالغة والھوتِ الرفق 
واللین وعثلہ الحدیث أحہب حبیبك ھوناً ما وقولہ المژمنون ھینون لینون: والحدیٹ المروی عن اب 
مسعود حرم علی النار کل هین لین سھل قریب من الناس والمٹل إذا عز أخوك فھن ومعناہ إذا 
عاسرك فیأسوہ والمعنی أآنھم یمششون بسسکینة ووفار وتواضع ولا یضرہون بأقدامھم ولا بخفقون تبعأً 
لھم اشراً وبطراً ولھذا کرہ بعشن العلماء الرکوب في الأسواق قوله لا خیر بیٹناوبینکم ولا شز 
داخل في شرح مقول قالوا أي قالوا تسلیماً منکم ومتارکة لکم لا خیر بیٹنا وبینکم ولا شر قھو۔ 

سس ےہر رر چیش ری 
فيه من ایذائھم ومن الائم : ۱ ۔ : ٘ 


(١‏ اي فيه بأئھم لہسرا عبافاً لە تعالی بھڈا ۳۱ ڈ ا ۶ ھهە٣۸*"0)"‏ عہادتہ رعہد یرہ وات کان ماد ہممني 
مخلرفقون لھم وعن ,0071ھ ہٹاآآنتم اضللدم عبادي مڑلاء* . 


سور الفرقان/ الابة: ٣٦--.........ر۹....‏ .. تػثؤوھ م.۔۔_-___ ۱١|‏ 
مصدراً هذا أصل معناہ وسیجيء ما هو المراد قوله أو مشیاً هیناً الأولی ترکةکتصدر الخ أي 
ھون مصدر ہمعنی اللین ضد الخشونة والرفق ضد الخلظة وصف بہ الذات مبْالغة کرجل 
عدل ھذا علی کلا الوصفین لن الحال وصف لصاحبھا۔ 
قوله: (والمعنی أئھم یمشون بسکینة وتواضع) والمعنی أنھم الخ یعنی أنه کنایة عُا 
ذکر والتواضع صفة الماشي لا المشي واعتبار المبالغة في مثله لیس بحسن وذکر علی 
الأرزض مع أن المشي لا یکون إلا في الأرض للتنبيه علی عموم الأرض وعلی عموم 
الأوقات کقولە تعالی : ٭وما من دابة فی الأرض4 [ھود: ]٦‏ الاأیة وإنما ذکر علی دون نی 
کقوله تعالی: ولا ٹمش فی الأرض مرحا٭ [الإسراء: ۳۷] الآیة تنبیهاً علی أنھم مع 
کونھم مستعلین علی الأرض یتواضعون ویکون مشیھم بسکونة ووقار لا بالاستکبار . 
قولە: (طوإذا خاطبھم الجاھلون* [الفرقان: )]٦٢‏ الاّیة لما لم یکن مشیھم 
متواضعاً محافظاً للحدود خالیاً عن مرور السفھاء ومخاطبتھم باللھو والإیذاء بین اللہ 
تعالی معاملتھم مع الجاھلین وإعراضھم عن مقابلة الغافلین عملا ہما ورد فی الانجیل 
لا تخاطبوا السفھاء فإنھم کالزنابیر وتصدیر الکلام بإذا والماضي لتحقق وقوعہ وکٹرۃة 
إیذائھم والٹعبیر بالجھل إشارۃة إلی علة الخطاب المذکور بأنواع الإیذاء وإن من قابله 
بمثل هذا الترمات فقد صار من زمرۃ الجاھلین العتاۃ ففيه زجر عظیم عن مخاطبة 
السفھاء لا سیما یظن أنە من الفقھاء!''. ْ 
قولە: (تسلیماً منکم ومتارکة لکم لا خیر بیننا ولا شر) تسلیماً نصب علی المصدریة 
أي نسلم منکم تسلیماً والجملة مقول القول والأولی نسلم علیکم إذ ما حکي عنھم في 
سورۃ القصص ۂاسلام عليکم لا نبتغی الجاعلین4 [القصص : ]۵٥‏ قوله ومتارکة إشارۃ لی 
أن السلام سلام التودیع والمتارکة لا سلام التحیة ومثل عذا التسلیم غیر ممنوع عن الکفار 
وفي اللباب وقال الأصم قالوا سلاما أي سلام تودیع لا تحیة کقول إبراھیم عليه السلام 
لأبیه قال سلام عليك ونقل عن سیبویه أله قال في کتایه قالوا سلاماً أي براءۃ''' منکم لأنھا 
مکیة والسلام في الساء وھي مدئیة ولم یژمر المسلموت بمکة ان یسلموا علی المشرکین 
وإنما عذا علی معئی براءة عنکم وتسلماً لا خیر بیننا وبینکم ولا شراً واختارہ المص . 
قوله: (او سداد من القول بسلمون فيه) أو سداداً من القول ہفتح السین وھو عطلف 
علی تسلیماً فحینثدٍ لا |إشکال بأنھم کیف یسلمون الکفار حتی یتمحل في دفعه بالوجه 
المذکور وھذا ترك مقابلتھم بالوجه الذڈي ھو غیر ما حکكي عنھم في سورۃ القصص فلا 
یتوجه ما قیل وھذا لیس بسدید لن المراد هنا یقولون ھذہ اللفظة لا أٹھم بقولون قولاً ذا 
سدید بدلیل قوله طؤسلام علیکم لا نبتغي الجاھلین* إِذ لا حصر فيه فکما یقولون ھذہ 


)(١(‏ فان لزام الفقمّھاء اٹھتاۃ اُصعب عن خرط الْفتاۃ. 
)٢(‏ ولعل للمشارۃ إلی معنی البراءة عدي السلام ہمن لکن الاستعمال فی النظم الجلیل بعلی فی عذہ 
الحکایة, 


۸ 


ورة الفرقان/ اللیة: ٤‏ 
فی سید می مس ہی 
فإنه من سداد القول أو غیر هذا اللفظ وکون القرآن مفسراً بعضض بعضا لا پیڑکھ متا إہ 
المعنی ظار في الموضعین وني دفع الإٴیذاء سواہ المسلکین . ْ ۱ 
قولە: (من الإبذاء والإم لا:ینانیە آبة القتال) من الایذاء استعمال الایذاء ید لف 
صحیح قیاسا وش بت سر و جال نوم کہ لموخدین ْ 
کما أن الڑیذاء من جانب المشرکین . ۱ ۱ ۱ ۱ ۱ 
قوله: التصخ) یآ الال ما نی ہنم اي یلا تصخ امم المافۃ تی اد ٰ 
کانت منافیة لنسختہ لاتھا مکیة وآیة القتال مدئیة: : 


۱ قولە: (قِن المراد هو الأغضاء عن السفھاء ٭ وترك مقابلتھم في الکلام) 5 الما 7 
تعلیل لعذم المخالفة وعدم النسخ هو الاغضاء أي إغماظ العین وترك مقاہلتھم في الکلام ٠‏ 
موسر لیر وت شر دہ ہر شاو ہے بی ْ 


قوله تعالی: 207 مر متا ونم تا 


ات قولہه. (واللین) آعید ائٔم المزصول للتبيہ علی آنہ وصف مغاہر لم قیلہ حم با 
المدح علی حیاله وبھذا یتغایز الموصوف تنزیلاً لتغایر الأوصاف منزلة تغایر لموصوفین 
وبھذہ الملاحظة حسن العطف: آوکذا الکلام في ‏ باققيی الموصولات . ۱ 


7 فی الصلاۃ وتخضیص البیتوتة لان العادۃ بائلیل آحمز وأبعد من لریاء تاعیر 


قوله : ولا ینافيە آبة لقتال وھي اقتلوا'المشرکین حیث ثففتمرھم لان المراد بهذٔۂ الآیۃ 
ومي ٭إذا خاطبھم الجاعلون قالرا سلاما4 [الفرفان: ]٦٦‏ الاغضاء أي الاعراض عن اللٰفھاء 
وترك مقابلتھم:وھو لا ینافي میشروعیة حکم القتال حتی ثنسخہ کما روي عن أبيٰ العألیة أنه 
جیا میس ھوںر ہہ پت ء عن السفہاء 7ھ ۶پ ٰ 
الدب والمروءة والشریعة وأسلم للعرض والورع . ۱ َ0 

قوله: وتأآخیر القیام للروي الروي في الٹر کالقافیة في النظم وھو الحرف لاخیز من الکلہ: 
التي پراعی تطابقہ في الاسجاع وٴ٘فواصل الاي مثٹل الظاء في قولە پقرع الاسماع بزواجر عظه ویطبع 
لاجاع یجواھر لفظہ وقد رومیٰ في مائین القریتین التطابق ٹ الحروف الآخبرۃ في کل کل من 
کلماتھما وتسمی مثل ھذہ صنعة الترصیع " 

قوله: اسر قری سا مل اما خی سرد تر 

لس رت ات ة لن العبادة بائلیل أشق وآبعد من الریاء البیتونة خلاف الظلول ٴوعي 
أن یدركك اللیل نمت أو تنم وقالوا من قرأ شیئاً من القرآن في صلاة وإن قل فقدٴباتِ ساجداً 
وقائماً وقیل ھما الرکعتان بعد المغرب والرکعتان بعد العشاء والظاہر أنه وصف لہم: بإحیاء اللیلٰ 
أو أکثرہ یقال فلان یظل صائماً ویبیت قائماً قوله لازماً ومنه الغریم لملازمته وفي الکشاف؛غراماً 


سورۂ الف رقان/ الاَیڈ! ٥٦‏ -.... س ‏ ٣سس‏ مسششہسس سس سشٹسش ‏ گکؤوطہ ہا ۱١۹‏ 


الثیام للروي وھو جمع قائم آو مصدر) لان العہادۃ باللیل الخ ویدخل فیپ.]لصلاۃ دخولاً 
أولیاً ولذا لم یقل لآن الصلاۃ فیھا الخ وبحتمل أن یکون إشارۃ إلی أن المراد بالظلاۃ مطلق 
العبادات البدنیة أحمز بالحاء المھملة والزاي المعجمة بمعلنی اشتق لکون اللیل زماتالنوم 
والراحة فمن عبد فی اللیل عبد في الٹھار أ٘یضاً بطریق الأولویة فیدل عليه النص الکریم 
بدلالة الئص وتآخیر القیام مع أنه مقدم للروي أي لرعایة الفاصلة أو لشرافة السجدۃ قال 
عليه السلام أقرب ما یکون العبد إلی رہە إذا سجد أو رغماً للمستکبربن لإباٹئھم عنهہ ولعل 
التعبیر بالبیتوتة!'“ [شارۃ إلی أنھم بعبدون فی آکثر اللیل کقوله تعالی: ٭وکانوا قلیلاً من 
اللیل ما بھجعون4 [الذاریات ؛ ۱۷] وذکر الرب ھنا أوقع واللام لإفادۃ الإخلاص رلي ذکر 
القیام والسجود تقویة المجاز مع آنه یکفي فیه أحدھما کما في بعض المواضع . 

قولە: (أجري مجراہ) أي مجری الجمع لأنه یشمل القلیل والکثٹیر وسجداً یرجح 
الجمعیۂ ولذا قدمهہ ولعله اکتغی ب٭. 


سرس سے 


قوله تعا ی : والیت ولوب رتا ضیف عَتَا تاب کم اک ما کن مم لا 

قولە: (لوالذبن بقولون4 [الفرقان : )]٦٦‏ الاّیة مدح لھم بأنھم مع کونھم قالمین في 
أکثر اللیالي یتضرعون إِلٰی ربھم ویستعیذون من عذاب جھنم کما سیجي۔ء. 

ثولە: (لازماً ومنە الغریم لملازمتہ) لازماً غیر مفارق بعد الإإصابۂ سواء کان علی 
التاپید و لا لأن اللزوم لا یستلزم التابید قوله ومنە الخریم الخ إشارۃ إليه وھذا استعادذٰة من 
سوء الحال المژدی إلی العذاب وشدۃ السڑال . 

قولە: (وھو إیذان بأئھم مع حسن مخالطتھم مع الخلق واجٹھادھم في عبادة الحق 
وجلون من العذاب مبتھلون إلی الله تعالی فی صرفه عنھم لعدم اعتدادعم بأعمالھم وعدم 
وٹوقھم علی استمرار أحوالھم) بأنھم أي عباد الرحمن مع حسن مخالطتھم وقع في بعض 
النسخ مخالقتھم بالقاف مفاعلة من الخلق وصیغة المفاعلة لیست للمغالبة بل للمبالغة کقوله 
وخالق اللاس بخلق حسن وأما نسخة مخالفتھم بالفاء فتحریف من الناسخ وھذا مفاد قوله 


ملاکاً وخسراناً ملحاً لازماً ومنه الغریم لإلحاحه ولزامه وقال الراغب الغرم ما ینوب الإنسان من 
شدة ومصییة وقال ابن الأعراہی الغرام الشر الدائم والعذاب . 

ٹُوله: مہتھلون إلی اللہ فی صرفەه عنھم أي متضرعوذ إليه فی صرف العذاب عن أنفسهھم 
حالھم علی الإیمان والعمل الصائح لما علموا أن العبرۃ إلی الخواتیم فیبتھلوت إلی اللہ في دفع 
العذاب عٹھم کأنھم لم یعملوا عملاً صالحاً کقوله: ٭والذین بؤٹون ماترا وقلوبھم وجلة) 
[الفرفان: ]٦٦‏ أيی ھم مع اجتھادھم خائفون متضرعون إلی اللہ . 


. البیتوتة خلاف الظلول وھی أن یدرکك اللیل لمت أو لم تنم کذا في الکشاف‎ )١( 


ٍ ور لفرقان/ الا ٦‏ ۱ 
الین طالذیہ یمشون گ4 الف قان :۳] الایة واجتھادھم:الخ الاجتھاد منفَِغ من التغبیر 
بالبیتوتة کما أشرنا إليه فی عبادة الحی والتعبیر بالعبادۃ لأن الصلاۃ جامعة لجمیع البادات أو 
ھي مجاز سرت ہیں قونہ لُعدم وی سو مہ سر ِ 
سا شرب سس مت لوٹ بریٹا امرف 4 
[الفرقان: ٤‏ الاڈ دی ٠‏ بیائہ إشارة إلی ےھ تقذیم الاول علی الثانی والثاني علی الٹالٹ ا 
الواو ون لم بقتض الترتیب لکن لا بد للترتیب الذکري فائدة وأیضاً فيه إشارۃ صت سے 
اْمتعاطقین وعلی 2 0 الجامع بیٹھا باعتبار 09-9 


پہ.- ا ےی لت عم مجر 


ول تعالی : ِلہا ساٹ تک ر2كم لڑڑا - ۱ 

نول : ہجست مسترًوھا شسیر میھم رہ السیز والمخصومن باٹم شسیر ضمیر 
محذوف بەہ یرتبط الجملة باسم إن) ای غیت آشار به إلٰی ان ساء من أفعال لال کی 
سر سر س سی سس رم سپ ری 
محذوف مو می _. 


٥٠ 


ا قولە: (او آحزنت وٹیھا ضمیر اسم ]ن) او أمزنت مُعنی آنفر لسامت فیگزن :حیتل 
هن الأفعال التامة ومفعوله محذوف أی آحزنت اُھلھا وسکانھا . ا ۱ 
قولہ: (ومستقزاً حال أوٴٹمییز) حال وھو الظامر اوس اس وفاعل موا 
ای احزن استقرارھا اھلھا وعدم تعرضه لقوله مقاماً للتنبيه علیٰ آنه للتاکید!؟؛ رالعثلتَ 
للتغایر الاعتباری ۔ ُ سس 


قولە: والمخصوص بالذم ضمیر محذوف فالمعتیٰ أنھا أي أن جھنم بشست مستقراً ومقاماً 
مي ویجوز ان یکون ُاءت بمعتی أحزنٹ وفیھا ضمیر اسم أن ومستقراً حال آو تمییز وآما علی' 
الاول فشمیبز لا غیر والتعلیلان وہُما:٭إن عذابھا کان غراماً وإنھا ساءت مسبتقراً ومقاماً4 [ائبرقان: ٣‏ 
]٦ ٥‏ یجوز أن یکونا معداخٔلین بأن یکون الأول تعلیلاً لسوال صرف عذاب جھنم عنھم 
والثانی تعلیلا لمضمونت التعلیل الأول زأن یکوتا مترادفین بأن یکون کلاھما تعلیلاً لسؤالٴ صطرف: 
المذاب وأن یکوٹا من کلام الله تعالی وحکایة لقولہُم قال صاحب المطلع فإن قیٰل کیف ڈذکرا _ 
المفسر والمفسر مؤنٹ قلت لما:آئٹ المفسر بمعنی الدار أو المنزلة وجب تاویل المقسر بٰه کان . 
قہل ساءت الدار داراً أو منزلة فالمفسر ہمنزلة الاسماء الغیر المشتقة فلذا لم یطابق المفْیْز قال. -: 


الإمام کلاھما یمکن ان یکون ابٹذاء کلام الله ویمکن أن یکون حکایة لقولھم فقولہ : ٭إن عذابها 


کان غراما4 [الفرفان: ]٦٦‏ إشارۃ إلی کونھا مضرۃة خالصة عن شوائب اللفع وقوله ڈإنھا ساەت' 
مستقرا ا ومفاما٭4 "[الفرفان: وو إشارة إلٰی کوتھا دائجة والفرق ہین المستفر والمقام' ان ان 
۱ چ دی تیر بر ری وہر چہ 


)١(‏ والقول بان المستقر للعصاة والمفّام للکفرةۃ ضعیف 


سررا الفرفان/ الأَرْة : ٦۷‏ سح س ڑٹ اٹکسپپشے۔۔۔ش ہٹو۔۹۹۹ 

قولٰ: (والجملة تعلیل للعلة الأولی) والجملة اي جملة أنھا سا بین نعلیل للعلة 
الأولی فان فی المستقر والمقام دلالة علی اللزوم لکن لا مدخل لقوله ساءت'فی العلیة 
زایا اللزوم فيه دلالة علی الاستقرار والإقامة فالأولی الاحتمال الثاني . 

قولە: (أو تعلیل ثان) وترك العاطف لاشارۃ إلی صلوح کل منھما للتعلیل علی حیاله 
وتقدیم الأول لأن فیه تھویلا عظیماً بذکر العذاب ولزومه بل تآییدہ نظراً إلی الظاھر المتبادر . 

قولە: (وکلاھما بحتملان الحکابة والابٹداء من اللہ تعالی) آي من مقول قول العارفین 
وھو مقتضی السوق وعن هذا قدمه وعلی ھذا التعلیل للمقول وعلی الثانی التعلیل للقول 
ولڈا لم یعین المعلل فیما مر . 

قوله تعالی : وََلْلَِِْ إِذَا تا َنققألَہ ؛ 7 فو ول بفروا وککان بی ے ڈ لاک قوامنا و0 

قولہ : (٭والذین إذا أنفقوا4) فیە اختصار والمعنی ٭والذین ینفقون فی سبیل الل 4 
وإذا أنفقوا لم یسرفوا ولذا جيء بإذا مع الماضي . 

قولە: (لم یجاوز واحد الکرم) وفیه زجر عظیم عن الإسراف في کل شيء حتی في 
الخیر إذ لا خیر فی السرف وبیان تجاوز حد الکرم البسط کل الہسط قال تعالی: ٭ولا 
تبسطھا کل البسط* [الإسراء: ۲۹] الایة. 

قوله: (ولم یضیقوا تضییق الشحیح) أي 

قول: (وقیل رہ ۴ا والتقتیر منع الواجب) وقیل 
الإسراف!'' الخ مرضه لآن التخصیص خلاف الظاھر ویدخل ھذا في التفسیر الأول ومنع 


قوله: ولم یبضیقواتۂۃ تضییق الشحیح والقتر والاقتار والتقتیر التضپیق الذي هو نقیض 
الإ(سراف والإسراف مجاوزۃ الحد في النفقة وصفھم بالاقتصاد الذي هو ہین الغلول والتفصیر 
وبمثله آمر رسوله ق8 بقوله عز قائلاً: ٭ولا تجعل بدك مغلولة إلی عنقك ولا تبسطھا کل 
البسطہ٭ [الاسراء: ۲۹] وقیل الإسراف إنما عو الإنفاق فی المعاصی فأما فی القرب فلا 
[سراف وسمع رجل رجلاّ یقول لا خیر في الإسراف فقال لا إسراف في الخبر وعن عمر بن 
عبد العزیز أنە شکر عبد الملك بن مروان حین زوجه ابنتہ وأحسن إليه فقال وصلت الرحم 
وفعلت وصنعت وجاء بکلام حسن فقال ابن لعبد الملك |إنما هو کلام أعدہ لھذا المقام فسکت 

عبد الملك فلما کان بعد أیام دخل عليه والابن حاضر فساله عن نفقته وأحواله فقال الحسنة 

بین السیئتین یعنی ان حال نفقتنا الاقتصاد وھو حسنۂ بین الإسراف والتقتیر وھما سیثتان فعرف 
عبد الملك أنە أراد ما في ھہذہ الاّیة فقال لابنه یا بئي هذا عما أعدہ أیضاً وقیل أولثك أصحاب 
محمد کانوا لا یاکلوت طعاماً للتتعم واللذة ولا یلبسون ثوباً للجمال والزینة ولکن یأکلون ما 
یسد جوعثئھم ویعینھم علی عبادة ربھم ویلیسون ما بستر عوراتھم ویکفھم من الحر والقر. 


ز) ومبنی ھذا أن القرب لا إسراف فيه وسمع رجل رجلا یقول لا خیر في في الإسراف فقال لا إسراف في 
الخبر کأنە لم یصل إليه قوله تعائی : ولا تخکھا کل البسط [الإسراء: ۹)] الآیة. 


۲ ۔ےے.۱م.۔۔س سسٹتسٹٹ سس مم ٍَرة الفرقان/الاپۃ: بند 


الواجب کما یکون تقتیرا كکذلك تنة تنقیص الواجب یکون تقتیراً ومنع بذل ما یکو یذلہ مروءة 
تیر أبضا ولذا قال تضبیق الشحیخ ولا زی في کون خلاف المروءة پخلاً وَشحاً ٴ 
قوله: (قراً الکوفیون بفتح الباء وضم التاء وقرأ ابن کثیر وأبو عمرو وم یقتروا بة! ْ 
الیاء وکسرۃ التاء وقرأ نافع وابن عامر ولم یقتروا ہضم الیاء وکسر التاء مر من اقتر وقریڈ: 
بالتشدید والکل واحد) وقرأً الگوفیون بفتح الیاء وضم التاء .کذا ۂ فی الئنسخ المضنحَحة: ؤوئع 
فی بعض النسخ یغبم الیاء وعلٰو سھو من الناسخ وقد جری المص غِلی عادقہإرھي تع 
ْ قراءة الاکٹر أصلا. .“ّ3 ۳ 
قوله: (وسطاً وعدلاً سمي پہ لاستقاءۃ فطرقین' کنا سپي سزاء لاو مازلا 
وعدلاً أيٴ معتدلاً معنی وسطاً قوله سعي أي الوسط ہمعتیٰ عدلاً معتدلاً بھ أي بالقوام 
لاستقامة الطرفین کان کِلاً منھما یقاوم الآخر توضیحہ أن الوسط فی الأصل اسم لمکا 
الڈی یستوي إليه المساحة من,الجوانب ثم استعیر للخصال المحمودة لوقوعھا بین 'طرفي' 
الإفراط والتفریط وھنا المراد الجواد الذي هو بین الإسراف والبخل ثم سمي ذلك الوٍسط: 
بالقوام بفتح القاف وھو العدل بین الشیئین أي المعتدل لا إفراط فيه ولا تفریط رضمیں'کان 
راجع إلی الإنفاق الدال عليه جج ور پ وش من الإسراف ۱ 
والإقتار قواماً معتدلاً . -- 
ا قولەه: ارز رای رانید رازہ ساب ۷ا رون ھیا وا وی کی کر کاو 
و حال مؤکدة ویجوز أن یکون الخبر وبین ذلك لغوا) وقریء بالکسر وھو: ما یقام بە 
الحاجة الخ فالمعنی حینثةٍ وكِان إنفاقھم بین ذلك قواماً ما یقام بە الحاجۂ لا بفضل عنھا 
ولا ینقص والمراد الحاجة ال رعیة والمعئیان متحدان معنی قدم الأأول لأنہ الأنسب لکرس 
الإسراف والتقتیر وھو خبر ثان والخبر الأول بین ذلك أو حال مؤکدۃ بشیر إلی أنه کالتاکید 
للخبر الاول خین کونە جخیراً ٹیا وھذا عزیز في الخبز قوله وبین ذلك لغرا أی ظرف لغو 
متعلقاً بقواماً قدم لرعایة الفاصلة . 


قوله : (وقیل إنه اسم کان لکن مبني لإضافتہ إلی غیر متمکن وھو ضعیف) رٹیل نہ 


قوله: سے ملاکات ائرقن نم لرحضل نر لضاف رف ١‏ 

قولە: آأو حال مؤکدۃ سن ےر ارت پوس پا لان معناہ وکان وسلاً ٰ 
نکأنە قیل وکان وسطاً وسطا. ٍ ۱ 

قوله: وی ہآ لف ہی اسم کان لکن لم برع لف بل تج النون لاصابہ نہ باصاتہ 
لی المہنی رھو اسم الإشارۃ. ُ ۱ ٠‏ ۱ 
٣‏ قوله: وھو ضعیف اي کون بین ذلك اسم ذلك ضعیف لن معنی بین ذَلكِ عو معن القوام 
فیکون کان بقال رت وسط ذلك رو بی بی ء عن نفه رإنما 200ء0 ۱ 


۳ۃ 


سورة الفرقان/ الایة: ٦۷‏ 
أي بین ذلك اسم کان فلا ضمیر فيه راجع إلی الإنفاق لکنە أي بین مبنی لإبافته [لی غیر 
مٹمکن أي مبٹی وھو اسم الإشارۃ المضاف قد یکٹسب البناء مما أضیف إِليْه إذا کان 
المضاف ظرفاً آو فی حکمە کما ذکر فی کتب اللحو. 


قولە: (لأنە بمعنی القوام فیکون کالإخبار بالشيء عن نفسەه) لأنه بمعنی القوام 
فلڈا قال حال مؤکدة ھذا علی قراءة الفتح کما اخنتارہ وکلامه بناء عليه وأما قراءة کسر 
القاف فلا لان معناء لیس بین ذلك وکونە من قبیل شعري شعري لا یدفع الضعف 
لاحتیاجه إلی التاویل بأئه فواماً مقبولا وقد بقال بین ذلك أعم من القوام بمعنی العدل 
الذي یکون نسبة کل واحد من أطرافه إليه علی السویة فإن ما بین الإقتار والإصراف لا 
یلزم أن یکون قواماً بھذا المعنی لأنه یجوز أن یکون دون الإسراف بقلیل وفوق الإقتار 
بقلیل فیکون الإخبار عن الأعم بالآأ'خص وھو غیر صحیح علی وجە العموم کما هو 
الظاعر نا وعلی وجه البعضیة صحیح لکن لا أُداۃ ولا قرینة علیھا سوی الفساد مع أنہ 
یرد عليه أُنه یبعد أن یکون مدحھم لمراعاۃ حاق الوسط مع ما فی من الحرج الذي نفاہ 
عن الإسلام فلا یتحقق المدح من لا پراعي ذلك مع الإئیان لغیرہ من أصول الطاعات 
وإن مکن دفعه بأن المراد الحاق الوسط تقریباً فلا حرج فیه وبالجملة لا یخلو ذلك عن 
ضعف وإن صح فی الجملة . 


کالڑخبار ‏ متغایرھما لفظاً وقائل ھذا الوجه الضعیف الفراء فإنه أجاز ذلك وقال صاحب الکشاف 
وعو من جھة الإعراب لا باس بە ولکن المعنی لیس بقوي ووجه عدم قوته ما ذکرہ القاضي 
رحمه اللہ موافقاً لما في الکشاف وأجاب عنه صاحب المطلع أن ما بین الإسراف والاقتار لا 
یلزم أن یکون قواماً أي عدلاً لأئە یجوز أن بکون دون الإسراف بقلیل أو فوق الاقتار بقلیل ثما 
ہبٹھما وسط ہسکون السین پتناول العدل وغیرہ فالتقدیر وکان الوسط ہین ذلك قراماً وأاجیب 
عنه بأئه بلزم من ھذا الحرج المٹفی فی قولە: ل٭وما جعل علیکم فی الدین من حرح4 
مہ پر و یر سو سو و ویش رجہ ان ہیں ذلك 
کان یحتمل معنی الوسط بالسکون الذی عو اسم مبھم لداخل الدائرۃ فأخبر بقوله قواماآن 
المراد منه الوسط بالتحريك اس ات سس دا طف الشيء کمرکز الدائرة ولا ارتیاب 
أنَ مراعاۃ ذلك متعذراً ولا یتیسر إلا بالندرۃ أقول لیس المراد بالقوام ذلك الحد المتعذر رعایتہ 
ہل المراد ہه ما یعد وسطاً في متعارف الناس وھو مقدار معلوم یمکن رعایته وعذا الحد 
المتعارف لکوئە معلوماً مغایر للوسط المبھم فیفید ان یخبر بە عنه فائدة یعتد بھا وقال صاحب 
کرت سوہلرہ سی سے رہ بس یا ن ذلك 
فواماً جائز أن یکونا خبرین معا ویمکن أن یقال فی جوابە إن المراد من القوام اعد کر بھتا 
المعنی بصح ان یکون خبر البین ذلك فھو لا یخلو عن فائدة والحق في الجواب ما ذکرہ ابن 
جنی من أن الثانی جار مجری الصفة المؤکدۃ أي توسطاً مقیما کفولہ تعالی ٭إومناۃ العالكة 
الآخری 4 [الئجم : ]٥٢‏ والآخری توکید . 


وج تا کھت ہہت متورۃ القرقن/ الایة: ۰.۸ 


ٰ ول تعالی : بَا لک تع الو پک خر َلابتثنَ اکس ال انث ِا لا 

بلح ولا ہنیک ومن بفعل ملف بلق ناما ا ٰ ٌََ 
قوله: (ڈوالڈین لا یدعؤن مع الل ٭ [الفرقان : ۲۸ أي لا بشرکون بە غَْرہ ای 

او دیو ری " ُ 


قُوله : (أي حرمھا بمعٹیٰ حرم قنلھا) بثرینة لا یقتلون لأن الحل والحرمة ون تعلقا ٰ 
الذوات حقیقة عند علمائنا لکن المزاد الفعل من الأفعال وھنا القتل وفي فوله: فحرمت: 
علیکم المیتة٭ [المائدۃ: ]٣‏ الاکل وفي مذعب الشافعي الحل اح نما یتعإق بالافعال 
وتعلقهما بالأعبان مجاز . ٴ ٰ 

قوله: علق بات المطوف) آی فی حرم الله قٹھا ہسیپ من الاب لا یپ ٰ 
الٰحق المعروف فی الشرع ولٰذا عرف الٰحی فیکون االاستشناء مفرغاً في الإثبات وُھو ضتحیح ٰ 
لاستقامة المعنی بإرادة العموم فلا حاجة إلی جعل حرم بمعئی النفي . ٴ 

قوله: '(لز یلا یفنطون) ارہ لبمدہ لف ومعنی لاہ حیت لا یفھم صریحآآعدم حُرمةً 
قتلھا ہالحق وهو الردة معاذ اللہ تعالی والزنا بعد اللاإحصان والقتل عمداً وقد جوز فیە أن ۱ 
یکون صفة مصدر محذوف عَلیٰ ان الباء للملابسة ہی بی ےکی 
جا حراش ٰ 
ْ قولەه: (َیٰ عنم أمھاٹ المعاصي بعد ا لیت لھم آصول الطاعات إزظہار مال 
إِیمٰانھم وإشعاراً بأن الأآجر اکور موعود للجامع ہین ذلك وتعریضاً للکفر! باضدادہ 


ات قولە: متعلق بائقتل نہ الجار فی قوله بالحۂ .ی0 المحڈوف َ2 
مفعول حرم المضاف إلی ضمیر النفس کما صورہ بقو له حرم قتلھا آو بلا یقتلون المذکور . 
ا قولەه' تفی عنھم آمھات المعاصي وُھي الإسزاف في الالفاق والأشراه باللہ وقتلِ الف بغیر 
حق والزنا بعد ما آثبت لھم أصول الطاعات التي هی مشبھم علی الأرض هوناً وقولھم سلاماًٴحین 
ما خاطبھم الجاملون وبیٹوٹٹھم لربھم منجدا وقیاماً وتضرعھم إلی ربھم ودعاژھم بضرف عذاب 
اللآخرۃ عنھم اظھاراً لکمال إیهنانھم واشعارا بان الآاجر المڈگور موعوة للجامع 'بین ذلك أي 
وإشعاراً بأن الأجر المذکور بقولە: ٭ٛأولئىك یجزون الغرفةہ [الفرقان: ]۷٢‏ الواقع خبرا لقوله:: 
ظوعباد الرحمن4 [الفرقان: 0 ترمرد دو یع و ئل اسنا اج اکر ال نی 
منھا ثبوتیات وآریع سلبیات . ٰ 

توله: وتعریضا للکفرة باصدادہ الضمیر في بأضدادہ 0 المشار إليه بلفظ ذلك نی 
قوله للجامع , ہین ذلك آي بأضنداد ما عليه عباد الرحمن من الصفات الثمائیة المذکورة أي وصفھم 
بالصفات المذکورۃ تعریضاً للکفار القائلین ائسجد لما تأمرنا بأنھم موصوفون بأضداد ما علیہ 
المؤمنون والانسب لمعنی التعریض أُن یکو الذن یمشون علی الأارض هوناً مع ما عطفب :علبہ 
خبراً لقوله وعباد الرحمن لإفادتة بطریق القصر أُن العباد الذین یحقون ان یقال لھم عباد الرحمن __ 
هم الموصوفون ہمد الحخصال:الحمیدة لا الکھرة لأٹھم علی خلاف ما مم عليه:من ماسن 


سور الفرفان/ الاڈ : ٦۹‏ 
ولذلك عقبه بالوعید تھدیدا لھم فثال ومن یفعل الخ) نفی عنھم اأمھاٹ الِمعاصی أي 
اصولھا ومعظمھا بعد ما ثبت الخ وھي القتل بغیر حق والزنا مع تقدیم الشرك 'عَلیھما لأنہ 
أاعظم من کل المعاصي لا أعظم فوقہ وما عداہ أعظم بالنسبة وفی کلامه إشارة إِيااوجه 
العیب اش گور ان الطاعات تشمل الکف عن المعاصی وفي قولە أمھات المعاصی 
وأصول الطاعات تنبيه علی أنھم مواظبون علی جمیع الطاعات ومجتنبون عن کل المنکرات 
بقدر الاستطاعة وھم ممن آہااتقوا اللہ حق نقاتہ4 [آل عمران: ]٣١١‏ واإلی ھذا أشار بقوله 
اظھاراً لکمال [یمانھم الخ والمراد بالآجر الموعود فی فوله تعالی: ل٘أولثك یجزون 
الغرفة [الفرقان: ]۷٥‏ الأیة وکون ھذا الموعود للجامع بین ذلك وھو أعلی مواضع الجنة 
لا ینافی نفس الجنة موعوداً للمؤژمن الغیر الجامع بین ذلك ولذلك قال تعریضاً للکفرۃ الخ 
اشار إلی أن المراد بمن في قوله ومن بفعل ذلك الکفار لن الإشراك با داخل فی الفعل 
وحال عصاةۃ الموحدین مسکوت عنھا کما في أکثر المواضع والمراد بذلك الشرك بالل 
والقتل والزنی وإفراد اسم اللإشارۃ باعتبار ما ذکر وصیخة البعد للتحقیر . 

قوله: (جزاء إٹم أو إثماً بإاضمار الجزاء) جزاء إئم إذ اللقاء إنما هو للجزاء فجوز 
احتمالین کون الاثام بمعنی الجزاء''' کما ذکرہ بعض أھل اللغة فلا تقدیر حینثذِ أو الام 
بمعنی الإٹم فیقدر مضاف أي الجزاء لما ذکرنا ویجوز المجاز فی الکلمۃ!*''. 

قولە: (وقریء أیاماً أي شدائد یقال یوم ذو أیام اي صعب) وفریء أباماً أي شدائد 
مجازا تسمیة للظرف باسم ما وقع فیه ئم صار کحقیقة عرفیة لأن معنی الایام الوقائع 
الحاصلة یھا. 


٥۵ 


لا 
توله تعالی : بُتَعَف لَهُ الکتَابُ رو اليَحَز رد یں 4ک لھا 
قولہ: (بدل من یلق لآأئہ فی معناہ) وفیه ٹأمل والظاعر أنه بدل اشتمال إذا للقاء 
بالجزاء لیس عین مضاعفة العذاب ہل هو مشتمل بە إلا أن یقال إنھما متحدان ذاتاً ھنا وان 


تغایرا مفھوماً. 


الأوصاف وإذا کان خبر المہتداً ٭أولٹك یجزون الغرفةہ [الفرقان: ]۷١‏ پجوز أن یکون تعریضا 
ایض بأن مقابلیھم لا یجزون ذلك الجزاء لکن الأول أنسب وأعرف بحسب المعنی . 

قوله: جزاء اثم أو اثماً یرید أن الآٹام إما أن یراد بھا جزاء الائم کالٹواب لجزاء الطاعة 
مثل الوبال والنکال صیغة ومعنی وإما أُن یراد بە مطلق الآٹم فحینئلِ یحتاج إلی تقدیر مضاف 
وعو المراد بقوله جزاء أثم وفي الأساس کانوا یفزعون من الاَثام أشد ما یفزعون من الام 
وھو وبال الاثم . 


)١(‏ فإِن الآثام کالوبال والنکال وزنا ومعنی کذا ٹی الکشاف. 
)٢(‏ أي ذکر الالم وأرید جزاؤہ بعلاقة السیِییة . 


٥۹۔ب‏ سس ہے ل/۹49 
قوله: (کقولەه: " ۱ 7 
4 0 “2/0 تجدحطبأاً جزلأوناراَنَاجنجا) 
تلمم آي تنزل بدل من تائنا بدل الکل والباء في بنا للتعدیة وھذا محل الاس تھا 
والاستشھاد بە لمجرد الإبدال من الشرط ولیس جواب الشرط لعدم الفائدة فیۂإلا أن یاوَل 
فالجواب تجد جزلاً أي عظیفاً بابساً کثیراً وتاججا الألف لادشباع کقولە أَوك أخو الخ 
فکیف التاء وتذکیر تاجج لتاریل النار بالمذکور إذ التأئیٔٹ یخل الوزن وأما کونه تشنیة 
لتغلیب الحطب علی النار فجيء بالتذکیر وکذا کون الألف مبدلة من نون التأکید الخفیفة : 
والفعل مضارع حذف منه إجحندی الثاءین ہن سخ ست ب سے 
صحة اعتبار کونە ماضیاً مذکرا بالف الإشباع . ۱ ٴ 
قولە: : (وقرأ آہو بکر بالرفع علی الاستثناف أو الحال وکذلك قوله (ویخلد نیہ ٰ 
مھاا 4 [الفرقان : نغواب-سو ہو ا ب۳ من أن یضاعف لیس عین 
معنی یلق بل الاستثٹاف أیضاً والمراد استثناف نحوي ویحتمل آن یکون استثنافاً:معانیاً: 
قولہ: (وابن 9 و وابن عامر بالرفع فیھما مع التشدید رت 


قوله: کتولە: ۱" 
۱ سس قاتدافتتر یا فے رتا 
لبیت تلمم أي تنزل و تراعازای سرفہ س را ىر سی 
مھموز من الأجیج والأجیج والتاجج التلھب یقال أجت النار تؤج أجیجاً واججتھا الھہتھا فتاججٹ ٣‏ 
أي تلھبت والأولی فی تاججا ان کو0 مت یندا إلی ضمیر الحطب والنار وتذکیرہ لغلیب 
الحطب علی النار وقیل ناججن بالئون الخفیفة والأاصل تتاججن حذف إحدی التاءین کقوله عاان: 
٭سفعا* وکقول الشاعر: 
ولاننعبد الشطان واش ناعبدا 
أي الله فاعبدن والاستشھاد فی تلمم وھو بدل من تأتنا منجزم مثله. 4 
قوله: وقراً أبو بکر بالرفغ علی الاستئناف أو الحال أما الأول فلبیان کیفیة لقائہ ۰ الائم 
کان قائلاً قال کیف پکوت المجازاۃ لفاعل تلك الاآثام فاجیب بأنه یپضاعف لە العذاب وأما الثاني 
فلبیان حال من یلقی الآثام حین المجازاة وذو آلحال الضمیر فی یلقی أي یلقی الاآثام مضٔاعفاً لہ 
العذاب وکذا قوله سبحائہ: ز عربن [الفرقان : ۹] في احتمال الاستثناف والحال لن 
معطوف عليه. ۱ 7 . 
ٴ قڈوله: رس مسا مل سی و مرن تر دض کر نائوکر 
ویعقوب یضعف علی صیغة المجھول بالجزم والتشدید وقرأ ابن عامر بالرقع فیھما أي في . 
ایضعف ویخلد مع التشدید فیھما وحذف الألف في یضعف وقریء یخلد مخففا علی بناء 


کرو ویستغنی عن التمحل بأنہ پجرز الحاق الئون بالمضارغ الخالي عن الطلب للضرورۃ کما نقل عن ,یبویە. ٰ' 


سورة الفرقان/ الآَرڈ: ۷۰۱ ۹,۷ 


الالف في یبضعف) مع التشدید للمہالغة والتکٹیر متعلق بالقراءتین وفي'َتعف متعلق 
بالعشدید وحذف الألف . 

قولە : (وقرأ أہو عمرو ویخلد علی البناء للمفعول مخففاً وقریء مثقلاً وتضعَثٰ لە 
العذاب) وقرأً أيى یخلد مثقلاً مجھولا ونضعف لە العذاب بالنون ونصب العذاب کا 
فی الکشاف . 

قولە: (ومضاعفة العذاب لائضمام المعصیة إلی الکفر) أي لیس تلك المضاعفة 
ہالزیادة علی ما یستحقه بل هي ہانضمام المعصیة إلی الکفر فالمضاعفة بالنسبة إلی الکفر 
ورحدہ أو المعصیة سوی الکفر وحدھا فلا [شکال بن ظاھرہ لا یلائم قوله تعالی: للوجزاء 
سیئة سیئة مثلھا 4 [الشوری: ]٠٤‏ فإن الجزاء عنا مثل سیتۂ لکن لما کانت السیئة مضاعفة 
کانت العقوبة أ٘یضاً مضاعفة وھذا بناء علی أن الکفار مخاطبون بالفروع ولك ان تقول إن 
مضاعفة العذاب ہسبب ترك اعتقاد الفروع أعنی ترك اعتقاد فرضیة الصلاۃ مثلاً وھکذا فلا 
یدل علی أُنھم مخاطبون بالفروع . 

فولہ تعالمی : امن اب وکائدے وَيل ملا صَلحًا الاک بل الہ سَ٥ْمَاتھم‏ 
حسکلت ولان الله فور تما لا 

قولە : (ویدل عليه قولەه: لا من تاب وآمن وعمل عملاً صالحاً4 [الفرقان: ۰] 
الآیة) ویدل عليه قوله الخ وجه الدلالة انضمام العمل الصالح إلی الإژیمان واسنثناء المؤمن 
یدل علی اعتبار الکفر في المستثٹنی منە واستثناء العمل الصالح یدل علی اعتبار ترکە في 
المستثٹٹی منە وعا قیل إن المستثنی هو الجامع بین التوبة والإیمان والعمل الصالح فلا یلزم 
اعتبار الکفر والمعصیة فی المستٹنی منە فتأمل والمسنٹنی منه من یفعل ذلك والفعل کنایة 
عن مجموع الشرك والقتل والزنا وترتب الجزاء عليه یدل علی أن للمعصیة مدخلا فی تلك 
المضاعفة وإلا لخلا ذکر المعصیة عن الفائدۃ ومراد المص یقوله ویدل عليه الخ مزید تقویة 
ذلك ولذلك قال فیما مر وتعریضاً بأاضدادہ ولعل لھذا قال فثتأمل وبالجملة کون المسٹٹنی 
منە جامعاً ہین أضداد ما ذکر فی المستثنی أظھر من أن یخفی بالفکر الأوفی . 

قوله : (بأن یمحو سوابق معاصیھم بالتوبة ویثیت منقاراق کروی مین بن یمحو 


المفعول من الاخلاد ومثلا من التخلید وفریء نضعف بالنون علی بناء الفاعل ونصب العذاب . 
قولع: ومضاعنۂ العہذداب لانضمام المعصية إلّی الکفر فیضاعف الم الْعحذداب لمضاعفۃة الاٹم 
وینکثر العقوبة لتکثر المعاقب عليه . 
قوله: بأن یمحو سوابق معاصیھم بالتوبة ویثیت مکانھا لواحق طاعاتھم أو یبدل ملکة 
المعصیة في النفس بملکة الطاعة أول رحمہ الل معنی التبدیل بتاویلین التاویل الأول مپنی علی أن 
یکون المراد ہالحسنة الواقعة ہدل السیئة نفس التوبة والإیمان والعمل الصائح والئاویل الثاني علی 
ان یکون المراد بھا ما یحصل بعد تلك الأمور الثلائة فإن ملکة الطاعة في النفس لا تحصل في بدہ 


سصھھواسسواسسسشھا رر 7 ٣‏ 
سوابق الخ فالتبدیل بإقامة شيء مقامہ ومعنی التبدیل والاستبدال أخذ الأول بل الثانی 7 
ان کان حاصلاً أو في شرف الحصول وإطلاقہ علی إقامة شيء مقام شيء آخر غیوازظاهر . ٴ 
قولە: (أو یبدل ملکة المعضیۂ ٹي النفس ہملکة الطاعة) أو یبدل ملکة المعصَيَلًالم 
والمتعارفب فی الاستعمال ادخال الباء علی المترو دون الحاصل قال تعالی : فوبدلنامَع 
بجنتپھم جنتین٭ [سباً: ٦‏ وآشار إلی أن التہدیل یتعدی إلی المفعول ہے ویو 
الثاني بالباء لکن علی وجه ما.کرنا فقي النظم حذف وإیصال والبعض ذھب إلیٗ ا ن التہدیل 
یتعدی إلی المفعولین استدلالا بھذہ الیة ونحوھا ویردہ قوله تعالی: (وہدلناجم بجنٹیھم 
جنتین4 [سباً: ]٦١‏ وعلی ھذا ہو ممیت و شیج 
لکون الملکة وهي کیفیة راسخة سیا لھا ومعنی التبدیل فیھا أظھر من الأول.. “×7 
قُوله: (وقیل بأن یوفقۃ: لأضداد ما سلف منەہ) مضہ لان مذا عین التوٰة والاہمان 
والعمل إذ المراد ہما سلف الکفر وسائر المعاصي وما قیل في وجہ اتمریض لن مال إلی ۱ 
اأحد الوجھین السابقین فبعید.. ۱ ۰ 
قوله: (او بان یثبت لە بذٰل کل عقاب ٹواباً) فیکون المراد بالسیثات 01+ 
وٹوابھا مجازا ا فذکر السبب وآرید المسبب عکس ما ذکر في الملکة روي أنە مليه السلام ٰ 
مٌروں سی مسر ری سیت لو وو ور سر مس 
السلام ھم الذین بدل الله سیئاتھم حسنلات کذا فی الحاشیة السعدية آخر مھذا الممعنی :مع أ تۃ - 
مؤید بھذا الخبر الشریف لأن فیهٴ نوع بعد والخبر خبر واحد فلا یقاوم ما دل عليه النتضوص 
بر سس سس ا تر سیسات ھی کو 
ویرجی ذلك من سعة فضله. 
قوله: (وکان الله غقورً رحیماً لفلك یعفو عن السیٹات ویٹیب علی الحسنات) 


حدوٹھا بل بمد السرن علبھا اباہ قی با یمحر وبا بوق وبان بثبت متعلقہ بد فی فو غز 
من قائل : فیبدل ال سیٹاتھم حْنات٭ [الفرقان: ۷۰]:_ ۱ : 
قولە: ارت تاس اراس مد عیہ آے 76ا راہ اھ بر 
یخرج من النار یڑتی بالرجل یوم القیامة فیقال له أعرضوا عليه صغار ذنوبہ ویخبأً علیهٰ کبارھا فیقال لۂ 
عملت یوم کذا وکذا وھو مقر لا ینکر وھو مشفق من کبارھا فیقال أَعطوٰہ ہ مکات کل سیئة :حسنة 
فیقول إن لی ذنوباً ما آراھا هھبا قال أبو و ذرنلقد رأیت النبي پ2 ضصحك حتی بدٹ نواجلہ روا 
الترمذي وقیل رواہ مسلم عن أَبني ذر مع تغییر فیه فھذ المعاملة مع من و آخر الناس خروجا من 
النار فکیف بالمژمن التائب الاّتی'بالأعمال الصالحة وروی الاإمام عن سعید بن مکحول:یمحي السیئة 
ویثبت لە بدلھا الحسنة لما ورد لیتمئین أقرا م أنھم اکٹروا من السیثات قیل من ہم قال الذین یبدل الله ۱ 
سیٹاتھم حسناتِ ولا یبعد ذلك من حيث الدلیل فإن التائب النادم کلما تحسر علی ذبْب صذر عنہ 
استغفر اللہ لأجله أور خضع واستکان نال من الزلفی إلی الله من الدرجات ما لا یناله بالطاعة, 7 


قوله: رج وی کس یر اد رہ 


سور الفرقان/ الَیة : ۷۱ ۹ 
الخفور اظر إلی محو السیئات والرحیم اظر إلی التبدیل المذکور بای معنی کان وعن ھذا 
قال فلذلك یعفو عن السیئات الخ فھذا أحسن مراعاۃ النظیر ۔ 

قوله تعالی : ومن تاب وَعیل صَللعا کنا پٹویت ای الا ماہبا ان ۷۱ 


ٹولەه: جوتجتے -ب درا مر بت ھ5 
قوله بٹرکھا الخ إشارۃ إلی رکن التوبة وھو الندامة وھي رکن أعظم ولھا رکن آخر وھو 
العزم علی ان لا یعود واکتفی بالرکن الأعظم وأما مطلق الترك فلیس بتوبة ویدخل في 
الندامة إعادة الفرائض ورد المظالم واستحلال الخصوم . 

قولە: (یتلافی به ما فرط أو خرج عن المعاصي ودخل فی الطاعة مرضپاً عند اللہ 
تعالی ماحیاً للعقاب محصلا للثواب) یتلافی بالفاء بمعنی یتدارك ولعل مذا [شارۃ إلی ما 
قاله فی سورۃة التحریم من قوله ومن التوبة أن تربي نفسك في طاعة الل تعالی کما رہیتھا فی 
المعصیة أو إلی إعادة الفرائض کما ذکرنا قوله أو خرج عن المعاصی ھذا ناظر إلی التوبة 
ودخل في الطاعة وإن لم یکن تدارك ما فرط وھو الفرق بیٹھما وأما القول بأن المراد خرج 
عن المعاصي أي جنس المعاصي وإن لم یفعلھا وھو الفرق بیٹھما فبعید |ذ إطلاق التوبة 
علی الخروج بدون فعل لیس بمعروف في الشرع. 

قوله: (یرجع إلی ال تعالی بذلك) أي بذلك المذکور من التوہة فھذا رجوع 
مخصوص وغھذا الرجوع إلی رضاء اللہ تعالی بشراشرہ کقوله تعائی : ٭وآن استخفروا 
ربکم ثم توبوا إليهچ4 [ھود: ]٣‏ الایة وأما الرجوع إلی اللہ تعالی ہالموت والبعث فعام 
فلا مساس لە ھنا علی أن قولە متاباً معناہ مرضیاً وھذا لیس بعام قوله مرضیاً أي متاباً 
مرضیاً بئاء علی أن التنوین للتعظیم والمراد بالٹواب الثواب الحاصل من لواحق 
الطاعات آو الثواب المبدل من العقاب . 


چ٭یعفو عن السیئات4 [الشوری : ]٢‏ اظر إلی کونە غفوراً وقوله؛ یٹیب علی الحسنات إلی کونە 
رحیماً لأن الرحمة ہمعنی الانعام المناسب ثلاثابة علی الحسنات . 

قولە: یتلافی به التلاغي بالفاء التدارك یقال تلافیته أي تدارکته ھذا التاریل مہنی علی أن 
یکون المراد بالمعاصي ما عمله التائب وبالعمل الصالح عملا یصلح أن یتدارك به ما فرط منہ 
وقوله أو خرج عن المعاصي ودخل في الطاعة مبني علی أن یکون المراد بالمعاصي والطاعة 
الجنس فالمعنی علی الأول من تاب عن المعاصی التی فعلھا بأان ترکھا وندم علیھا وتدارك ما فرط 
منە بأن یعمل عملا صالحاآً بدله لفإنه یتوب٭ [الفرقان: ۷۱] الاآیة وعلی الٹانی ومن تاب عن 
جنس المعاصي ودخل غضي جنس الطاعة ٭ٔفإنه یتوب4 [الفرقان: ۷۱] الاآیة . 

قوله: مرضیاأ عند اللہ ماحباأً للعقاب محصَلا للٹواب وذلك أن الشرط والجزاء إذا اتحدا معنی 
حمل الجزاء علی نھایة ما یحتمله من المعنی ونحوہ قولھم من ادرك الضمان فقد ادرك وقولھم من 
نجا مین ورطة الھلاك فقد نجا وإلی اتحاد الشرط والجزاء أشار رحمہ اللہ بقوله بللك حیث قال 
یرجع إلی الله بذلك أي یرجع بذلك التوبة إلی الله متاباً حسناً. 


٥ے‏ وج ہار نت ۷/۹ ٰ 
قولە٭: (او یتوب مثاباً لی اللہ الڈی یحب التالبین ین ویصطنع بہم) الذي:یحب 
التائبین بقرینة قوله تعالی : لن الہ یحب التواہین 4 [الیقرة: ٢٢‏ قولە ویصطنع أي 


ات سی تھے ھا ول سشسحوات تو سی تد 
لأن الله لطیفب بعبادہ. ْ 0ہ 


قوله: (او فانہ برجع إلی الله وإلی ثوابہ مرجعاً حسنً) وھذا مو الرجوع بالمرت آر 

۱ بالبعث فإنه وإن کان عاماً لکن الرجوع بالمرجع الحسن خاص بھم. و 
ْ قولە: وذ تسہم بط قتصیص) آی ِحسب الظائر ولا فقد مرفت آئ ٹی کا 
تنبیھا''' علیٰ عموم الأول أ یضا والفرق ہیٹھما ان هھنا اعتبر رجوعه إلی اللہ تعالی درن ۱ 
الاول وھناك اعتبر العبدیل المڈکوز دون ھنا وفیہ صنعة الاحتباكد پلو آبقی ما سبقِ علی ْ 


قوله: کرت ا 2 تو ھا رسلا بس ساس و مت 
اسمه الجامع لیؤڈن بە أن من یکون توبته لی من اسمه اللہ فتوبته أعظم فإن اسمه الأعظم الجامع 
و سا سی بی پر ہت روہ و بویٹ نار 
وھذا المقام مقام الثوبة والتجلي بوصف التوابیة وأشار إلیه رحمه ال بقوله الذڈيی یحب التوابین 
وبصطنع بھم وقال صاحب الکشاف فی ھذا الوجه٭ آر نٔإنه تائے متاباً إلٰی الله ات .2-200.780ە])" ۱ 
التائبین ویفحل بھم ما یستوجیوں 'والّذي یخب التوابین ویحب المتظھرین وفی کلام بع العرب ل٭ 
افرح بتوبة العبد من المضل الجٰد والظمآن الوارد والعقیم الوالد تم کلام روی البخاري ومسلم 
والترمذی عن الحارث بن سویل قال سمعت رسزل الله ٹل یقول لل أفرح بتوبة عبدہٗ المؤمن من 
ارجل نزل برض دویة مھلکة مہ راحلتہ علیھا طعامہ وشرابه فوضع رأسه فنام نومة فاستیقظ وقفذ 
اذھبت راحلته فطلبھا حتی اشتد!علیہ الحر والعطش آو ما شاء الل قال ارجع إلی مکاني الذي کنٹ 
فیه فانام حتی آموٹ فوضع رأسه علی ساعدہ لیموت فاستیفظ فإذا راحلتہ عندہ علیھا زادہ وشرایة: 
افاللہ سبحانه وتعالی أشد فرحاً بتوبة العبد المؤمن من ھذا براحلته واللام ئٔی لل للابتداء والدویة ٰ 
القلاةۃ والمفازۃ والراحلة البعیر الڈي یركیه الإنسان ویحمل عليه متاعه والفرح من اللہ غمایة الرضی . 
٣‏ قوله : آو فإنه یرجع إلی اللہ وإلی.ثوابہ مرجعاً حسنَاً وعلی مُذا یکون معنيٰ یٹوب یرجج 
مطلقاً غیر مقیذ بالرجوع عن الذنب بخلاف الوجھین الاولین فإن معنی التوبة فیھما الرجوع من 
الذنب وأشار رحمه الل إليه بقوله وھذا تعمیم بعد تخصیص فإن قلت ما الفرق بین الوجھین 
الأولین حتی جعل الموصوط في الأول متاباً وفي الثاني ال تعالی مع أن الشرط والجزاء 
متحدان فیھما قلنا إن القصد۔الأولٴفي التکریر علی الأول إلی جعل الجزاء عین الشرط من 
غیر نظر إلی ذکر الل لن المٗزاد حینثدِ اطلاق الجزاء لا تقییدہ بالمرجوع إليه لیفید معن 
ٴ المبالغة فی المصدر کما ذکر فی قرلھم من ادركە الضمان فقد: ادرك نورصف مصبر الفعل وعلو 
وی یی سس ا یم ری چو 
لاجلہ التکوپر وھو الله 0-2 ۱ 


. حیث ور ارات المعاصي عْھا فمن احترز عن أمھاتھا احترز عن فروعھا۔‎ )١( 


سور؟ الفرثان/ الأیڈ× ۷٢٢‏ ۹ 


ریہ ہو رپ لسر ےآ سر فی التخصیص التنبيه علی نبال شناعٹھا 
لأن الزنا ] شنع أحوال الانسان والشرك؛ والقتل غنی عن البیان . 

قوله تعالی : والاے ل شیذرب الزو ون موا لغ موا سکرام یا 

قول: (أي لا بقبمون الشھادة الہاطلة) أي یؤدون الشھادة والاقامة ھنا غیر 
سی رپ و پت ےت جج جب ہا 
المقابلة للوجه ا 

قوله: (أو لا بپحضرون محاضر الکذب فإن مشامدۃ الباطل شرکۂ فيم) أو ل۷ 
یحضرون الخ وھذا مجاز والعلاقة ما أشار إليه بقوله فإن مشامدۃ الباطل الخ أولاً 
یشھدون من الشھود بمعنی الحضور فحینلِ یکون قوله فإن مشاھدۃ الباطل أي بالاختیار 
بیان فساد ذلك الحضور والزور |ما منصوب علی المصدریة أو بنزع الخافض إن کان 
من الشھادة أي شہادۃ الزور أو بالزور وإن کان من الشھزد فھو مفعول به بتقدیر 
مضاف''' کما أشار إليه بقوله محاضر الکذب سواء کان ذلك شھادۃ الزور أو لا ولٰذا 
قال الکذب فالٹائی اعم والآول أھم . 


ثوله: لا بقیمون الشھادۃ الباطلة أو لا یبحضرون محاضر الکذب الوجه الأول تفسیر للشهادة 
علی المعنی المصطاح عند الفقھاء والثاني تفسیر لھا علی المعنی اللغوي. 

قوله : فان مشاضتف الباطل شرکة فيه ولذلك قیل فی النظارة إلی کل ما لم تسوغه الشریعة هھم 
شر کاء فاعليه فی الائم لآن حضورھم ونظرھم دلیل الرضی وسبب و جودہ وسہب الزیادۃ یه لآن 
الڈي سلط علی فعله وحمل الفاعل عليه هو استحسان الناظرین ورغبتھم في النظر إليه وفی مواعظ 
عیسی أبن مریم صلوات اللہ عليه إیاکم ومجالسة الخطائین وبدخل فیما لم بسوغه الشریعة ابہئیة 
الظلمة واثنیتھم وحضور مجالسھم فال أبو حامد فی الإحیاء إن السلاطین فی زماننا هذا ظلمة قل 
ما یاخذون شیئاً علی وجھہ بحق فلا تحل معاملتھم ولا معاملة من بتعلق بھم حتی القاضی ولا 
التجارۃ فی الأسواق العي بنوھا بغیر حق والورع اجتناب الربط والمدارس والقناطیر التی بنوھا 
بالأموال المغصوبة التي لا یعلم مالکھا قال اکٹر المفسرین المراد بقوله لا یشھدوت الزور الشرك 
یعني لا یشرکون بالل تعالی شیٹاً وقال علي بن أبي طلحة بعني شھادة الزور وکان عمر بن الخطاب: 
رضي ال عنه یجلد شاعد الزور أربعین جلدۃ ریسخم وجھه ویطوف بە في الأسواق وقال اٹن. 
جریج المراد بہ الکذب وقال مجاعد یعنی أعیاد المشرکین وقال قتادة لا یساعدون أھل الباطل علی 
باطلھم وثال محمد ابن الحئفضة لا بشھدوٹ اللھو والغتاء قال ابن مسعود الغتاء ینبت التفاق ٹيی 
القلب کما بنبت الماء الزرغ واأاصل الزور تحسین الشيء زورصفه بخلاف صفته فھو تمويه الباطل 


)١(‏ وکان الأصل لا یشھدون شھادۂ الزور بإضافة الخاص إلی العام فحذف المضاف وأقیم العضاف إلیہ مقامہ 
کذا قیل والزور یصلح أن یکون مفعولا مطلقاً ولا پضر عمومہ. 


۱ فو سمسوت وت چچ چو جنیوں ۳٢‏ 


ٰ قوله: ویر ہے تو پر و بی می و 
لثوله یلغی علی طریق التفسیر واحتمال کوئە بالقاف ضعیف . کے 
قوله: (معرضین عنه نکرمینِ أنفسھم عن الوقوف عليه والخوض فیۃ) وت2( 
عنه هذا ثابت بالاقتضاء ولذذا قدمه مکرمین أنفسھم یعني أن کراماً جمع کریم بمعنیٰ ۱ 
مکوم وقد أنکر الشیخان کوڈ عیلاً بمعنی مفعلاً في قوله تعالی: ٭ولھم عذاب الیم ٰ 
[البقرۃ: ]٠١‏ لکن قذ اعترفاہ فی قوله تعالی: بدیع السموات 4 [البقرة: ۱۲۷] الایة 
کما ھنا توله أنفسھم إشارة إ لی المفعول انمحذوف خصصہ لائە لا إکرام لغیرہ ہ بالصفح 
ونحوہ لان ما بہجب طرحه یجُب منعە والصفح لیس بممدوح مس ہیوت 
القدرة علی دفعه . 
قرله: (ومن ذِلك الإقضناء ٰ 2909 
التصریح بە) من ذلك أي ومن المرور المذکور الإغضاء أي الإغماض عن الفواحشِ ت٠‏ 
عن إفشائہ وانصفح ای الأاعراض عنن الذنوب أي إذا لم یستطع دفعھا ودخول الکتایة فيه 
مع آنە لا مرور فیه بطریق ہلالة النص ولذلك فصل بقوله ومن ذلك الخ وفي:قوله 
والخوض فيه تنبيه علی ان الٔمراد باللغو وغیر اللغو الذیي خاطبھم الجاهلون ولم یجی 
والڈینٰ جو سی شر تی سر ری سی وس سوہ سو ۱ 


قولہ: معرضین عدہ أي مروا معرضین عن اللغو مکرمین و تب الف 
معھم فیه کقوله تعالی : ٣‏ ً9 0 
عليکم لا نبتغي الجاھلین 4 [القصص : ,.,۵٥۵‏ 

قولە: ومن ذلك الاغضاء عن الفواحش أيٴ 00000“ 
الالتفات إلی الفواحش والاغضاء فی الأاصل اداء الجفون والکایة عما یستھجن التصریح: بهە أيٍ 
ومن ذلك المرور عنْ اللغو کرابْاً أن یکنی عما یستقبح التصریح ہذکرہ کما إذا ذکرزا النکاح کنوا۔ 
عله روی: محیی السنة عن الْحن والکلبي اللغو المعاصي کلھا یعني إذا مروا بتجالی:اللھو_ 
والباطل مروا کراماً مسرعین معرضین یقال تکوم فلان عما یشینہ إذا تنزہ واکرم لفسه عِلٰھا أي 
لم یشنھم 'المعاصي ئم عذہ الخاتیة أعني قولە عز قائلاً: : فإوإذا مروا باللغو روا کزاما4 
[الفرٹان: ۷۲] !ا فسرت قوله : لا یشھدرن الزور* [الفرقان: ٦‏ بأنھم ا بپحضروتن 
محاضر الکذب کانٹ کاكتمیم لە لأنه یقید المبالغۂ في الاعراض غن الکذب وإڈا فسرته بأٹھم . 
لا بقیمون الشھادة الباطلۂ کانت کالتکمیل لە فإئه لو اقتصر علی وصفھم بأنھم لا بقیمون _ 
الشہادۃ الباطلة لتوھم أئھم إذا مروا علی اللغو فعسی ینظروف ویلتفتون إليه فاتی ایە علی طریق . 
التکمیل لدفعم ھذا الومہ جس جس سا وو سر ای 
علی وجه التکمیل بل یکون جذا الکلام وارداً علی وجە الثٹمیم ویجوز ان یکون تتمیما ۱ 
قول الحسن لآن من وقف مولقف السفھاء سغيه ویکون قدحاً في عدالتہ فجيء ہ بقوله: ار إذا 
مروا باللغو مروا کراما٭ [الفرقان: ۰ ]٢‏ وصفاً لھم بالعدالة الٹی هي شرط قبول الشھافۃ_ 
فیکون ھذا النتمیم کالعلة لمغیٔمرن الجملة السابقة وبیان العلة هھنا هي نکتة التذییل بالٹتمیم , 


سورة الفرثان/ الایة: ۷۳ ٣‏ 
یفصل قولہ ڈوإذا خاطبھم الجاھلون٭ عن قولەه الذین یمشون لتعلقه به بالوغطۃأو القراءة. 


قوله تعالی : وَااُیے ا درا بتَاتِ رھد لم ھڑوا علبھا سما رمیا ایا 


نال 


قوله: : (لم یقیموا علیھا غیر وامین لھا ولا متبصرین ہما فبھا کمن لا یسمم پا 
یبصر) لم یقیموا علیھا أي علی سماعھا قوله غیر واعین الخ أشار به إلی أن صماً 
وعمیاناً تشبيە بلیغ ولذا قال کمن لا یسمع الخ وقد جوز فی مثله الاستعارۃ کما مر بیانە 
في تفسیر قوله تعالی: فصم بکم عمي* [البقرة: ۱۸] الاَیة وفيه إشارة إلی أن فیه 
تعریضا بالمنافقین . 

قولە : (ہل آکبوا علیھا سامعین باذان واعیة مبصرین بعیون راعیة فالمراد من النفی 
نفي الحال دون الفعل کقولك لا یلقاي زید مسلما) بل اکبوا علیھا الخ فیە تنبيه علی أُن 
النفي متوجه إلی القید دون المقید ٹم صرح بە بقوله فالمراد من التفي الخ فالاقامة 
المنفُھمة علی مقابل ما نفی وھو الاإقامة سامعین بآذان واعیة أي حافظة أي من شانھا 
ان تحفظ ما یجب حفظھا والوعی أن تحفظ الشيء فی نفسك والمراد بالحفظ العمل 
بموجبھا وإشاعتھا والتفکر فیھا وللتنبيه علی ذلك لم یکتف بسامعین وقیدہ بالآأذن 
الواعیة وکذا الکلام فی قوله مبصرین بعیون الخ وراعیة معدیمة للنظر والإسناد فیھما 
دی یں حا تی ای یں کی مو و سیت 
علی أن صماً حال دون الفعل لأن إلبائہ مقصود کما عرفته. 


قوله: (وقیل الھاء للمعاصی المدلول علیھا باللغو) فیتو جه النفي الٰی القعل ھے۔ 


قوله: فالمراد نفي الحال لا نفي الفعل أي المراد بالٹقي فی لم یخروا صماً وعمیاناً نفی 
الحال التيی هي الصمم والعمی فإن صحاً وعمیاناً حالات من واو لم یخروا مقیدتان للخرور فإذا 
وجد ي الکلام قید فالغالب آنه ینسحب معنی النفيی إئی ذلك القید کما قال صاحب الکشاف لم 
بخروا علیھا لیس بنفي للخرور إنما هو اثبات لە ونفي للصمم والعمی کما یقول لا یلقاني زید 
مسلماً قإن مەناء لیس نفي لقاء زید لأن لقاءہ ثابت وإنما المراد نفي إسلامه والمعنی أُنھم إذا ذکروا 
بھا اکبوا علیھا حرصاً علی استماعھا واقبلوا علی المذکر بھا وھم فی أکبابھم علیھا سامعون باَذانَ 
واعیة مبصرون بعیون راعیة لا کالذین یذکرون بھا فتراھم مکبین علیھا مقبلین علی من یذکر بھا 
مظھرین الحرص الشدید علی استماعھا وعم کالصم العمیان حیث لا یعونھا ولا یتہبصرون ما فیھا 
کالمنافقین وأمثالھم والنکتة فیھا التعریض بمن هو لیس علی صفتھم وما أحسن اقتران ھذا الوصف 
مع قوله: ڈوإذا مروا باللخو مروا کراماچ [الفرقان: ]۷٢‏ فکان المعنی لا بختلط جدھم بھزل 
وحقھم بباطل فإذا اعتراھم الھزل تنڑھوا عنہ کل التنزہ وإذا اشتغلوا بالحق لا یحوم الباطل حوله أو 
المعنی إذا مروا بالھزل مروا مکرمین متغافلین کأنھم ما سمعوہ ولا نظروا إِليه وإِذا حاولوا الجد 
اقیلوا إلیه بشراشرھم واجتنبوا عن أن یکونوا کالغافلین عنە اللھم اجعلنا منھم واحشرنا في زمرتھم 
برحمتك الواسعة . 

قولہ: وقیل الھاء للمعاصي المدلول علیھا باللغو أي الضمیر في علیھا راجع إلی المعاصی 


گ٤٦‏ نس سے مم ےس سے ےےےستںےےے ‏ کا ور القررقان/ الایڈ: ٤ك‏ 


لس تا السشارف نرہ اللی ای الد وخ و سر تم ا 
ذکرھا في حیز جواب إذا بعیدء ٦‏ 
قوله تعالی: وَليْكَ رت رن کب انان ایت تزت شب ابی کے 
ا ٹوو ۳٢‏ ہہ ٰ 
ٴ قولہ: زی کر فد زور سار رکب ماق اص لات بدا 
النص مع أن قولھم واجعلنا للمتقین صریح فی الدعاء لأنفسھم بانواع الکرامات واإلی هذِا 
ہس و سس ہپ شی ری وس رو توف 
تعدیھا فیندرج فیه تحصیل العلوم الدیئیة والخصال المرضیة . 
قولە: (فإن المؤمن إِِ شارک أعلہ في طامة اللہ سر بھم قلبه وقر بھیم عینہ) فإن 
المؤمن تعلیل لکون المراد التوفیق لا أمر دنیوي والمراد بآمله زوجە وذربته فی طاعة تعم ۱ 
الفضائل الدینیة ونبە بە علی ان عطف حیازة الفضائل عطف الخاص علی العام سربھم أي 
سر بطاعتھم قلبه الذي هو أمیْر البدن وإنما قدمہ لأن قرة العین مسبہة عن سرورہ ؤإنما ذکر 
قرۃ العین دون سرور القلبٴلأتھا مشامدة محسوسۂ فیدل علی سرور القلب اقتضاء ٦‏ 
۔ لازم مقدم ما لم یسر القلب لم تقر العین. 
قوله: (لما یری من سساعدئھم لی یں رارق سار وی 2 کا ری 
فیحصل السرور في قلبه وظھر أثرہ في العین وتوقع لخوقھم الاولی وتوقع.جمعھم مه 
فی الجنة إ سو سی ہت اس بت یئوس ا سس دب دب 
باولی من عکسه.. ٴ ٰ 
قولہ: ری رشح ا رباکا شرازماشر سس کدف فوشی 
لأنھم أخم حیث کانوا سبباً للھبة المذکورة وھذا بناء علی أن من الابتدائیة لا یلزم أن یکون لہ 
انتھاء وإلا فلا انتھاء له ظاھرا ہپ ات غریرزہر جے أعون ممن عداھا: 


لا الی لآیات فحینداٍ یکون لن واجعاً إلی اصل الفعل مع القید جعیعاً والمعنی لا خرور لم 
علی المعاصي ولا صمم ولا علمی عند تذکیرھم بالایات . 
ْ قوله : اھ بد ک اش نمفحرب سر سو کت 
۱ أقر لعین المؤمن من أن یری ژوجته وأولادہ مطیعین لل وعن ابن عباس هو الولد إذا راہ یکتب 
الفقهہ وقیل سألوا أن یلحق الل بھم آزوَاجھم وڈریتھم في الجنة لیتم لھم سرورھم. ٴ 
تولہ: ”ومن ابثدائیة آو ہیالیة فالمعنی علی .کوٹھا.ابتدائیة ھب لٹا من جھتھم ما پقر بە عیوثنا 
ری ظاعہ رضادے رفوتھازناند کرو الس م باب النمرید قانہ فل مب نا تر: ار غ بہت 
الشرة وفسرت بقولە من أزواجنا وذریاتنا ومعناہ أن یجغلھم الله قرة أعین وھو من قولھم رأیٔت متك 
اأُسداً ہش وت رو نوپ ب رتریوھ توچجہه 
من فولھم رأیت منك مك أسدا۔. 


سورۃ الفرقان/ الّىة : ۷٢‏ .م...رج........ .۔ ‏ ےہ .ےہ ۱۹ 

قول٭: (أو بیانیة کقولك رأیت منك أسدا) أو بیانیة متعلقة*'' بمقَلاقوجواز تقدم 
المبین علی المبین جائز عند المص کقولك رأیت أسداً منك أي''' من نجریدیة]نِ من فی 
المٹال یحتملھما ایضاً فعلی البیانیة رأیت أسداً هو آنت وعلی الابتدائیة رأیت من جھتبِك 
أسد والمتعارف في من التجریدیة من الابتداثیة وجوز أرباب الحواشي من البیائیة فیه. 

قولە : (وٹرا أآہو عمرو وحمزۃ والکسائي وأبو بکر وذریتنا وتٹکیر الأعین لرادة 
تنکیر القرة تعظیماً وتقلیلھا لأن المراد أعین المتقین وھی قلیلۂ بالاضافة إلی عیون 
غیرہم) وذریتنا بالإفراد والذریة تطلق علی الواحد والمتعدد غمال القراءتین واحد 
وتنکیر الاعین یعني أعین القائلین معیئة لڑإرادة تنکیر القرة للتعظیم ولا سبیل إلٰی تنکیر 
المضاف إلا بتنکیر المضاف إليه فلا جرم ان الأعین نکرت قوله وھی قلیلة بالإاضافة 
الخ قال أبو حیان ھذا لیس بجید لآن الأاعین یطلق علی العشرة فما دونھا وعیون 
المتقین کثیرة جدا قلت المراد أنہ استعمل فی معنی القلة مجرداً عن تعیین العدد 
والقرینة للٹجرید العلم بکثرة القائلین وعیونھم فلا إشکال کذا قاله الفاضل المحشی 
والحاصل ان جمع القلة مستعارة لجمع الکثرۃ للقرینة المذکورۃ والتعبیر بلفظ جمع 
القلة للڈإشارۃ إلی قلتھا بالاضافة وإن کانت کثیرۃ جداً فی أنفسھا. 

قوله: (یقتدون بنا في أمر الدبن بإفاضة العلم والتوفیق للعمل) أشار بە إلی کون 
استحقاقہ الإمامة لأجل تفوقه بالعلم والعمل ففي الحقیقة التضرع إلی اللہ تعالی والدعاء 
بإفاضة العلم الشرعی وزیادۃ العمل حتی یکون مستحقاً للممامة بالمتقین ومثل ھذا یعد من 


قوله: وتتکیر الأعین لإرادۃ تتکیر القرۃ لان المضاف لا سپیل إلی تنکیرہ إلا بتنکپر المضاف 
إليه کأنه قیل هب لٹا منھم سروراً وفرحاآ أي سرورأً لا یکتنهہ کٹھه قوله تعظیماً علة تدکیر المضاف 
الذي هو القرة وفوله وتقلیلھا مہتدأً خبرہ لن المراد إلی آخرہ أي مجيء أعین علی صیغة جمع 
القلة لآان المراد أعین المتقین وھي قلیلة بالإضافۃ إلی عیون غیرھم أي المتقون وإن کانوا کٹیرین 
في أنفسھم لکنھم قلیلون بالنسبة إلی غیرھم وعیونھم کذلك قلبلة بالإضافة إلی عیون غیرھم قال 
صاحب الانتصاف والظاعر أن المحکی کلام کل واحد من المتقین أٔي یقول کل واحد منھم اجعل 
لدا من أزواجنا وذریائنا قرۃ اأعپن وقال ھذا التاریل أحسن لن المتقین وإن کانوا قلیلین ہالنسبة إلی 
غیرھم فھم کثیروت غي أنفسھم وقلتھم باللسبة إلی غیرعم والمعتبر في جمع القلة أن یکون الشٰيء 
قلیلاً فی نفسه لا بالنسبة إلی غیرہ. 

قولە: بإفاضة العلم متعلق باجعلنا أي اجعلنا إماماً لھم بإفاضتك علینا علماً وتوفیقك لٹا إلی 
العمل فإت استحقاق الإمامة لا یحصل إِلا بتکمیل القوتین النظریة والعملیة وذلك لا یکوت إلا 
بإفاضة العلم والتوفیق للعمل . 


)١(‏ کأنه قیل هب لا قرة أعین ٹم ہینت القرة وفسرت قوله من آزواجنا وڈریائنا ومعناہ أن یجعلھم ال لھم قرة 
أعین وھو من قولھم رأیت منك أسدا کذا في الکشاف۔ 
)٢(‏ أي متزع منھم قرة أعین مثلھم ولذلك لم یجیء ھب لنا آُزواجنا بدون لفظة من. 


۷٤: کچ سد کھت ھتاھ ہضور ة الفرقان/ الاب‎ ٦ 


الڑیجاز البدیع البارع وذکر المتقین دون المؤمنین لاظھار کر ہی و لق _ 
تعالی مرتبة فوق مراتب المتقین ومنازل العلماء الرہائیین . 
قوله: (وتوحیدہ لدلالنه علیٰ الجنس وعدم اللبس کقوله تعالی: نہ ناقامی 
طفلاہ [الحج: )]٥‏ وتوحیدہ أي توحید الإمام مع أنه مفعول ثانٍ للجعل والمطابقة بیْثلق, 
وبین المفعول الأول واجبة فین وجھه بوجوہ خمسة لدلالته علی الجنس الشامل للقلیل 
والکثیر وعدم اللبس أي الالتباس لکون المراد واحداً للقرینة القائمة علی إرادة یں ۱ 
قولە: (أر لائہ مصدر لی أصلہ) وھو موضوع اقاۃ بالاتفاق وأما سائز اَم الجنس ْ 
سی سوہ سو و و سر می و 
وإِن کان مآلھما واحدا۔ ۱ ۱ ٠.‏ 
قولہ: (أو لان المراد واجمل کل واحد منا) هذا مع قطع النظر عن کون 7ت 
یجوز إطلاقہ علی المتعذد ولا یخفی أن تقدیر کل واحد ونقدیر من بژدي لی سیر انظہ 
تخییر کثٹیر مع صحة المعلی ہدوئە. 
قولە: (أو لأھم کنفسن واحدۃ لاتحاد طریقتھم را کلمتھم) أ4 ہم قتضیٰ 
واحدة فتوحید الإمام بناء علی التشبيه فإن المفعول الآأول حینئذ واحد اعتبازا أ لان انحاو_ 
طریقتھم جھة واحدۃ ٹھم وھذا التو جيه بثاء علی ان التشریك غي الدعاء ادعی, للاجابة کذا 
قاله الإمام فی تفسیر قوله تعالی : ٭آمدنا الصراط المستقیم4 [الفاتحة : ]٥٥‏ الا فالظامرِ 
دو ام بعد موب سی سی خی وہ ثحفت وبقي [ماماً علي 
سے سے 
ٰ قوله: مس ہر سر مع ےر ا ان 
راو یو سید رس شوں ہی سی کے خر جمع آم ٹوله 
مقتدین بھم إشارۃ إلی أن ان القصد من لطریق الاداء یتحد الوجوہ الخسة؟؟ مرضہ ہی 
وعدم السماع عن القاٹ: _ ۱ 


قولە: ہے ہے رو ہی لے سو 
ا الظاھر لآأن المفعول الأول لجعل جماعة لقصد الدلالة علی أن المراہ جنس الإمام ولعدم الالتباسٰ 
الأن من المعلوم أن لیس المراذ:طلب جعل الجماعة إمامأً واحداً أو لآنہ مصدر فی أصله کالصیام 
والقیام المصدرین لصام وقام وقیل جمع آم کصیام في جمع صائم یرہ سے ورس 
واجعلنا قاصدین للمتقین مقتدین بھم وعلی ھذا یکون الإمام المتقین وھم الموئمین وقیل ھ مذا من 
المقلوب أی واجعل ا نا واجعلتا مؤتمین مقتدین بھم : 


3) لان سے القامل بسن السیة ومعنی مقتصدین آی و فا وٹو قصد فیکون بععنی اسم المفٹول مث ۔ 


عيشهة راضة. 


سورة الفرقان/ الأَیۂ : ۷٢‏ ۷غ 


تولهتمال : الک درز اشک ینا کنا رر ذف فَيَد رَتْلن وت 

قوله: (اعلی مواضع الحِئنة وغی أسم جٹس أرید بہ الجمع لقوله تعالی طرعم في 
الغرفات آمنون٭ [سبأ: ۳۷ وللقراءة بھا) أرید بە الجمع بقرینة قوله تعالی: ٭وھم لی 
الخرفات آمنونہچ4 [سبأً: ۳۷] وتعدد المشار إليه . 


قولە: (وئیل ھی من آسماء الجنة) فلا حاجة إلی التاریل المذکور ولضعفه اخرہ 
ومر ضه لآن آسامی الحنٰة مضہوطۃ والخرفة لیت مکھا گما عدھا فی أوائل سورة البھرة . 


قوله: (بصبرهم علی المشاق من مضض الطاعات ورفض الشھوات وتحمل 
المجامدات) والمضض أصله الوجم''' والمشاق بمعنی الشدائد ونبه علی أن المراد 
بالصہر أنواعه الصبر علی الطاعات وعن المنکرات والصبر علی المصیبات إذ المذکور 
فیما قبله عام لھا 


قوله: لقولہ: وم في الخرفات آمنون٭4 [سبأاً: ۳۷] جمع الغرفات فی تلك الاّیة یدل علی 
آن الغرفة هھنا جنس آرہد بہ الجمع لان کل واحدۃ من ھاتین الآایتین واردۃ في حق أھل الجنة 
رکذا یدل عليه القراءة بالجمع ھھنا قال الطیبي رحمه الله ویمکن آأن پقال القریئة اثبات الغرفة 
الواحلۃ للجماعة. 

قوله: بصبرھم علی المشاق من مضض الطاعات پقال امضی الجرح إمضاضاً إذا أرجمك 
رالکحل یمعض العین أي یحرفھا والمضض وجع المصیبۂ والمراد هھنا مطلق المشقَۂۃ وٹقل 
الطاعات وٹرك مفعول الصبر لقصد التعمیم ولذا عبر عنه رحمە اللہ في بیائه ہما یعم جمیع 
التکالیف الشرعیة فقال بصبرھم علی المشاق من مضض العبادات ورغض الشھوات وتحمل 
المجامدات ومآل الجمیع واحد وعو الصہر علی مشاق التکالیف جمیعاأً قال صاحب الکشاف 
واطلاقه لاجل الشیاع فی کل مصبور عليه یعني لم یژت ہمتعلق صبروا لثلا یقتصر عليه ویٹناول 
کل مصبور عليه ویحیط بە قال الطیبي فإن قلت قد تقرر أُن اسم الإشارۃ إذا عقب بە من أُجری 
عليه الأوصاف دل علی أن المذکور قبله جدیر ہما بعدہ لأجل تلك الأوصاف الجاریة عليه فأذن 
السبب في أنھم بجزون الغرفة تلك الأوصاف التی آجریت علی عباد الرحمن وکان من حق الظاھر 
ان یجاء بدل ہما صبروا ہما فعلوا لیکون کنایة عن تلك المذکورات ہأسرھا ما فائدۃ العدول قلت 
فائدته الڑیذان بن ملاك العبادات الصبر وآنْ حبس النفس علی طاعة اللہ می الطلبة وقطعھا عن 
مشتھیاتھا ھی المرام وقال الراغب الصبر حبس الئفس عما ہشتضيه الھری ویختلف باختلاف مواعفہ 
ورہما بخالف بین اسمائه بحسب اختلاف مواقفه فإن کان فی مصیبة فیقال صبر لا غیر وضدہ 
الجزع وإِن کان فی محاربة یسمی شجاعة وضدھا الجبن وإِن کان في نائیة مضجرۃ یسمی صاحبہ 
رحب الصدر وضدہ ضیق الصدر وإن کان فی إمساا النفس عن الفضولات یسمی قناعة وعفة 
وضدھا الحرص والشرہ وإن کان فی إ|مساك کلام الضمیر یسمی کتماناً وضدہ الافشاء وعلی عذا 


)١(‏ والمراد نا ثقلھا. 


۸ہ بہ۔ہ ےہ . ھیستکا/وید جح 


قولہ: (دعاء بالتعمیر والسلامۃ 7 ویسلمون علیھم آ9ایحیی بَعُضھمم 
بعضاً وبسلم عليه) أي یحیبھم الملائکة أشار به إلی أُن المراد ہالتعمیر أی الدعاء نطولِ العمر 
مجرد التعظیم وإلا غالبقاء أمْ محقق اصل التحیة القول حیاك اللہ تعالی علی الاإخباو من 
الحیاۃ استعمل للدعاء بذلك ؛ ِم قیل لکل دعاء فغلب في السلام ولما کان مقابلاً لسلاماً نا 
حمل الدعاء بالتعمیر قوله أوٴیحیي الخ لما لم یکن الفاعل مذکوراً بینه بوجھین قال الإمام 
یمکن أن یکون من اللہ تعالی''' کقوله تعالی: فإسلام قولا من رب رحیم [یس: ۸ 
والمعنی أن اللہ تعالی یسلم علیھم بغیر واسطة تعظیماً لھُم وذلك مطلوبھم وتمتاھم ولم 
یتعرض لە المص لاحتمال أن یکون المعنی أُن اللہ تعالی یسلم علیھم بواسطة الملائکة ٴ 
ا قولە: : (أو تبقیة دائمة وسلامة من کل آكة) أو تبقیة دائمة عطف علی دِاء بالمغفرة 
أي دعاءٴبالبفاء الدائم ومآله ما مر قوله وسلامة من کل آفة هذا مغایر لما سبقّ والمزاد یه _ 
سے نسی رسو وی سس خر ہو سو 
'وصفھم بما ذکر فیکون المعنیٰ أو جکم بالبقاء والسلامة الخ . ۱ .. 

قوله: (وقرا حمزۃ ة والكسائي وآبو یکر یلقون من لقي یلقو) من الخلا: رد 
سی جا ۱ 8 


قوله : 7 رھ ۲ کے ََ 
قفوله: (مقابل ساءت سيا بح ومثله |عراباً) مقابل ساءت فھوٴ إما فعل تام 


2 


اک لہ ور رر کے 
ستتقراومقاءا وگ 


قوله : دعاء بالتعمیر وہالبلامة وقی الکشاف التحیة دعاء ہالتعمیر وبالسلامة یعني أن الْملائکة 
یحیوتھم ویسلمون علیھم أو یحبي بعضھم بعضاً ویسلم عليه آو یعطون التبقیة والتخلید مع 
السلامة من کل آفة وعذان الوجھان مینیان علی القراءتین علی تشدید یلفون وتخفیفه فالمناسب 
علی القراءۃ بالتشدید أن یکو التحیة بمعنی الدعاء بالتعمیر والسلام بمعنی الدعاء بالسلامْۃ 
والمناسب علی القراءة اتفت آن یکونں التحیة بمعئی التبقيیة والتخلید أيی. یلقون البقاء 
والعخلید مع السلامة لکن فسز صاحب الکشاف یلقون بقوله یعطوؤن قال اش تعائی: وٴلقامم 
نضرۃ وسرورائ٭ [الانسان : زی مر ہو ہے وہ سو ود سو ئی 
التبقیة فی الحقیقة ومنه قولنا التحیات لل أي التبقیاٹ لە تعالی ۔ و 


قوله: علق 2 و نو تج إعرآبا أ أی قوله عز وجل ھھنا حسنت مستقر 


قوله تعالی : کر سوہ 

)٢(٘‏ من الثلاٹی کقولە: یلق آناما وتشدیا۔ القاف کقولەہ: طوثقامم نضر روہ یلقون یق معلونةمْ 
الٹلاتی ۔ ٘ 
رید لائه بسعتیٰ لعمنک وسرت: 


سورة الفرقان/ الاَیة: ۷۷ 1۹ 


فاعله ضمیر راجع إلی الغرفة ومستقراً تمییزاً ومن أفعال المدح فاعله ضمْمہھم یفسرہ 
الممیز والمخصوص بالمدح محذوف فعلی عذا تأنیث الضمیر ‏ لتأویل المستقزٔ‌والمقام 
بالجنة أو الخرفة لأتھا مخصوصة بالمدح ۔ 

قوله تعالی : فلما يبفا يک ری لڑل مَازصشمٌ قد کلم مرک بک یمم یا 

ثوله: (ما یصنع بکم من عبأت الجیش |ذا هیأته) فما استفھامیة قوله من عبأت 
الجیش الخ فما ذکرہ لازم معئاہ لن الشيء إنما پھیأ لیصنع في الاکٹر . 

قوله: (او لا یعتد بکم) فما نافیة هذا التفسیر بناء علی ان ما ولا بمعنی واحد وقّذ 
فرق بینھما في سورۃ الکافرون بأن لا لا تدخل إلا علی مضارع بمعنی الاستقبال کما أن ما 
لا تدخل إلا علی مضارع بمعنی الحال فلا تغفل وھذا من العبء بمعتی الحمل وعذا أیضاً 
لازم معناء ما لا بعتد بە لا یحمل وعدي تعدیتہ کما عدي غي الأول تعدیة یصنع قدم الأول 
لأن العبِء ہمعنی التھیژ أشھر وفی کون ما استفھامیة مبائغة وخصص کونھا استفھامیة 
ہالول ونافیة بالثاتی إِذ الامتفھام زع في الثاني والنفي في الأول. 

قوله: (لولا عبادنکم فان شرف الڑإنسان وکرامته بالمعرفة والطاعة) لولا عبادتکم أي 
الدعاء بمعنی العبادة إذ الدعاء''' مخ العبادۃ وأیضاً العبادۃ مشتملة لە وأشار إلی أن الدعاء 
مضاف إلی الفاعل وجواب لولا محذوف أي ما یصنع أو لا یعتد ہکم فالخطاب حینثدِ 
للمتقین قوله فإن شرف الإنسان الخ إشارة إلی ارتباطه بما قبله فالعبادة شاملة لترك 
المٹھیات أیضاً لأتھا مذکورۃ فیما سبق أیضأ قوله بالمعرفة أي معرفة اللہ تعالی أو معرفة 
الأحکام الشرعیة مع معرفة اللہ تعالی والطاعة إشارۃ إلی العمل بالأحکام ففيه تتبیه علی آن 
شرف الانسان بتکمیل القوتین فإن تکمیل القوۃ النظریة فقط أو القوۃ العملیة فحسب لا بعتد 
ہہ فاعتدادہ تعائی ورضوانه إتما هو باستکمال القوتین . 


ومقاماً4 [الفرقان: ]۷٦‏ في حق المؤمنین مقابل قوله فیما قبل: فاساءت مسٹقراً ومقاماً4 
[الفرقان : ]1٦‏ فی حق الکافرین أي هو مقابله معنی ومثله إعراباً إما مقابلتہ معنی فلان حسلت 
سم الشمسی سسشھٗہم اگرویسی ھاواقاد گیا اقاتلت آنتا: الہ راتا ر2 
مثله في الاعراب فمن حیث إن مستقراً ومقاماً یحتمل الحال والتمییز في الموضعین . 

قوله: ما یصتع بکم من عبأت الجیش إذا هبأته أي ما بفعل بکم المعنی ھا یخلقکم لولا 
دعاؤکم أي لولا عبادتکم کما قال: قلوما خلقت الجن والإنس إلا لیعبدون4 [الذاریات : ]٦٥‏ 
وھو قول مجاھد وابن زید وابن عباس أو ما یعتد بکم ربي لولا عبادنکم یقال ما عبأت بە شیئتاً أي 
لم أعدہ فوجودہ وعدمہ سراء. 


)١(‏ فذکر العقید وأرید المطلق وفی الٹائی مجاز مرسل بعلاقة اللزوم أو الجزئیة: 


٭٦ح.--ست‏ کس ہے ہے ھو شا ۷۷۴۰ 
کلاھما فھو سلب جزئي فھو اي الإنسان وسائر الحیوانات سواء أي مستوونانل هو افل: 
قولد :.(وقیل معناہ ما یصنع بعذابکم لولا دعاؤکم معه آلھة) فالخطاب للَکَفار,مطلقاً 
أو لکفار قریش فیکون حینثدٍ کقوله تعالی: ما بفعل الله بعذابکم إن شکرتم والھے4 
[النساء ٠‏ ۷] الایة قال المض ھنالك ایتشفی بہ غیضأً أؤ بدفع ضرا ار بستجلب یه نف 
إلی آخر ما قال فعلم منە ان ما علی ھذا استفھامیة إنکاریة لا غیر وأما ما یصنع بکم فعلیٰ 
الأول معناہ أنکم لا تستاھلون شیثاً کذا في الکشاف أي:ما یصنع اي شيء ؛ یصنع' ویفعل 
بکم من الإحسانات والکرامات لولا عبادتکم والمعلی ما یفعل بکم شیئاً من الإحساناٹٰ ٰ 
لولا عبادتکم لکن لما کان عیادنکم موجودة کما سبق ذکرہ من خصالکم أیھا الارفون ْ 
المتقون یفعل بکم ربکم ما اخفی لکم من قرۃ أعین فالاستفھام للإنکار الوقوعيیٰ علیٰٴ فرضن 
۶ ا می ا را ا ا ظا ا وچ اور ای 
عندي لو کان عبادنکم غیر موجؤزدةۃ لکن العبادة موجود فوزن عظیم لکم عندي . ۲ 
قوله: راو عللت رانا لی لے مل افشمرت افو ایساہنا 
"پکم) النصب علی المصدر ونامله یعبأ یکم قدم عليه ثلصدارۃ والعبأً بفتح الباءمصدر . ۱ 
قوله: (فقد کذیتم ہماأخبرتکم بە حیث خالفتموہ) الفاء للسہبیة کما نبھ علیہ بقولہ 
سو اب ہد وس یں کی و میں ہ سبباً للتکذیی 
07 انار إلی ان التکذیب بدلالة الحال کالتکذیب بالمقال قیٰل فاللتکذیب 
استعیر للمخالفۂ والإخبار 7 إخبار فی قوله: ظاما یعباًہ [الفرقان: ۷۷] الایة 7 لے 
المطلق وو الظاھر, , ۱ ۱ ۱ 


ٴ قوله: وقیل معناء ما یصتع بعذابکم لولا دعاؤکم معه الهٰة أي ما بفعل بعذابکم لولا:شركکم ۱ 
کما قال: گف٭إما یفعل اللہ بعذاہكم إِنَ شکرتم وامنتم4 [النساء ٢٤٠‏ وقیل معناہ لا بباليی بمغفرنکم ‏ 
ربي لولا دعاڑکم معہ آلھة وقیل ما یعباأ بکم لولا دعاؤکم إیاء ٹی الشدائد کما نال : ٭افإذا رکبزا 
فی الفلك دعوا اللہ 4 [العنکہوت: ۶٥‏ پوتالںل لناخذٹاعم ہالباساء والضراء لعلھنم بتضرعون 4 
(الأنعام : ]٦٤‏ قوئه وقیل : 'إقل ما یعباأ بکم رہبي ولا دعاؤکم4 [الفرقان: ۷] یقول ما خلقتکم 
ولي إلیکم حاجة إلا أن تسألوئیٰ فاعطیکم وتستخفرونی فاغفر لکم هذا کله علی أن یکون ما للنفي 
وإذا کان للاسٹفھام یکون المعنی أي عبأة یعبأً بکم ربي لولا دعاؤکم فیکوٹ الامعفھام للژنکار 
نیژول المعنی إلی النفی أیضاً أي لا عبا: یعپڑھا رہي لو دعاؤکم ومعنی ما یعباً یکم دبي ٹول 
دعاؤکم رقال الزجاج في تاویل'ما یعبا بکم ربي أي وزٹ یکون لکم عندہ. ٴ 

فولہ: کہ کہ عامس اجب حھل نات سرب سک 
تقدیرہ علی ما في الکشاف إذا علمتکم أن حکمي أي لا اعتد بعبادي إِلا لعبادتھَمُ فقد خالغٹم . 
بتکڈیبکم حکمي فسوف یلزمکم آثر تکذییکم حتی یکیکم في النار ونظیرہ في الکلام أن یقول _ 
جو جس کو و وی وبا ہت وس ٣‏ 
اتی ما أحل بك بسبب عصیائلذ . . 


سورۃ الفرقان/ الأآیة : ۷٦ےے‏ مم ے‪ہ‪ہں۔ م_ ۔ _؟ٗ ًہہ رں ہہ سسہ ‏ ئک . ___ ۷۹ ۹ 


قوله: (وقیل فقد قصرتم في العبادۃ من قولھم کذب القتال إذا لم یبالغ قيۂ) وقیل فقد 
قصرتم في العبادة وھذا هو الملائم لکون الخطاب للمؤمنین لکن مرضه لعلاغشھرۃ 
التکذیب في ھذا المعنی من قولھم کذب القتال الخ الظاعر أنه من التفعیل علی أنە لإزّم 
کما في النظم والمتبادر آنه معنی حقیقی لە لکنە غیر مشتھر . 

قول: (وقریء فقد کذب الکافرون أي الکافرون مثکم) کأنە أشار إلی ربط الکلام بما 
قبله فاعتبر منکم فی النظم الکریم ۔ 


قوله: وقریء فقد کذب الکافرون منکم لان توجە الخطاب إلی الناس عامة ہما وجد في 
جنسھم من العبادة والتکذیب لما کانت عذہ القراءة وهي قراءة قد کذب الکافرون منکم مخالفة 
ظاھراً لقراءۃ کذہتم لإیجاب قراءة کذبتم تکذیب جمیع الناس علی تقدیر عموم الخطاب وإیجاب 
قراءة فقد کذب الکافرون منکم تکذیب بعض دون بعض أول رحمه الل آیة العموم وهي کذیتم 
تلفیقاً بین القراءتین بأن الخطاب في کذبتم إلی الناس عامة ولا یلزم من کون الناس مخاطبین بہ 
صدور التکذیبِ منھم جمیعاً بل یصح أن یکونوا مخاطبین بکذبتم إذا صدر من بعضھم عبادة ومن 
البعض الآخر تکذیب کما یصح أن بقال لجماعة قبیلة أنتم قتلتم فلاناً والقاتل واحد مٹھم وإنما 
ادرج فی توجيه صحة عموم الخطاب بکذبتم العبادة حیث قال بما وجد فی جئسھم من العباد: 
والتکذیب والحال أنه یکفی فی تصحیح عموم الخطاب أن یقال لان توجە الخطاب عامة بما وجد 
فی جنسھم من التکذیب لن المخاطبین ہما یعیا بکم لولا دعاؤکم وبما کذہتم واحد وھم الناس 
جمیعاأ فأوجب الخطاب ہما یعبأً بکم لولا دعاؤکم وبما کذہتم العبادۃ ٹلمخاطبین لأن لولا انتفاء 
الٹانی لوجود الاول لن التقدیر لولا دعاؤکم ما یعباأً بکم ربي ومعناہ یعیا بکم ربي ندعائکم أي 
لعبادنکم وأرجب الخطاب بکذبتم التکذیب لھم فلما وجد من بعض الناس عبادة ومن بعضیم 
تکذیب خوطب الناس جمیعاً بھڈین الخطابین لما وجد في جنسھم من العبادة والتکذیب قال 
صاحب الفرائد أصل الکلام ولا دعاؤکم أي عبادتکم لم یبعا بکم لکن لم تکن عبادتکم لأآنہ 
آرسل الرسول إليکم فکذبتموہ فلم یعبأً بکم فقوله لإفسوف یکون لزاماہ4 واقع موقع لم یعبأً بکم 
والنظم سورس اق کھ یت جس نہیں پصورے پر یہس بی 
وتکذیبھم آیات اللہ وتسمیتھم القرآن بأساطیر الأولین وطعنھم في الرسول بقولھم ما لھذا الرسول 
یاکل الطعام سرت ذکر المؤمتین فتعریض بھم إلی هنا کلامه فعلی ھذا التاویل 
لا یکون الخطاب فی ما یعبأً بکم وفی کذہتم خطاباً عاماً لجمیع الناس کما ذھب إليه صاحب 
الکشاف والقاضی رحمھما اللہ بل یکون لکفار قریش خاصة کما قال محيي الستة في المعالم في 
تفسیر عا یعبژ بکم لولا دعاؤکم فقد کذہتم ما یفعل بعذايکم لولا شرککم أي دعاؤکم اللھة کما 
قال ما پفعل الل بعذابکم ان شکرتم وأمنتم وقبل فقد کذہتم أیھا الکافرون فخاطب أُھل مکة بعنی 
ان الله تعالی دعاکم بالرسول إلی توحیدہ وعبادته فکذہتم الرسول ولم تجیبوہ وقال الطیبيی رحمه 
الله فی جعل الخطاب عاماً لجمیع الناس ما أبعد هذا التاربل کیف یتصور أن بیدخل الأنہبیاء 
والصالحون من التابعین فی خطاب فقد کلبٹم فسوف یکون الزاماً فالوجه أُن یکون الخطاب 
متوجھاً إلی قریش لا سیما واللزام مفسر بیوم بدر وقال ٹم إن مذہ الخاتمة ناظرۃ إلی الفاتحة أي 
طتبارك الذي نزل الفرقان علی عبدہ لیکون للعالمین نذیرا4 [الفرقان: ]١‏ المعنی قد انذر وہالغ 


لکففٗنٹفیٹففنبٹکٹٹٹوٹنوشسآنئنبیف ہر )۷۷ 
قوله: (لأن توجہ الخطاب إلی الٹاس عامة) أشار بە إلی أن الخطائغامتوجه إلی _ 
الناس علی الاإطلاق ومنھم مؤمنون عابدون ومنھم مکذبون عاصون فخوطبوا بمااوجد فيٴ 
جنسھم من العباد: والتکذیب کذا في الکشاف تُمْ قال وقریء فقد کذب 7 ھ04( کر 
لفظة منکم ومنە یعلم ما فيی کلام المص من الخلل . ۱ 
ا قولە: سا وجد فی جنسھم من الما واتکقیب) قیل فا پترهم دخول ایا 
قوله : کون جزاہ ایب لازمً یحیق یکم لا محالة آو ئرہ لازما یکم حنی یکیکم ۱ 
في النار) بکون جزاء التکذیٹِ أي ألضمیر راجع إلی المصدر الدال عليه الفعل ائمتقدم . 
بتقدیر المضاف قولە أو أثرہ أي آثر التکذیب وھو المعاضی التی تترتب عليه قوله حتی 
یکبکم النار إشارة إلی أن المضارع للاستمرار أي دام واستمر أثرہ إلی أن یدخلکم والوجه 
الڈول هو الأولی وعن مذا قدمه یکب من أکب اللازم قال في سورۃ الملك: یقال :کببته . 
فاکب وعو من الغرالب والتفصیل فیھا لکن لتعدیتہ هنا الظاھر من کب فیکون الباء مفتوحا . 
ْ قولہ: سو پا ہرد سو خیرات پرسی ‏ 
لِ یذکر الجزاء أو الاثر ۔۔ ٰ 
: ثوله: رق رق لی َ0 فوسہد فدہ رات لا یہ افبران × 
عن الأزھري 7۳ قال اکثثیت: الأمر اکتناماً 0 0 "0ہ 
الوصف ولا یدخل في تحت الوصف . ْ 
۱ قوله : (وقیل المراد قتل یوم بدر وآنه لوژم بین القتلی لزاىاً وقری۔ 2010 


فیه وہین بالآیاٹ الظاغرة والبرالین الباھرة أن الحکمة في الاہجاد معرفة الخائّ ما ہے ففیٰ 
قوله: ڈ٭ٛوھو الڈی جعل اللیل:والٹھار خلفة لمن راد أن یذکر أو أراد شکو رآ4 [الفرفان: ]٦٦‏ 
وإما ثعریضاً فی عد فضائل المُؤمئین ئم قال وإذا أعلمکم رسولي أن حکمي ذلك 'ٴوأنی لا اعتد _. 
بعبادي إِلا لعبادتھم فقد خالفتم آنتم بتکڈییکم کتابي ورسولي حکمتي في الایجاد فسوف یلزمکم 

ُٹر تکڈییکم وھو الاستتصال و بدر رالعذاب الشدید السرمدي فی الٹار یوم القیامة و بالل التوفیق : 
قوله: یکون جزاء التکذیبٔ یرید أن ال نی یکرن راجع إلی مصدر کذہتم بتقدی'ر مضاف 

لن اللازم لھم لیس نفس التکذیب ہل هو شيٰء مضاف إلی التکذیب وذلك المضاف!إما ڑا او 
الاثر فاشار إلی الأول بقولہ جزاہ التکذیب والی الثِاني بقوله أو:أثرہ. ٰ 


ٰ قوله: کے مم و تی سد روہ 
اسم یکون من غیر ذکر المرجوغ اليه ذکرا ا صریحاً لقصد المبالمٰة فی کونە شیئاً عاثلاً وفي أنه شيٰ٭ 
الایدرك کٹھه بالوصف: الحمد لل علی الاہتداء والاختتام وعلی الرسول أفضل التحیة والسلام _ 
اللھم منك الفیض والتوفیق وك :الحول لا قوة إِلا منك اللھم اجعل رضاك متقلبي في جمیع 
سی ری و رر ےج پر سور 
ہمنتك العظمی ِنك تقول الحق وتھدي انل قالآن آفول متیمنا۔ 


سور الفرپان/الڈیڈ: ۷۷ --ن  .‏ ..۔_۔ سےسےےمم .مہ جسسسس. لہ ٴو۔۔ . . م۔۹۷۳ 
اللژوم کالثبات والثبوت عن النبي صلی اللہ تعالی عليه وسلم من قرآ:مّبورۃ الفرقان 
لٹي اللہ وھو مؤمن بأن الاعة آتیة لا ریب یھا وأدخل الجئۂة بغیر نصب)لاقیل الخ 
مرضه لبعدہ عن المقام والحدیث الذي رواہ موضوع الحمد ل الذي یسر لنا إِتيام ما 
یتعلیى بسررۃ الفرقان وھو الکریم الدیان والصلاة والسلام علی رسوله الٰدذی هو من 
بنی عدنان وعلی آله وأصحابه الذین نقلوا القرآن فی شھر ذي القعدة یوم أحد قبل 
الظھر فی سنة ۱۱۸۱. 


ہے ٦‏ گٰ ‏ ْْٗ 
وبه نسٹعین . دج 
قوله تحوصاسر کت ال تر تال سیسات ۱ 
[الشعراء: ]٢٢٢‏ إلی آخرھا وهھي ماثتان ست أو سبع وعشرون آیة) مکیة إلا قولہ ْ 
تعالی : لوالشعراء یتبعھم الغاوون4 [الشعراء: ]٤‏ إلی آخرھا استثناء ٥‏ ابن عباس 
رضی الله تعالٰی عنھما وزاد غیرہ قوْله تعالی: فا لم یکن لھم آیۃ یھ ۱ 
[سرائیل4 [الشعراء: ۱۹۷] کما في الإتقان وھي ماثتان ست أو سبع وعشرون آیة نقل عن 
التیسیر أنه قال الاختلاف فی قولہ تعالی : ٭وما تنزلت بە الشیاطین 4 جات 
یکر و سی سس مس مر وت تپ 
واحد جماعة فالسورۃ علی هذا کلھا مکیة . 


قوله تعالی: حت ٴ 

قوله: تر غیزتراسان ری کر بافالت لال سو جوا رر بی علي ْ 
الفارسي في الحجة وعليہ اعتماد الزمخشري والمص ئي ثقل القراءات . ۱ 

قولْه : ٠‏ (کرامة العود إلی:الیاء المھروب مُٔٹھا) کراعة العود تعلیل لعدم الامالة الصرفۃة 
لکنہ علة مصححۃة ألا یری ان القراء المذکورین مالوا إلی الإمالة ولم یذکر علة الإمالۃً 
وسببھا المجوز لظھورہ إذ الإفَالة في الاصطلاح ان تنحی بالفتحة نحر الکسرۃ بان سے 
الفتحة شیئاً من صوت الکسرۃ فتصیر الفتحة بیٹھا وہین الکسرة ثم إ إن کان مناك الف نلا 
محالة تصیر ہین الألف والیاء قیل قوله کراھة العود تعلیل لعدم الإمالّة الصزفة ویعنی بە أن 
الألف متقلبة عن یاء فلو أمیلت إلیھا انتقض غرض القلب وھو التخفیف انتھی کون ألف 


ٰ وت 
ا تل ۷۷۷۷  ٔ‏ )+۶۹۶۶ ْ 


سر و وو ٹہ تد ہت الیاء ام الم٭روب ْ 
مٹھا لثقلھا . ٰ 1 


۷٤ 


سورتاقہتر ا750٦‏ سّسےےےےتصدسپپٌِْٰٔممیيئیےےےے ےئن وت ۷۷۹ 


طسم منقلة عن یاء بناء علی أن الفات آسماء التھجي یاآت کما صرح بەه'فُج سورة مریم 
ومن لم یمل من القراء کعاصم نظر إلی أن الطاء حرف استعلاء یمنع من الإممالة وقد 
بین وجھه في محلە فمن جوز الإمالة الصرفة والإمالة بین بین إنما جوزہ لان الحل(رف 
المستعلیة إن کانٹ خاف وطاب وھو ما ألفه مقلوبة عن مکسور أو مقلوبة عن یام لا 
تمنم الإمالة لقوۃ السبب فیە لأنہ في نفس الحرف الممالة قیل وإنما کان منفصلا لأُنھا 
أسماء حروف مقطمة''' ومن أدغمھا رآھا متصلة فی حکم کلمة واحدةۃ خصوصاً علی 
القولق بااعھضد 

قولە: (وأظھر نونە حمزۃ لأنہ فی الأصل منفصل عما بعدہ) وأظھر نونه أي لم یدغم 
نون سین فی المیم لما ذکرہ وأدغمھا غیرہ لما مر من أنه فی حکم کلمة واحدۃ ولاتصالھا 
بحرف من حروف المیم. 

قولہ تعالی : بل کاٹ الکتب الین للا 

قولە: (الظاھر إعجازہ وصحسہ) أي المبین''' من أبان اللازم بمعنی ظھر لا من أبان 
المتعدي بمعنی أظھر وإن جاز ذلك ارضاً بحذف مفعوله وھو الشرائع والاأحکام لان ما 
ذکرہ المص آنسب بالمقام الظامر صمة جرت علی غیر ما هي لە إما علی حذف المضاف 
وإقامة المضاف إليه مقامه وإما علی سبیل الإسٹاد المجازي وھو الراجح وصحته أ٘ي صحة 
کونه من عند الله بسبیب ظھور إعجازہ فھو لازم للڈول فلا اِإشکال بأن اعتبار کلاھما في 
إاطلاق واحد غیر مئاسب . 


قولە: وأظھر نوئه حمزۃ أي اظھر حمزة نون سین في طسم لان سین منفصل عن میم في 
الأصل لأنھما اسمان مسثقلان لحرفین من حروف المہائي والتفصیل فيه أنه قرأً حمزة والکسائي 
وأبو بکر طسم وطسن ویسن وحم بکسر الطاء والیاء والحاء وقرأً أھل المدینة بین الفتح والکسر 
وقرأ الآخرون بالفتح علی التفخیم وأظھر النون من السین أبو جعفر وحمزۃة وأخفاعا الآخروت روی 
عکرمة عن ابن عباس قال طسم عجزت العلماء عن علم تفسیرھا وروي عن ابن آبي طلحة الوالبي 
عن اہن عباس أنه قسم وھو من اسماء ال تعالی وقال قتادة اسم من اسماء القرآن وقال مجاہد اسم 
السورۃ وقال محمد بن کعب القرظي بطوله وسناہ وملکە أي الطاء إشارۃ إلی طوله تعالی ہفتح 
الطاء وھو القوة والسین إشارۃ إلی سناہ تعالی والمیم إشارة إلی ملکە تعالی. 

قوله: الظاھر اعجازہ رصحته جعل رحمہ اللہ المبین من ابان بمعنی بان أي ظھر ففسرہ 
بالظاعر أي الظاھر إعجازہ ہکمال ہلاغتہ وصحتہ أنه من عند اللہ وشاھد أُنه من اللہ هو کماله في 
البلاغة بحیث أعجز مصاقع بلغاء البشر عن أن یاتوا بافصر سورۃة من مثله. 


)١(‏ وحروف الھجاء فی تقدیر الانفصال والانقطاع عما بعدھا۔ 
(۲) قال في سورۃ الحجر یبین الرشد من الغي بیاناً عربیاً فحمل المبین هناك علی أنە من أبان المتعدي لکنە 


۷۲ ۱ : ۱ سورۃالشفراء/ الای: ۳ 


قولە: (والڑشارۃ إلی السورة أآو القرآن) أى السورۃ آچگھتے السُورۃ المشار 
إلیھا مفھومة من طسم بن یجعل اسماً لھا فحینثِ صیغة البعد للتفخیم والتانیث لی نحالھا 
وأما إذا کان الإشارۃ إلی القرآن فالتأنیث بأن پاول القرآن بالأیات أو باعتبار الخبر وَعَزّھذا 
ایر ابا کرت الاشارۃ إلی القرآن ان یجعل طسم اسماً لە ٹم المراد :بالقرآن إما مل 
السورۃ وحدھا أو مجمؤع القرآن وکذا الکلام في الکتاب فإن کلاًّ مٹھما یطلق عِلی الببعض 
وعلی المجموع ولو جعل الإثبارۃ إلی آبات السورة کما قاله فی سورۃ الحجر لم یبعد قوله 
دو اور و سو مرا ہہ سور سی ور ا اوہ طہ 
قیل وطسم مبتدا یرہ ت تلك والکتاب المبین 'صفة لأن الکتاب في معنی المشتق وإنٴ کان 
اسماً للثرآن أو الصفة المبین والکتابٔ موطیء لە مثل ٭قرآناً عربیاً4 والصفة ,صنفة موضضحة 
أو طسم مبتدا رتلك میتدأ ثانِ وآیات الکتاب خبر لمبتدأً ثانِ والجملة خبر المبتداً الأولن. ٰ 

قوله: (علی ما مر في أول البقرة) فیعلم منه الأمر ھنا بالمقایسة وإن کان الاحفیاج 
إلی التأویل علی العکس لآن بذکیر اسم الڑاشارۃ عناك متی رید بالم ای لتذکیر الخہر 
وھو الکتاب أو لتذکیر صفتہ الْذي هو هو وھر الکتاب إِن جعل صفة لە وھنا الاحتیاج لی 
التاویل في تأنیث الإشارةۃ حین:جعل الاشارۃ إلی القرآن وذکر البقرة بدون السوزۃ إشارۃ إلی 
ان البقرة اسم للسورة البقرة بدون السورۃ وأن إضافۂ السورۃ إلی البٹرۃ ة من قبیل إضافة العام 
إلی الخاص قد مر الکلام علیٴ وجه الاشباع في آوائل سورۃ المفاتحة ومعنی ‏ طبسم وإعرابہ 
قد مر توضیحہ في آوائل البقرة. 


قوله تعالی : 7 ما کے و نان 
قولہ: (طلعلك باخم4 [الشعراء : )٣‏ الایة جملة معترضة بین سای قائدہ 
ہاو بی نات مییشند خیی: و و اف َ 


ٹولە: والاشارة إلیٰ السورۃ أو القرآن أی الاشارۃ لات آ اسررد نات اظار نائت 
السورۃ وأما تأنیٹه علی تقدیر الإشذارۃ إلی القرآن فلاشتماله علی الایات آو السورۃ اعلم آن طسم إما 
أن یجعل اسماً للسورۃ أو ثعداداً ٴلحروف الٹھجی والثاني إما وارد علی قرع العصا أو تقدمه لدلالۃ 
الاعجاز کما سبق في بیان الفواتخ فی أول سورة البقرة ثم المناسب أن یفسر الکتاب مُنًا بالقرآت إذا 
جعل طسم اسماً سے جو سس سام یتو وآیاٹ الکتاب خبر تلك والجملة 
خہر المبنداً الاول فالمعنی هذہ السورۃ تلك آیات القرآن المبین وإذا جعل تعداد للحروف یفسر 
الکتاب بالسورۃ ویقدر ماف قبل طسم فالمعنی آیات المؤلف :من جنس علۂ الحروف سید 
تلك آیات السورۃ وإنما فسر الكتَابِ علی ھذا التقدیر بالسورة ولم یفسر بالقرآن إذ لو فسر بالقرآن 
لا یفید الکلام زیادۃ معنی لکون:المعنی حینثل آیات القرآن تلك آیات 7 لان 0+ 
ریو چچھہ ج وت ۱ 


)١(‏ وکذا قوله رت 


سورڈالشعراہاالبق: ٣‏ _ _ ہن .. _._....  .‏ .ےہ ۱۷۷ 


قوله: (قائل نفسك وأصل البخع أن یبلغ بالذبح البخاع وھو عرق'بجبطن الفقار 
وذلك آقصی حد الذبح) قاتل نفسكٹ''' من چھة الحزن العارض من عدم إِيماتُُم تھالکا 
علی إیمانھم لما فسر باخعا بقاتل حاول التفصیل فقال وأصل البخع الخ البخاع بکسڑ:الباء 
عرق الخ عذا المعنی مما أثبته الزمخشري وھو ثقۂ فی اللغة فلا یعبأً إنکار ابن الآئیر فی 
النھایة حیث قال إنه لم یوجد فی شيء من کتب اللغۂ واستعمال العرب وھنا الکلام یقتضی 
عدم التفات کلام الزمخشري إِذا لم یوجد فی کلام غیرہ ولا یخفی ضعفه لن العلماء 
یستنبطون من کلامہ القاعدة الکلیة فضلاً عن ثبوت اللعة من بیائە مستبطن الفقار جمع فقارۃة 
وھی عظام الظھر ھذا أصل معناہ واستعمل هنا في القتل لأنه لازم لە. 

قولە: (وقریء باخع نفسك بالإأضافة) بناء علی أن باخع یعمل لکونە بمعنی المستقبل 
فیکون مضافاً إلی معموله بخلاف ما فی سورۃ الکھف فإن فیيه تفصیلاً لا یجري ھٹا کما لا 
یخفی علی من راجع إليه قال المص في سورۃ الکھف شبھه لما تداخله من الوجد علی 
تولیھم ہمن فارقته أعزتہ فھو ینحسر علی آثارعم ویبخع نفسه وجداً علیھم أي لعلك 
کالباخع نفسك فی حصول الوجد في الصدر فالکلام من قبیل التشبيه البلیغ آو شبھت 
الھیئة المنتزعة من حاله وحالھم في امتناعھم من الإیمان ومداخلة الوجد له عليه 
السلام لذلك بالھیئة المنتزعة من حال رجل فارقتہ أعزته ولم یتعرض لە ھنا ولا رباب 
الحواشی أما اکتفاء ببیاله ھناك آو فوله تعالی: ہ٭علی اثارعم* [1المائدۃ: ]٦٤‏ ھناك لە 
مدخل فی التشبیه والاستعارۃ التمثبلیة ولم یذکر علی آثارھم ھنا لکنە یمکن ھنا بأدنی 

قولە: (ولعل للشفاق أي اشفق علی نفسك أن نقتلھا) ولعل لاشفاق لان لعل 


قولہ: وھو عرق مستبطن الفقار الفقار جمع فقرة والفقرۃ بکسر الفاء والفقارۃ بفتجھا واحد 
فقار الظھر ومستبطن علی صفة اسم الہفعول والمراد ہہ الموضع ای عرق فی مستبطن الفقار أي 
فی باطنھا آو علی صیغة اسم الفاعل ونصب الفقار علی نزع الخافض أيٍ عرق مستبطن في الفقار 
أو علی اضافة العرق إلی مستبطن بفتح الطاء وإضافته إلی الفقار أی عرق مستبطن الفقار ومال 
الجمیع واحد قال ابن الأئیر في النھایة بحثت في کتب اللغة والطب والتشریح فلم أجد بخاع بالباء 
مذکوراً فیھا وفي الکواشي ولقد تتہعت بخع زماناً طوبلا قما رأیت فيه شیئاً مما قال الزمخشري 
وھو قد قال فی عربیته الفائل هو من بخع الذبیحة بالغ في ذبحھا وھو أن یقطع عظم رقبتھا وبلغ 
بالڈذبح البخاع بالیاء وھو العرق الذي في الصلب والنخع بالتون دون ذلك وھر أن یبلغ بالذبح 
النخاع بضم النون وھو الخیط الأبیض الذي في جوف الفقار وفي الأساس في باب الباء مع الخاء 
بخع الشاة بلغ بذبحھا الققار ومن المجاز بخعەه الوجد إذا ہلغ منه المجھود وأنشد بیت ڈی الرمة : 

ألا ایا ذاالباخم الوجدنفسه لشي؟ءتحتهە٭عن بلیے المقائر 

قوله: رلعل للاشفاق أي کلمة لعل فی لعلك باخع للاشفاق أي للشفقۂة أي أشفق علی 


. الأولی قاتلھا کما قال فی سورۃ الکھف‎ )١( 


۸ . : ے۔ . __._۔ وھررو. 7٦‏ 
للترجي في المحبوب ولاٍشفاق ٴفي :المکروہ أي الخوف رد ایض کالترجہ‌لا یتمنور ئي ٴ 
شانه تعالی فھو للمخاطب وٰللمإشارۃ إلی هذا قال أي أشفق الخ وإنما اولڈکیالائر لأن 
الإشفاق غیر واقع أي أشفقٴ علی نفسك بتخفیف''' مذا الغم والحزن أيٰ خقَاملیٰ 
نفسك ومو الملائم لکلام الٔمض وإنما اختار ذلك لدلالة الإنکار المستفاد من السَوَقٰ 
أي إنك تفعل ذلك أي التحہر والتھالك فلا تفعل ھکذا قالوا ولؤ قیل إِذٗ الکلام مبنی " 
علی التشبیه البلیغ و علی الاستعارۃ التمثیلیة'' لا یحتاج إلی ھذا التمحل: فلم نحمل 
شی نی ماس ساس سی سس سی سی ا و ۱ 
التکلف ؤلعله.سلك صنعة الاحتباك . ۱ 7 08 
قوله: (لثلا یؤمنوا أو حٰیفة أن لا یؤمنوا) لثلا یژمنوا أي في الاستقبال لأن کِنة إنٰ 
'مختص بالاستقبال قیل أي لاستمرارھم علی عدم قبولالإیمان وکلمة کان:في الٹتزیل ۱ 
للاستمرار اعتبر بعد النفيی فإذا ذا استمر النفي وصیغة الاستقبال لتاکید معنی الاستمزاز 2 ٰ 
یخفی أُن التحسر والغم علی إستمرار عدم إیمانھم باعتباز الحال والمستقبل إذ لا فائبٰۃ فی 
الحزن علی ما۔مضی ویژید ما ذکرناہ قول التھالك فالبخع والتحسر عدم إیمانهم بعد اٰلتبلیغ ٰ 
وللحٍشارة إلی ذلك أسقط فعل الکون کما هو عادثه في آکٹر المواضع ویحمل'فعل الکونٔ 
اعلی زیادة الربط أو لأچل الفاصلة والفاضل المحشی لما خمل کان علی استمرار النفیٰ قال 
نو تی سی سیت یو سی سو راہ اسم دی سا 


تفسك ان تقٹٹھا حسرۃ لعدم یماتھم ای حرۃ علی ما نک من یمان قومك دل علی الام 
ہالاشفاق اقتضاء کلمة لعل في أبثال ھذا المقام الإنکار أي أنك تفعل ذلك فلا تفعل قال الإمام نما 
بین الله تعالی أن الکتاب فبین ٹلڈشیاء قال بعدہ ٭٘لعلك باخع نفسك* [الشعراء: ]٣‏ مھا علی أنْ 
الکتاب ران بلغ : فی البیان کل غایة فلا عدخل لە ۂ في إیمانھم لما أله سبق حکم اللہ بخلافه فلا تبالغ _ 
الحزن والآسف لائك ان بالفت قد نت کمن پقنل نے کم لا یع بذلك آص نصبر رعزہ 
وعرفہ أن غمه لا ینغع کما أن مجردٴ وچود الکتاب ووضوحہ لا ینفع . ۱ ۱ 
قولہ: لثلا یؤمنوا أو خیفة أن لا یؤمنوا وإنما أوله بھذین التاویلین لأن قوله: ان لا زکرٹا۔ 
مؤمنین4,[الشعراء: ]٣‏ تعلیل لقولہ: طلعلك باخع نفسك4 [الشعراء: ]٣‏ ولیس مضموت ان لا 
پؤمنوا وھو عدم إیمانھم فعلاً لماعل الفعل المعلل الّذي هو البخم فوجب أن یکوت أُن لا یؤمنوا 
مقدراً باللام کلام التعلیل في أکرمتك لإکرامك باي أو یکون مقدراً بمضاف هو فعل لفاعل الفمل 
سر مہ سو وب ورپ خٌوو ہپ بت 


() وفي الکشاف یعني اشفق علیٰ نفسك آن تقنٹھا حسرۃ علی ما اك من ِسلام قومك فحینٹی والمعیٰ 
ے., خف علی فضك الخ وما ذکرنا ۂ نو سو شس ری ھرت و موم پوت ہ۔ 
۱ عخلیف ھا ضر رالیم تحعة یکوٹ الاکَقَاقٰ سن الغرف قائل' ۱ 

93 ولممتی آئت یا محمد فی صنور من پرجی منہ الف فحی لا کا ولا بحتاج یلال بالائر 
بالاشقاق والنھيی عن الٰتحسر دسح ۱ : 


سور؟ الشعرام/ الابة:٤‏ .<..۔_۔آ(فيي_ز9__"_..-.۹.____××سسصہ.. گے __ ۹؟؟۱ 
لکن یخالف ظاھر کلامہ في مواضع أخر وفی الکشاف لئلا یؤمنوا ولامتناع إِللِأنھم أو خریفة 
أن لا یؤمنوا وکأنه جعل نفی الکینونة فی معنی نفی الصحة فھو عطف تفسٰ لامتناع 
ایمانھم کما في قولە تعالی: فإوما کان الله لیضیع إیمانک 4 [البقرة: ]٥٤١‏ وعلی الْيانی 
هو بمعناہ لکن لما لم یصح کون عدم الکون فی المستقبہل علة للبخع لکونە غیر معلوم قد( 
الخیفة ولا یخفی أن جعل نفي الکینونة في معنی نفی الصحة کما فی قوله تعالی: لاوما 
کان الل4 [البقرة: ]٣٢١‏ الاّیة لیس بحسن!'' ھنا یعرف بالتامل وأبضاً قوله لکن لما لہ 
یصح کون عدم الکون فٰي المستقبل الخ غیر تام لن المراد بالمستقبل بالنسبة إلی الدعوۃ 
وعقیب الدعوۃ فھو معلوم بل الظاھر أنه علة للبخع دون ما هو قبل التبلیغ فإنه لا یکون 
علة لە کما أشرنا إليه آنفً ومنشأ ذلك جعل المستقبل عاماً ولیس کذلك بل ما هو عقیب 
الدعوۃ وثتقدیر خیفة إشارۃ إلی مسلك آخر فی مثل عذا المسلك الاول تقدیر الجار فی أن 
والآخر تقدیر المضاف المناسب للمقام 70ھ" وقیل تقدیر اللام في الوجه 
الأول لانتفاء اتحاد فعل الفاعل المعلل بە وتقدیر المضاف فی الثانی لتحصیله أي لتحصیل 
الانحاد الظاعر أن الخیفة علة حصولیة مثل قعدت عن الحرب جبناً ولھذا قال بعض 
المحشین لکن لما لم یصح کون عدم الکون فی المستقبل علة للبخع لکونه غیر معلوم قدر 
الخیلفة وإن کان فيه٭ بحث کما عرفته . 


نے سے ھی سرسرسا کے سےا سو 


قوله تعالی : إِن ثَنأ نز مہم من الّاہ ءَي تق اعَتمُمْ نا عَسَمِیَ لن 

قولە: (دلالة ملجثئة إلی الڑیمان) دالة أي علی نبوتك وصدق القرآن ملجثة وفی نسخۂ 
دلالة ملجئة أي بإلجاء اللہ تعالی عبادہ عند ظھور أمثالھا فالإسناد إلی الدلالة مجازی 
ولیدھا بالجاء لآأن غیرھا متحقق وأما المنتفی بانتفاء المشیثة الَبة الملجثة إلی الیمان 
والإالجاء لأنه سنة اللہ تعالی عند ظھور أمثالھا وعدم إنزالھا لثلا یکون الإیمان بالمشاھدۃ أو 
کالمشاھدۃ والمقبول الإیمان بالغیب وقیل یعني أُن إیمان تلك الطائفة لیس بمراد لنا وأن 
المقصود من بعلك تبلیغ أحکام التکلیف علی ما یقتضیه الحکمة فلیس أمرنا عن إرادۃ ولا 
نھینا عن کراھة انتھی وھذا پوھم أن الاّیة الملجثئة نازلة حین کون إیمان طائفة مراداً لە 
تعالی ولا یخفی ضعفە فالمقصود من عذہ الایة الکریمة تسلیة لە عليه السلام وتسکین لە 
حیث دلت علی أن التوفیق للإیمان وعدمه ال تعالی: ل٭وما علی الرسول إلا البلاغچ 
[الٹور: ]٤٥‏ وقد بلغه فلا وجه للتحسر والتألم من عدم إیمائھم فالجملة کالتعلیل للأمر 
بااِ‌شفاق علی نفسه . 

قوله: (أو بلیة قاسرۃ علیه) أي علی الإیمان بالجبر عليه وجە قیدہ بالجبر لان غیرھا 
نازلة علیھم کما مر وکونھا قاسرة قاھرة لما ذکر لا لأن علیھم یدل عليه لأن استعمال 


)١(‏ إذ الڑإیمان صحیح منھم لکكنە لم یقع منھم بخلاف قوله تعائی : ٭لوما کان اللہ الایة إذ الاضاعة 


۸۸-سسہ۔۔۔۔. ‏ تر فصرەافا ا 
الإنزال بالی وعلی قال نعالی :ٗ ٭قل آمنا باللہ وما نزل علینا 4 [آل عمران: 8] الآیة فکما 
ریہ سا سار ور سے سیوا ای سس جم یہہ 
لکون التنزیل من۔ علو ولذا قید بقوله من السماء ٭ أي من جائب السماء ولما لم تکن 

سو رس تو ای سام کا وئئہ ج‫تت. 
یکون علامة دالة علی صدق ألنبوۃ قال تعالی: ٭ولقد آتینا موسی تےہ!'' آیات بیتات ب4 
[الڑسراء: ]۱۰١١‏ الایة . .بج.2 


قوله: (منقادین) وأصل الخضرع اللین والانقیاد کذا قاله في سورۃ البقرٰة ومقتضاہ 
کون منقادین حقیفة لکن بعضٰ المخشین ذھبٰ إلی آنە مجاز أو کثایة عن الانقیاد وکذا ما 
قیل الخضوع أمارة الانقیاد لازم للاِدعان ومو المراد منا بطلریی و تس سس ْ 
والظاھر کونه حقیقۃ . ٰ “.3 


تولہ: (وأصله ص7 0)0 
علی أصله) وأصله أي مقتضیٰ الظاھر فظلوا لھا خاضعین | إذ الخضوع والانقیاد للذات لا 
لاأعئاق لکئه عدل غن ھذا الأأصل يف الأعثاق أي اُدخلت لان موہ ضع الٰخضوع أْي ۱ 
موضبع ظھورہ ولما کان الخضوع وضدہ بظھر في الرأس والعنق جعل محلہ فأسبٰد الضوع ْ 
إليه مجازاً لأئه یتراءی قبل التأمل أنه هو الخاضع وھذا یقتضی('' ما ذکر فی النظم الجلیل 
وھو مقتضی الحال ومرادہ بالاأصل مقتضی الظاھر وترك الخبر وھو خاضعین علی أصله أي 
قبل إقحام الأعثاق فبقي جمع العقلاء علی حالہ”' مع ان الأعناق لیست من إلعقلاہ وإن - 
امکن أن یقال إنھا اکتسبت عذکیر وصفات العقلاہ' من المضباف إليه لکن الشاني'إٔیس ۱ 
بمتعارف بخلاف الأول. -- 0 ت٭٠‏ 


فوله: (وقیل تما رصفت الأطتاق ہصقات العقلاء اآجریت معفراھم) وقیل لما رت 


راہ رن2 تفر افج کرت خی قتھاخلن آل اوک ویر مو اسنا زان 
ضمیر العقلاء حیث قیل خاضعیٔن ولم یقل خاضعة علی الإسناد إلی ضمیر اسم ظل والقیاس أن 
یسند إليه لما أن إخبار الأفعال :الناقصة تسند إلی أسمائٹھا لکن لکون أصل المعنی ظلوا خاضعین 
خولف الاصل فی إسنادہ إلی اشمه یش حیث قیل ظلت انتا ا الاعناق لبیان: و کے 
الخضوع ولم یخالف في الخبر.. ٰ ٰ 

لو وقیل لما وصفت الأعناق بصفات العقلاء آجربت مجراھم هذا لتوجیہ علی ]سناہ ْ 


)0( وبعض تسع آیات البلیة کالجراد والقمل وألضفادع کما بینە المص عتالك۔ 

)٢(‏ فعا ذکر في النظم هو المطابق لمقتضی .الحال الہ بالال ما حر ایق انی الغار کن پاظر 
إلی البلاغة اللأصل ما اخثیر في 'النظم الجلیل . 

)٣(‏ وبهذا الیان انضح الفرق بین الِجهین إذ في الثاني صیغة جمع العقلاہ ء لذلك الؿجراء خلاف الا را 
00سرلا ضا جار ون ۱ ت.۔.۔ 


سورۃ الشعراہ/ الآیة: ٤‏ 
الخ عطف علی قوله وترك الخبر علی اأصله یعني أن صیغة العقلاء لیسلڈلکونھا علی 
أصلھا بل لکون الأعناق موصوفۃ بصفات العقلاء وھو الخضوع أجریت تا الأعناق 
مجری العقلاء فاستعملت صیغة العقلاء فیھا مجازاً کقوله تعالی : لٛوالشمس والقمر زأيتھم 
لي ساجدین4 [یوسف : ]٤‏ آجریت مجری العقلاء لوصفھا ہصفاتھم وھي السجود والجمع 
مع أن الخضوع ھنا والسجود ناك واحد لکثرۃ الموصوفین فنزلت تلك الصفة الواحدۃ 
منزلة الصفات المتعددةۃ للتغایر الاعتباري ولفظة لھا صلة ظلت أو خاضعین قدم للفاصلۃ 
ومعنی ظلت ھنا صارت لا بمعنی ثہت لھا ذلك في جمیع النھار وإن صح فغي الجملة. 

قولە: (وقیل المراد بھا الرؤساء) أي مجازاً مرسلا والعلاقة الکلیة والجزئیة وکون 
المراد رژساءھم وشرفاءھم إذ العتق من أشراف الآأجزاء فیلبت الحکم حینلٍ لغیر الرؤساہ 
بدلالة النتص وہالطریق الاولی . 

قوله: (او الجماعة من قولھم جاءنا عنق من الناس لموج منھم) ور الحماعة دفي 
نسخة أو الجماعات لما مر من أنه مجاز بعلاقة الجزئیة والمراد الجماعة مطلقَاً رژساء أولأً 
لکن یشبه أن یکون إضافة الشيء إلی نفسه والتغصي جعل الإضافة بیانیة ولعل هذا مراد من 
قال فالمعنی ظلت جماعاتھم أي جملتھم لأنھم''' جماعة من الناس فلا إشکال . 

قوله: (وقریء خاضعة) أي قریء فظلت أعناقھم لھا خاضعة علی الإسناد المجازي 
فلا یحتاج حینثذِ إلی التمحل المذکور لکن یخل الفاصلة . 

قولہ: (فظلت عطف علی ننزل عطف واکن علی فاصدق لأئه لو قیل أنزلٹا بدله 
لصح) فظلت عطف علی ننزل الخ أي عطف عليه في المعنی عطف واکن علی ناصدق فإن 
اکن معطوف علی موضع الفاء فإنھم لعلھم یجعلون المصدر المسلول من أُن وصلتھا مبتدا 
محذوف الخبر والجملة جواب شرط مقدر أي إن آخرتنی فتصدقی ثابت واکن من 
الصالحین فالفاء رابطة لا عاطفة فلا إشکال بأنه لیست الفاء وما بعدھا منا فی موضع جزم 
لان ما بعد الفاء منصوب بآن مضمرۃ وإن والفعل في تاریل المصدر معطوف علی مصدر 
متوعم مما تقدم علی ما هو المشھور فأین موضع الجزم کذا بینە الفاضل السعدي ھناك مع 
تفصیل فیه وقیل المنصوب بعد الفاء في غیر النفي ینجزم بعد سقوط الفاء تقول في زرني 


۹۸۱ 


خاضعین إلی ضمیر الأعناق فیکون مثٹل رأبتھم لی ساجدین وإنما قال بصفات العقلاء بجمع 
الصفات والحال ان الصفة واحدة وھی الخضوع باعتبار اتصاف کل عنق من تلك الأعناق بصفة 
خضوع فالجمع باعتبار أفراد الخضوع الظاھر في آحاد الأعناق وقیل المراد بھا الرؤساء وھذا توجیہ 
لاسنادہ إلی ضمیر الأعناق إذ المراد بالأعناق حیثلٍ العقلاء فیصح في صفاتھا بھذا التاویل الجمع 
بالواو والنوت وإنما أطلق الأعناق علی رؤساء القوم ومقدمیھم تشبیھا لھم بالاعناق في التقدم کما 
یقال لھم الرژوس واللواصي والصدور . 


)١(‏ ثعلیل لتسمیتھم الجملة جماعة. 


۲ ٰ : تاروت 
اکرمك زرئي آکرمك بائجزم وہ بعف المجزوم علی المنصوب بد الٹکٹجو فا٘صدق 
واکن من الصالحین وحاصل کلامه 000 الذي لو استَقِل بہدله 
الماضي لکان صحیحاً کما أنْ اکن معطوف علی اصدق علی أ له لو قیل اصلاق مجژوباً 
لکان صحبحاً رھذا مرادہ من التشییه لا الجزم والنتصب کما هو المتبادر مه وإلی ذلألك شاو حم 
بقوله لأنە.لو قیل آنزلنا بدله أيٰ بدل ننزل لصح فیصح عطف الماضی عليه وإ وإنما تمحلل في: 
مذا العطف مع.أن عطف الماضي علی المضارع صحیح لن ترتب الماضی بالقاء التعقیبیة' . 
او السٰببیة غیر معقول ہل المعقول عکسہ فلا بد من تاویل أحد الفعلین فاشار إلی تأویل' 
نتزل بأنزلنا فالثقدیر إن نشا أنزلنا علی أن المراد بالماضی معناہ لا المستقبل کقوله تعالی:: _ 
فان کنت قلتم فقدٴ علمته4 [المائدة: ]٣١١‏ ویؤیدہ قراءة لو شثنا لأنزلنا وأیضاً یژیدہ 
ان الواقع غي نظائرھا کلمة أز غٹل قولہ ع٢‏ درا کا الله لجمعھم علی الھدی4 ٰ 
[الانعام: ]٣٣‏ ولو شٹنا لأئیٹا کل تفس مداھا وغیرھما والمشھور في مثله إیراد کان: 
وٴنحوہ إذ,کلمة ان للاستقبال فُلو آرید الماضي أقحم کلمة کان کقولہ تعالی : ٭ٛإن کنت! . 
قلته فقد علمته* [المائدة: ]۱١١‏ الایة فالاولی تقدیر کلمة کان والمعنی ان کنا نشا 
ولو أول ظلت بالمضارع وق قریء به کما في الکشاف لاندفع الإشکال أیضاً لکن 
المناسب ھنا المعنی المضي فلذا اختار في النظم المعنی المضي فأول المضارع 
بالماضي وقیل إن نظر إلی زمان الحکم کان الجواب مستقبلاً فیاول ظلت: بتظل کما 
قریء بە وإن نظر إلی ژمان الحکایة پأول ننزل بأنزلنا کما قریء به وھو الذي اختارہ 
الشیخان انتھی ولو قیل إِنه وإن کان وی ور و جو الحکم لکكنه 
ماض بائنظر إلی زمان الحکایٰة واختیر زمان الحکایة للاإشارۃ إلی آن وھ٭ ْ 
ثقوۃ سلطانہ ترتب ما ذکر عليه کأنه کان واقعاً قیٹھا لم ببعد. ٰ 


قوله تعالی : ا ِأہم یورم اشن شک لا کا َنه مین لگا ة2 
قولە : (موعظة أو طالفة من القرآن) موعظة اأسقط وس 6 ۴ 
بالذکر الموعظة قولە أوٴطائفڈ من القرآن تتبيه علی أن من تبعیضیة إن أرید بَه'القرآن اقم 
الأول إذ سبب الاعراض الوعظ لا إتیان القرآنِ بدون وہ والتتابل 
ور الڈزن ال اد اخ لیا" بق اشن فا ٰ 
قوله : (بوحیه إلی نبیهہ) بوحيه متعلىی بیأتیھم فلو ذکرہ قبل قوله من الرحمن لکان: 
بعد من الاشتباہ وإیٹار الرحمٔن هنا أوقع لان فیه إشارۃ إلی أنه رحمة جسیمة وقد کانوا 
محرومین عن الانتفاع بھا لاٹھماکھم علی التقلید وإصرارهم علی الکفر العنید.. ۳ 
قوله: : (مجدد إنزاله لتکرٰیر التڈذکیر وتنویع التقریر) مجدد إنزاله ات إنزائ کل 
ڈکر محدث فوله یس سشت [اگریز سا یبای القاوب سرع رہ 


)١(‏ لأنه عليه السلام ما ینظلق عن الٰوی إن او إلا وحی یوحی غایثہ آلە وحی غیرامثلو: 


سورة الشعراء/ الیة : .-سص8صسسےسسے.۔.ٌ.ےے___ےممم سس مممےممہ یں پس٭ے.. .۸۳ ۹ 


الاعتڈار عند الملك العلام الغیوب قوله وتنویع التقریر أي التثبیت فی الأذنان أو الحمل 
علی الڑقرار |إجمال ما فصلناء. 

قولە: (إلا کانوا عنه معرضین) استثناء من عموم الأحوال وحال بتقدلو قد 
والمعنی وما یأئیھم من ذکر مبتدأ من الرحمن*' فی حال من الأحوال إلا وقد کانڑا 
معرضین عنه أي حال کونھم معرضین عله فيه إشارۃ إلی أن إعراضھم عقیب إتیانھم بلا 
تلعثٹم وبلا نظر صائب . 

قولە : (إلا جددوا إعراضاً عنه وإصراراً علی ما کانوا عليه) إلا جددوا إعراضاً عنه 


قولە: إلا جددوا إعراضاً فإن قیل قوله تعالی: ٭کانرا معرضین؟4 [الشعراء؛ ]٥‏ لا یدل إلا 
علی المضي ولفظ معرضین لا یدل إلا علی الثبوت لا التجدد فمن آین قال المفسر في تفسیرہ إلا 
جددوا إعراضاً وأي لفظ أفاد الاستمرار التجددي قلنا معنی التجدد والاستمرار مستفاد من وقوع 
المضارع وھو ما بأئیھم مقابلا للمضی کما اعتبروا الاستمرار التجددي من وقوع المضارغ پي حد 
المضی فی قولھم لو تحسن إلي لشکرت قال صاحب المفتاح قصدوا بتحسن أن |حسانه مستمر 
الامتناع فیما مضی وقتاً فوقتاً وأما لفظة محدث فلتوکید معنی التجدہ المستفاد من یأتیھم في ما 
یأئیھم من آیة قال الطیبي رحمه اللہ وأما قضیة النظم فان عذہ الایة متصلة معنی بقوله تعالی: 
ططسم تلك آیات الکتاب المبین4 [الشعراء: ١ء ]٢‏ فإله تعالی أعلم أولاً أنه أنزل مذا الکتاب 
الکریم فی نھایة من الوضوح والبیان وأنھم ما رفعوا إليه رأساً ثم نبە ٹائیاً علی أن ھذا الکتاب مع 
وضوح آیاته إنما آنزل علی سبیل التدرج لیکون أادخل فيٰ التذکیر وائجع في الاتعاظ به وھم مع 
ذلك قابلوا کل حصة منه بتکذبب واستھزاء کل ُلكک تسلیة لحےبه لثلا یذھعب بنمفسه حسرات 
ولذلك أوقع قوله: طلعلك باخع نفسك 4 [الشعراء: ]٣‏ الایة اعتراضاً بمعنی انظر إلیھم وإلی ما 
فعلوا ہمثل ھذا الکتاب الکریم علی أنه قادر علی ان یقسرعم علی الإیمان وھم مھانون خاضعون 
ناشفق علی نفسك أن تقتلھا حسرة علی ما فاتك من إسلامھم وآأنت أیھا المتامل فی کتاب اللہ 
المجید إذأ امعنت النظر فیما اشتملت عليه عذہ السورة الكریمة وجدته نازلا تسلیة ثقلب الحبیب 
صلوات الل عليه من تکذیب القوم إیاہ والطعن فیما أنزل عليه والاستھزاء بە ألا یری کیف ذیل کل 
قصۂ من القصص المذکورة فیھا بقول: هلٛإت ربك لھو العزیز الرحیم* [الشعراء: ۹] وجعل 
کالشخلص إلی قصة أخری وکالمھتم بشأنه فرجع إليە إذ لو جد لە محل یناسبه یعني لا تتحسر علی 
إصرارھم علی الکفر وتکذیبھم ما أنزلنا عليك إن ريك عزیز منتقم ورحیم عليك بأن یقدر لك من 
یؤمن بك إن لم یؤمن ھؤلاء ولذلك قرن معہ وقدم عليه کل مرۃ قولہ: ف٭وعا کان اکثرعم مؤمنین 4 
[الشعراء: 1۷] ومن تسلیتہ تعالی لزسولہ قي أن ہدا سبحانهہ بامر نفسه وذکر أنە تعالی مع کبریائہ 
وجلاله آنزل علیھم دلیل السمع فاعرضوا وکذبوا واستھزڑوا ونصب لھم الدلائل الظاعرة واراعم 
آبات یفتح بھا أعینھم من إنبات کل صنف بھیج فما التفٹوا ولا رفعوا لە رآساً ٹم فصل ذلك بتلك 
الفاصلة وقرنھا بتلك القرینة وٹنی بقصة موسی عليه السلام وختمھا أیضاً بتلك الفاصلة والقرینة 
وئلٹ بقصة الخلیل عليه السلام وختمھا بھا وعلم جرا إلی آخر السورۃ وقال انظر أیھا المتامل في 


. إشارۂ إلی أَنْ من ذۂ فی الرحمن اہتدالیة‎ )١۶( 


7 صضورۃ الشغراء/ الایة‎ ۱ 2 ۱ ۸٤ 
هذا بالنظر إ اوھ مس کر رص جھ رر ات یہ بر‎ 
عليه فإن الإعراض عن ذکر مجدہ إنزاله قد تحقق قبل [إتیانه فيی ضمن ذکراقہلہ لأن‎ 
مدلولھما واخد فإذا آنی ذکر بعدہ وأاعرض عثه ولم یلتفت إليه جدہ الاعراض الد ي:‎ 
: تحقق قبله فی ضمن ذکر سایق عليه فلا إشکال بأنه لا یتصور الؤعراض عن شي× قبل‎ 


وجودہ وجه دفعه ظاھر مما قزرناہ. 
قوله تعالی : فقد کداوا قسیا ہم اما فا ہے مَتتَڈۃ لھگ 


قوله: (أي بالذکر) إن أزید بە القرآن فالتکذیب ظاعر وإن أرید بہ لمُوعظة کین 


إما راجع إلی تکذیب القرآن أو السٹة . 


قوله: (بعد اعراضھم 008-0 0)2 7 
عنھم ضمناً فی قوله: طسباأتبھم4 [الشعراء: )٦‏ بعد إعراضھم ھذا مقتضی الماء فالاولی 
غقیب إعراضهنم بدل بعد إعراضھم أي کذبوا بالمقال واللسان عقیب تکذیبھم بالإعزاض 
والجنان وفیە إشارۃ إلی شدة شِکیمتھم حیث لم یکتفوا بالإعراض الذي تکذیب فعلي بل 
تجاسروا علی التکذیب بالقول!الذي یتضمن الاستھزاء ولذا قال وأمعنوا أي بالغوا فیه حیث: 
ضموا التکذیب بالقول إلی التکذیب بالفعل قاصدین الاستھزاء وفی الکشافن+'کأنه قیل 

ین أعرضوا عن الذکر فقد کْبوا بۂ وحین کذبوا بە فقد خف عندھم قفدرہ مرف 
للاستھزاء والسخریة فاختلاف الالفاظ وھی الاإأعراض والتکذیب والاستھزاء لاختلاف: 
الأغراض فعلم من مجموع ذ ذُلك أن و تعالی : فلفسیائبھم4 ہے ۲٦‏ 


کتاب ال المجید سے اقافانر کر سور قاھاا یترب سی ا مامتا 
صلوات الل عليه ونباهۃ فدرہ کأن التنزیل بجملته نازل لتسکین نادرته وتسلی حزنه وتثبت خلدہ ورباط 
جاشہ وتھذیب أخلاقہ وارشاد أمته مع منراعاۃ الِففاظ التلوبح والتعریض والزمز توله أي کذہبوا ہالذکر بعد 72 


إعراضھم معنی البعدیة مستفاد من الفاء النعقیبیة في فقد کذبوا کأنه قیل حین اعرضوا عن الذکر فقد کذبوا 
یه وحین کہوا بە فقد خف عندھم:قدرہ رصار عرضة للاستھزاء والشخریة لان من کان قاثلً للحق مقبلا 
عليه کان مصدقاً بە لا محالة ولم یظن به التکذیب ومن کان مصدقا بہ کان موقرآ لە. ۱ 


قوله: وأمعنوا في تکذیبھٰم بحیث أدی بھم إلی لایر مس رح لاد جال 


اعرضوا ارلاً عن الذکر وکذہوہ ٹانیا وتوغلوا - التکلذیتب سنئی دی نکدیھم ا الائبتں او نع ز4ہ ِ/ 
فالاستھزاء نتیجة التکذیب ارت عن الاعراض غالفاء - قوله فسیاتیھم سسىة وھئ فاء فصمحة 


لأن مدخو لھا وعید للمستھزیء رَالَوَضد مسبول بحصول الاستھزاء فکان المعنی و سی فکذبوا 


واسٹھزؤوا طفسیأتیھم, أنباء جع بە یستھزٹون؟. 


ز١)‏ قال فی الکشاف فإن قلت کیف خزلفوا ہین الألفاظ والغرض واحد ,,9111ء) َالَعَلَبَ ۱ 


والاستھزاء قلت إنما خولف بینھا لاختلاف الاغراض کأنە فیل حین اعرضوا عن الذکر لی و 
سے س سستہ ٰ' ۱ 


سورۃ الشعراء/ الآیة: ۷ ۸,۸۰۵ 
للعطف علی کذبوا ولا حاجة إلی ان یقال إن المفاء فصیحة تقدیرہ''' فقد کڈڑا! واستھزژوا. 
قول: (أي إذا مسھم عذاب اللہ یوم بدر أو یوم القیامة) إذا مسھم الخ اٹنازإلی أن 
المراد بالإنباء الإنباء بالفعل دون الانباء بالقول والأول أقوی وإِن کان مجازاً ہجامع الظھور 
فوله آو یوم القیامۂ أو لمنع الخلو قدم الاول لوقوعه مقدماً وإن کان کالمعدوم فی جن 
العذاب فی الآخرة ولقد تفنن في البیان حیث قال فی سررۃ الأنعام عند ظھور الإسلام 
وارتفاعہ وھنا قال إذا مسھم الخ وھما متغایران وإن تلازما . 
اگرستے (من آنه کان حقاً أم باطلاً وکان حقیقاً بأن یصدق ویعظم قدرہ أو یکذب 
فیسٹتخف أمرہ) من أنه کان حقاً الخ بیان الانباء علی وجە الژڑنصاف المسکت للخصم الالد 
الشاغب وإلا فإنباؤہ أىہ کان حقاً وأنه جدیر وواجب أن یصدق بە. 


قوله تعالی: اَولم برا لک الائ کر الھتا امن ہی روج کرس لیا 

قولہ: (أو لم ینظروا إلی عجائبھا) آو لم ینظروا فسرہ بە لتعدیة الرؤیة بإلی فولە إلی 
عجائبھا منفھم من قوله کم أنبتنا والظاھر أنە بتقدیر المضاف تقدیر ھذا أکذبوا ولم ینظررا 
إلی العجائب''' العی أودعت في الأرض الھمزة الاستفھامیة لإنکار الواقع للتوبیخ والاکتفاء 
بالأرض هنا لقربھا إیاھم ومشامدتھم عجائبھا بالعیان . 

قوله: (کم أنیٹنا) کم الخبریة للٹکثیر صیغة أنبتنا لتغلیب الموجود علی المعدوم ار 
لتنزیل المنتظر منزلة الواقع وجملة کم آنبتنا بیان للعجائب المودعة في الأرض . 

قولہ: (صنف) إشارۃ إلی أنه لیس المراد بالزوج ھنا معناہ المتعارف وھو أحد 
القرینتین من ذکر وأنٹی بل المراد أآصناف وأنواع سمیت بلذلك لازدواجھا واقتران بعضھا 
ببعض تقل عن اٹراغب أنه قال إنە یطلق عليه ترکبه انتھی والظاھر أن الڑطلاق حقیقۂة . 

قوله: (محمود''' کثیر المنفعة وھو صفة لکل ما بحمد ویرضی) محمود کثیر المنفعة 


قولهع: من أنە کان حقاً أو باطلا لفظة من بیانیة والمقصود بیان الالباء لا بیان ما فی ما 
کانوا بە یستھزئون4 أى فسیأتیھم ُنباؤہ وأحواله التی کانت خافیة علیھم فسیعلمون حینثدِ أھو 
حق أم باطل وحقیق بالتصدیق والٹعظیم أم لا أيی سوف ینہٹون عن حال ما کذبوا واسٹھزؤوا بہ 
ح بما و الحق فیە٭. 
قوله : محمود کثیر المنفعة معنی الکثیر صمستفاد من صیغة المبالغة فی الکریم . 
قوله: وھو صفۂة لکل ما یحمد ویرضی فی بابه یقال وجە کریم إذا رضی فی حسده 
وجماله وکتاب کریم أي مرضی فی معانیه وفوائدہ قال حتی یشق الصفوف من کرمہ أي من 
کونە مرضیاً فی شجاعته والنبات التکریم هو المرضی فیما یتعلق بہ من المنافع . 


)١(‏ کما ذھب إليه ابن کمال باشا۔ 
(۴) إشارة إلی أن إضافة العجائب إلی الأرض بمعنی قي آو لڑدنی ملاہسة . 
رف الأولی دح ہدل مسحموڈ . 


۸ تسد ھهچچپھسستہ ھا سبورۃ امراء/ لاڈ ب۰ 


قال في سورة الحج والکریم من کل نوع دو رر وت 
وھو صفة الخ إشارۃ إلی ما ذکرہ فی شورة الحج ا ۱ ٰ 

قولهہ: وھین مل تکون میدا ای لنصنف پتخصیمہ با کر فیچ اَی 
ِذلك من الأصناف. ۱ ْ 


قوله : (لما بتضمن الدلالة 7 القدرۃ) لما یتضمن أي الکریم الدلالة لی - 
اي علی البعث لن مفعول کُذہوا المقدرۃ في أو لم بنظروا هو البعثٹ وإن احتمل' 
العموم والمراد بالدلالة الزائدۃ فی الظھور علی القدرة الکاملة وإلا فکل ما نہت دال: 
سو تلم سیت 08 وو 
لاتقیید والتخصیص آولی . ٰ 
قوله ->۷٘ٗكپٰٰٰ 8" 
رآق کرت سڈ أي موضحة لا 'مخصصۃ فیتناول کل ما نبت إذ ما من لبت إِلا ولە فائدۃ :الخ 
شف سیر سی روآ دی ا اصیہ و یر 
له فائدة مع الحلو المزیل لمرارته. ٴ 
قوله: (وکل لإحاطة الازواج وکم لکٹرتھا) وکل لاماطۃ الازراج بحیٹ شف منھا 


ٹوله: وھہنا بحتمل'أن ٹکون مقیدة لما تتضمن الذلالة علی القدرۃ أي الکریم:جھنا پعکمل ْ 
آن یکون صفة مقیدة للزوج بما یتصف بالکرم والنغع من أنواع النباتات لیخرج عنھا ما هو ضار غیر 
افع لن الایة أو صفة الکرم متضمنة للدلالة علی قدرۃ الله تعالی والقدرة في النائع اظھر زا نی 
یی سر رہ اضر سور ول 1۰۸ ساٹ ٣‏ ْ 
۱ قوله: وأن یکون عہینة منهة علی أنه ما من نبت إلا وله فائدۃ أيی ویحتمل أُن لا یکون: ۱ 
الکریم صفة مقیدة ویدخل فیھا جمیع النبات نافع وضارہ ویصٹھا جمیعاً بالکرم تَنبْیھاً علی آئعز 
تعالی ما أنبت شیٹاً إلا وفیه فائدت لان الحکیم لا یفعل فعلا إِلا لحکمة بالغة وغایة صحیحة اوٰعاقیق 
چس مسا رو سی فو رت کرای 
کما أنه علی الأول فارقة ۔ أ 

قوله: وقل لاحاطة الازواج وکم لکٹرتھا ای الفائدۃ في الجمع بین لفظي کم وکل ان في 
لفظة کل دلالة علی الاحاطة بأزواج النبات علی سبیل .التفصیل وفي لففظة کم دلالۃ علی ان ھذا 
المحیط متکائر قال صاحب الانتصاف فعلی ھذا یکون المراد بالنکٹیر المستفاد بکم تکثیراً لأنواع 
والظاعر ان المراد بہ تکثیر آخاد الأزواج لا الأئواع فلو اسقطت کلا وقلت انظر إلی الأارض 
کم أنبت اللہ فيْٰھا من الصنف الفلائي لکنت مکثرأ آحاد ذلك الصنف فإذا اذخلت کلا آذنت 
ہٹکٹیر آحاد کل صنف لا آحاد ضنف' معین وقال الطیبيی هھنا صور ثلاث أحدما أنہتنا فیھا من 
زوج فالکٹرة ة فی آحاد صنف واحد لا في آحاد کل صنف وٹائیٹھا فآنبتنا فیھا من کل زرج 4 
[الشعراء: ۷] نلیس فیھا إلا استیعاب الأصناف وثالٹتھا ما عليه التلاوۃ فکل لاحاطة جمیع 
الأصناف وکم لکٹرۃة ة أفراد کل :صنف-من تلك الأصٹاف أي صنف کان فعلی عذاً یکون قول: 
برے وس و رٹ رد و ہ ئ 


سورةۃالشعراہ/الاٹ: ۸  _‏ _-- ہہ _._.۔... ‏ _ .. .۔.۔ 8۹ے ۱۸۷ 
فرد من أصناف غرضه دفع توھم التکرار أي لا تکرار فيه إذ الفرق بین الثرۃ والشمول 
واضح وأحدھما لا یغتي عن الآخر والمعنی أُنبتنا شیا کثیرا هو کل زوج فمن بَیأتِيْة أو شیناً 
کثیراً من کل زوج فمن ابتدائیة أو المراد کثرۃ إفراد کل صنف فمن تبعیضیة لکاکثرة 
الأنواع آدل علی القدرۃ [لا أن یقال لما کان المراد کثرۃ إفراد کل صنف بستلزم کثرة الأٰنُواغع 
فکم لتکثیر الإفراد وکل للإحاطة الأصناف وھذا الاحتمال راجح. 


قولة تعالی : لاق يك لیڈ ریا کان ارم ٠‏ 7ھ 


قوله: (أي في إنبات تلك الأصناف أو في کل واحد علی أن منبتھا''' تام القدرۃ 
والحکمة وسابغ النعمة والرحمة) أي فی إنبات تلك الأصناف بعنی المشار إليه الإنبات ولذا 
أفرد اسم الإشارۃ وکون المشار إليه أزواجا وتوحید اسم الإشارۃ لاتحادھا فی المقصود کان 
الکل آیة واحدة تکلف وإن کان وجھاً صحیحاً کما مر مثله في لواجعلنا للمتقین إماماًچ4 
[الفرقان: ۷] علی أنە لا یکون المشار [إليه أزواجاً ہل زوجأً لان المفرد الداخل عليه 
حرف جو نہیں ران شہے سی پو تی پت بکون مفرداً 
کالضمیر والصفة فإنه امتنع وصفه بالجمم''' فالإنبات فی کلام المص إما بمعنی المصدر أو 
الحاصل بالمصدر وھو المنبت ھذا هو الظامر إذ الأیة الممکن الحادثٹ وأما إیجادہ فکونه 
آیة غیر متعارف وإن کان صحیحاً فإن الأاستدلال بالأمور الموجودۃ الممکنہ . 


قولە: (في علمه وقضائهہ) توجیه لصیغة الماضي ولو کان المراد إخبار حالھم في 
الواقع لقیل واکٹرهم کافرون!' والقول بزیادة کان ت9 وعلم مه ارقنا آكْ حالھم فی 


والمراد بھا الأصناف عذا ففائدة الجمع التکمیل إذ لو اقتصر علی أحدھما لم یعلم المعنی الآخر. 

قوله: أن في إنبات تلك الأصناف أو کل واحد منھا لاّیة علی أن منبتھا تام القدرۃ والئردید 
باو إشارۃ إلی جواب سؤال عسی یورد ھھنا وتقریر السؤال ان الکثرۃ المستفادة من کلمتيی کم وکل 
تقتضي أن یقال الآیات علی صیغة الجمع دون آیة علی صیغة الوحدة ناجاب رحمه اللہ بوجھین 
أحدھما أن یکون ذلك إشارۃ إلی مصدر أنبتنا فکأنه قال إن فی ذلك الإنبات لأیة عظیمة علی کمال 
قدرۃ اللہ تعائی وثائیھما أن یکون إشارۃ إلٰی کل واحد من تلك الأزواج فالمعنی أن في کل واحد 
منھا لی فھو مثل قوله فی عذہ السورۃ: ٛإنا رسول رب العالمین٭4 [الشعراء: ]٦١‏ والمعنی أن 
کل واحد منا رسول رب العالمین وعلی کل من الوجھین تنکیر آیة للتعظیم کما أشار إليه أي إلی 
کون التنکیر للتعظیم صاحب الکشاف بقوله فکأنه قال إن فی ذلك الإنبات آیة أي آیة. 


)١(‏ الأاولی خالقھا ومرجدھا إِذ إطلاق العنبت عليه تعالی لیس بمعلوم من الشرع. 

)٢(‏ وتمام البحث ئٔي المطول في قوله ولا تنافی ہین آفراد الاسم. 

(۳) آشار یذ اقایق سر حرف طوی مت بقل یق کر تی بے ارہ سے تب عو 
علم الله تعالی کافراً علی إطلاقه. 

. لظھور فائدتہ فلا صحة لزیادتہ‎ )٤( 


۸ -_- سس سے م.س ب..۔۔۔ سوروالشمراء/ اایتان ۹۰ ١‏ 
الواقع الکٹر لامتناع وقوع خلاف علمه تعالی ولما کان تعلق علمہ تعالیكٌِفعل العببد أو 
اترکہ ےت باختیازہ فلا جبر والمص لم یدع أن علمه تعالی وفضاءمانعات من 
'الإیمان ہل نبە علی وجه إیرادہ بصیغة الماضي ونظیرہ في الإثبات مثل قوله ثعالی؛:إن 
یوم الفصل کان میقاتا4 [النبا: ۱۷] الایة ونظائرہ کثیرة والاعتراض عليه بأن علمۂ تعالٰیْ 
لیس علۂ لعدم إیمانھم لأن العلم تابع للمعلوم لا بالمکس مدفوع بأن معنیٰ کون بملم ٰ 
تعالی تابعا فرسرم سور سی کی رو چو ار وی تابع ۶ سی 
۔.خصوصیة العلم وامتیازہ عن سائر المعلوم إ [نما هو باعتبار آ نە علم بھذہ الماهیة واماٴ وجود 
الماعیة وؤفعلیٹھا فیما لا یزالٴفتابع لعلمه الأزلي التابع لمامیته بمعتی آنه تعالیٰ لما علمھا 
غي الازل علی ھذا الخصوصیة لزم أن یتحقق ویوجد علی عذہ الخصوصیة فیْما لا یزال فلا 
:جبر ولا یبطل قاعدۃ التکلیف لأنە تعالی یعلم مثلا أن زیداً یفعل باختیارہ کذا لکون زید في 
ممیت پیسے سو ار ا وق بد پت 
العلمہ الأزلي ووقوعہ تابع لە فٛاخفظ ذا فإن اکٹر'' الناس عنه غافلون . : 

قوله: (فلذلك لا یتفعھم امٹال هذہ ال؟باٹ العظام) لما عرفت من أن وقو ُخلاف _ 
معلومه محال قولە أمثال مذہ الابات الخ شامد علی ما ذکرناہ مُن أن المزاد بالإنبات . 
الِمََثغ وھو لزوج والجمع لِلالة الکل علی الافراد ولو علی طریق البدلية: ْ ٦‏ 


قوله تعالی : ذَر رك لَْر ایز اتی لا 
قوله: (الغالب القادر علی الانتقام من الکفرۃ حیث آمھلھم آو العزیز في انتقابہ ممن ُ 
کفر الرحیم لمن تاب وآمن) الانتقام من الکفرۃ تخصیص الکفرۃ لبیان ارتباطه لما قبله وذکر 
االرحیم للتنبیه علی أن عدم تعجیل الانتقام لکونہ رحمتہ سابقاً علی غضبه وفي جِمَعھما 
اصنعة طباق وقدم یا ا ا ا ا کا والغالبِ تفسیر العزیز . 


وإطلاقه ثابت بس قال ای (رالہ غالب علی مہ۹ تیر ٰٰ۶ 0939 


قولە: بر کشوی وس کم یڈ 
سورہ البقرة راتس وت تتترق تقدیرہ واذکر الحادث فی وقت کذا وو ابتداء 0 


2293م 
یکذبونک [الشعراء ۰ی قال موسی فی وقت لاہ رك یا رب لی آخاف ان یکٹیرگ. 


١) ِ‏ بل اکٹر العلماء عله ذاملون. . ۱ 
)٢(‏ ولم ندر وه ما قیل قولە الب تفسیر العزیز وصف لہ تعلی حیٰ یق لم بسح اطلاہ علی ا 
تعالی انٹھن قال تعالی فوالل الب علی أمرہ ولکن آکٹر الناس لا یعلمون* [یوسف: 1 ٠‏ 


سورةالشعراء/الّية: ۱١‏ سے ے ےم_۔مستضس9ےصےے_مٌ.ہ.ہےں .  .‏ ے .. ۔ ۱۹۸۹ 
مسوق ‏ تسلیة الرسول عليه السلام وقیل إنه عطف علی مقدر آخر أی خذ الآّیات أو ترقب 
إتیان إنباء ما کانوا بە یسٹھزٹون والجملة المقدرة جملة اہتدائیة فلٹکن ھذہ الجِئْلة ابتدائیة 
وأما کونە عطف قصةۃ''' علی فغصة فبعید . 

قوله: (أو ظرف لما بعدہ) وھو قال نی أخاف وھذا یژید ما ذکرناء من أنه ظرف لا 
ذکر المقدر لا مفعول بە أي ظرف لما بعدہ کما أنه ظرف للئداء علی أن المراد الوقت 
المتسع وھو ظرف لقال معنی حین تعلقه باذکر . 

قولہ: (أي ائت أو بان ائت ہالکفر واستبعاد بئي [سرائیل وقتل أولادھم) أي ائت أشار 
إلی ان ان تفسیریة وعلی الثاني مصدریة بتقدیر حرف جر قبلھا قدم الأول لسلامئه عن 
الحذف وأیضاً منع البعض دخول إِن المصدریة علی الأمر فھی تفسیریة عندہ فی کل موضع 
والمعنی علی المصدریة ل٭ونادی ربك موسی4''' [الشعراء: ]٠١‏ بالڑإتیان أو بأن قلنا لە 
ائت قوله وقتل أولادھم الأولی وقتل أبناٹھم. 

قوله تعالی : قَوم وَرَعَونَ الا بَکمنَ للا 

توله: (بدل من الأول أو عطف بیان لە) بدل من الأول بدل الکل للتقریر والتوضیح 
ولما لم یظھر الفرق بینه وہین عطف البیان کما نقل عن الشیخ الرضي قال أو عطف بیان 
وکون البدل هو المقصود بالنسبة والآول فی حکم التنحیة لیس بکكلي کما في المطول 


فمآلھما واحد وترجیح الثانی مخالف لتقدیم المص البدل ولا یکون وصفھم بالظلم في 
حکم التٹحیة فی البدل کما فی عطف الببان . 


قولہ: أي ائت آو بأن ائت إشارةۃ إلی احتمالي کون أن مقسرة ومصدریة. 

قولە : بالکفر واستعباد بني إسرائیل وذبح أولادھم قال الزمخشري في الکشاف سجل علیھم 
بالظلم بأن قدم القوم الظالمین ٹم عطفھم عليھم عطف الہبان کان معنی القوم الظالمین وترجمته 
قوم فرعوں وکأنھما عبارتان تعتقبان علی مؤدی واحد إن شاء ذاکرهم عبر عنھم بالقوم الظائمین 
وإن شاء عبر ہقوم فرعون وقد استحقوا هذا الاسم من جھتین من چھة ظلمھم وشرارتھم ومن جہة 
ظلمھم لبني إسرائیل باستعبادھم لھم . 

قوله: ولعل الاقتصار علی القوم للعلم بأان فرعوت اولی بذلك یعثٹی أن القصد الأصلي من 
إرسال موسی دعوۃ فرعون إِلی الدین الحق لأنهہ اعتاھم کفراً وظلماً فمقتضی الظاھر أن یقال ائت 
فرعون وقومه لکن اقتصر علی ذکر قومه وترك ذکر فرعون مع کونه مقصوداً أصلیاً من !رسال 
موسی عليه السلام للعلم بأن فرعون أولی بذلك أي بالاتیان إليه للدعوۃ لشھرته بفرط العتو وغایة 


)١(‏ فإن فی عطف القصة علی القصة بشترط کون الغرض المسوق ٹھما عتناسباً وھنا غیر ظاھر ولو اکتفی 
بأدنی المناسبة لأمکن في کل موضع والتزامہ مشکل. 

)٢(‏ آشار بذلك إلی أن معنی الأمر حین دخول ان المصدریة عليه لیس بباق آو معناہ باق بإضمار القول 
احفظ عذا فإن ھذا جار فيی کل موضع أشار إليه المص فی آوائل سورة نوح. 


٭..م_ے_. .مم .۔. ہہ ے یوسوم ٦‏ 
ثولہ: (ولعل الاقتصار ,علی القوم للعلم بأن فرعون آولی بذلك)"' ڈی ثبت |الأمر 
ا [لٰی فرعون ہبدلالة النصض فالاقتصار فی العارةۃ لا فی المراد وقي ھذا الاقتصار تنبیه 
أن ظلم :فرعون إشد لکن ہذا علة مصححة فإن في:موضع آخر اقتصر اعلی عون 

حبت قب امب إلی فرعون آ لی وسای نا ای رعودا'ومف ان لف بجاو 

مواضع أخر لفظاً فھو طبقه في المقصود ویشیر ]إليه المص في سورۃ القصص ۔ ٠.‏ 

قوله : ڈاستثناف اتبعه إزسالہ إلٰیھهم) استثناف أی استثتاف نحوي سس ہے 7 
النداء اتبعه تعالی إرساله لما ذکرہ المص وقیل سور جس یلو و 
وانت خبیر بأن حق الکلام الخطاب'”' إذ الکلام ین بالمشافھة. ۱ بت 


قوله: (لاڑنڈار تعجیباً له مستِفاد من التعبیر بالقوم الظالمین فان لاہ بالاتیان لیم 
لیس الا ہل تب تعجیباً لٗ ي“ لمٰوسی عليه السلام أي الھمزة الاستفھامیة دا للتعجیب 


فولە: 7 80 فان واجترائھم عليه) لإفراط یرس لا شرن) ۱ 
سو پور سو وی سی ای ' 


الکھر حتی انٹتھی أھرہ فی الکفر إلی دعروری الالو ھیة 007( مذکور بد لاٴلَة الحال. ۱ 
قولہ: استاف اتبعہ ِرسالہ إلیھم لاإنار تعجیا لہ من افراطھم في الظلم آی ائیع ال تعالی ٣‏ 
قولہ: كڑألا یتفون4 [الشعراء: ۱۱] قوله: فلاائت القوم الظالمین4 [الشعراء: ]٠١‏ تعجیباً لموسیٰ . 

من افراطھم في ظلممم فکأنه قیلٰ یا موسی إما انتھی تمادیھم في الظلم وإما ہلغ زمان إنذارعِمُ وأو 
أن تخویفھم ہأیامی وھی أیام الآُْرۃ وعقابي فیتقون ما اأعجب حالھم ۂ في الظلم قال صاحب الفرائد 
یمکن أن یقال في الغیبة انت قوم فرعؤن قاثلاً قولي لھم الا یتقون کقوله تعالی: (رإذا سألك 
عبادی عنی فإنی قریب؟* [البقرة: ٦‏ ئي فقل لھم إِني قریب ومبلغاً قولي وکذا|فِيٰ قراہة کسرة 
العون وفي الخطاب قائلا لھم الا تتترن4 قال الزمخشري وبحتمل أُن یکون طالا اضر 
الظالمین أي بظلمون غیر متقین الہ وعقابه فادخلت ھمزۃ الإنکار علی الحال۔ >جت 

قولة: وقریء بالتاء علی الأْتفات زجراً لھم وغضباً علیھم وفي الکشاف وأما من قرأ الا تت٘ون4 ۱ 
علی الخطاب فعلی طریفة الالتفات وجبهُھم وضرب وجوعھم بالڑإنکار والخضب عليھم کما تی من 
حرش رر تی چھو تروص مر مہ رد وو چا 


)١(‏ آأوٹی بذلك أي بالاتیان سا ھت أو بالوصف ال 

))۲ وقیل قوم فزعون شامل له کشمول بني آدم لە. [ ْ 

(۳) وفي الکشاف وبحتمل أن یکو الا ینٹون4 حالا من الضمیر فی الظائمین أي ۶ 0 
عقابہ فادخلت همزۃ الإنکار علی الحال هذا بناء علی أن الفصل بقولہ سپ یی آ2 ۱ 
قہل الھمز: ة فیما بعدھا جائز للتوسع ئپي :الھہمزة وکلاھما منظور فيه. : 

)٤(‏ وقیل إلا للعرض ولا استفھام فیە. 


سورۃ الشعراء/ الآیة: ۹١‏ ۷‌" 
حیثذٍ آجروا مجری الحاضرین) علی الالتفات إلیھم وفيه دلالة علی أن المٰاڈ, بالاستثناف 
استثناف نحوي إذ لو کان معائیاً لکان الخطاب فی موقعه إذ الخطاب فی وقت الاتیان کما 
قررہ فلا یلائمہ قوله وھم وإن کانوا غیباً الخ لأن غییتھم وقت النداء لا وقت المجیء: 

قولہ: (في کلام المرسل إلیھم من حیث إنە مبلغه إلیھم واسماعه مبدأً اسماعھم) ني 
کلام المرسل إِليھم الکلام مصدر مضاف إلی المفعول أي في تکلیم اللہ تعالی من أرسلہ 
|إليھم وو موسی عليه السلام من حیث إنە مبلغہ'' إلیھم بصیغة اسم الفاعل وإسماعه أی 
من أن إسماعه مبداً اسماعھم یعني نزل موسی عليه السلام منزلتھم فخوطبوا وھذا مرادہ 
ولا یخفی ما فبە إذ في مثل ھذا'' الالتغات لا یحتاج إلی هذا التمحل علی أنە عليه السلام 
واحد والخطاب بالجمع یحتاج إلی التغلیب مع رکاکة خطابه بعدم التقوی وإن کان تنزیلاً 
لە منزلٹھم فمٰي کل موضع یراد الزجر وإظھار فرط الغضب یصار إلی الالتفات فإنه أدخل 
في الزجر کما تشکوا جنایة جان حاضر عندك لآخر فإذا حمی غضبك أقبلت علی الجانی 
تقول آما تخاف الل تعالی أما تستحيي من الناس وھذا من شعب البلاغة ولا یحتاج إلی 
التنزیل المذکور کما لا یخفی علی من تتبع مواضع الالتفات . 

قولە: (مع ما فیه من مزید الحث علی التقوی لمن تدبرہ وتأمل موردہ) مع ما فیه أي 
في الالتفات وکذا سائر الضمائر أدخل مع للاٍشارۃ إلی أن هذا الحث”' هو الأصل والزجر 


قوله: وھم وإن کانوا غیباً حینثذِ اُجروا مجری الحاضرین في کلام المرسل إِلیھم یعلي نکتة 
الالتفات إلی الخطاب لا تتصور إِلا عند حضور المخاطبین وھم ما کانوا حاضرین عند تکلمہ 
لموسی عليه السلام وأمرہ بالاتیان إلیھم للدعوۃ إلی الحق فقال رحمہ اللہ في توجیھه وھم وإن 
کانوا غائبین حینثذِ أي حین إرسالەه إلی قوم فرعون لکن أجروا مجری الحاضرین في کلام 
المرسل إِليھم أي في کلامه تعالی للمرسل إلیھم وھو موسی عليه السلام أي فی تکلیم 
المرسل إلیھم فإضافة الکلام إلی المرسل إلیھم من إضافۃ المصدر إلی مفعوله والأظھر من 
ھذا ما في الکشاف حیث قال فإن قلت فما فائدۂ هذا الالتفات والخطاب مع موسی عليه 
السلام فيی وقت المناجاة والملتفت إلیھم غیب لا یشعرون قلت إجراء ذلك فی تکلیم المرسل 
الیھم في معنی إجرائه بحضرتھم والقائه إلی مسامعھم لآئه مبلغه ومٹھاہ بین الناس ولە فی 
لطلف وحث علی زیادۃ التقوی . . 

قولہ: مع ما فیه من مزید الحث علی التقوی لمن تدبرہ وتأمل موردہ یعنی أن فی ألا یتقون 


)١(‏ الضمیر في قولە مبلغه للکلام یعني آنه إذا بلغھم بہ خاطبھم کذا قیل. 

)٢(‏ وئی الکشاف فإن قلت فما فائدۃ هذا الالتفات والخطاب مع عوسی عليه السلام في وقت المناجاہ 
والملنفت إلیھهم غیب لا یشعرون فلت |جراء ذلك في تکلیم المرسل إلیھم فی معنی إجرائہ بحضرتھم 
والقائه إلی مسامعھم لآنہ مبلغه ومنھیه وناشرہ بین الناس . 

(۳) وفي الکشاف وفیه لطف وحث علی زیادة التقوی وکم من آیة أنزلت في شأن الکافرین وفیھا آوفر نصبب 
للمؤمنین تدیراً لھا واعتیاراً بموردھا انتھی وغیر المص فذکر لمن تدبرہ وتأمل موردہ بدل للمؤمنین کأنە 
آراد ا تعمیم إلی المؤمن والکافر لکن التأمل والتدہر شأن المؤمنین . 


۴۲ ٹس سس لے سوراالظواء/ ایتان:‎ ____ ٣ 
۱ وإِظھار الغضب من مستتبعاتہ لان ھذا مراہ مع الغیبة لن ھمزۃ الاستلظا لاتصجیب‎ 
والتعجیب من عدم الاتقاء یستلزم الحث علی التقوی وقیل مزید الحث إشارۃ إلیڑاالاشتمال‎ 
قراءة الغیبة علی الحث لن کلمة:إلا للعرض ولا یخفی أن ھذا یخالف مذاق المصحیٹ‎ 
۱ قال تعجیب لە إشارۃ إ إلی أن إلْھمزة حر سور ات سام رع‎ 
۱ ْ . في نفسه قوله لمن تدبرہ لکونہ منتفعآبہ وموردہ ھنا هو مقام الغضب‎ 
۱ ا قولہ: (وقریء بکسر النونْ اکتفاء بھا عن یاء الإضافة) اکتفاء بھا یعتی ,کان اك‎ 
یتقونني بالنونین ویاء المتکلم فحذف نون الوقایة اوحذف الیاء لا جتماع انرتین!'' والإففاء‎ 
بالکسرۃ عن یاء المتکلم وھذاأمراد المص بیاء الإضافة.‎ 
٣ قوله (ویحتمل آن یکون بمعنی الا پا ناس انقون کقوہ الا یا اسجدوا) بمعنی الا ي‎ 
ْ ناس اتقون''' فحذف المنادی وأوصل حرف النداء الفعل محذوفاً منە الألف عبارة لاجتماغ‎ 
الساکنین زرسمه حیندِ بإسقاط الألفین مخائف للقیاس والقیاس الرسم مثل یا اسجدوا‎ 
أعنی یا ات وس جو سس شی چو سن پ ہاو‎ 
ٰ 0 . التعسف والاضطراب‎ 


قوله تمالی: هَّٗ کل سڈ 
ی2ا _ : --٭ ٰ 3 


علی القراءة بالیاء علی الغیبة حُثاً علي التقوی ایضاً لن في کلمة إِلا في معنی العزض لکن فِئٴٴ 
الخطاب بە زیادۃ حث عليه لمإ أآن فيی خطاب المشافھة جبھا لھم وضربا في وجوعھم بالإانکار _ 
ہر موم بک جس ور وی سید سی ات ا او 
واعتباراً بموردھا . ج 
ٰ قوله: زقریء ون یکس الدون اکتفاء بھا عن اہ الاضانہ والأصل تقوني فحذفت الیاء 
اکتفاء بکسرة النون عنھا کما فيٴ ٭ واللبل إذا یسر٭ [اللیل: ٤‏ ُ 

قوله: ہھیراو کس یو یکو ان الا یسجدوا4 [التمل: ٤‏ ھذا 
من باب حذف المنادی وحق الکثابة ان یکتب ھکذا الا یا اتفون وألا یا اسجدوا :ولکن قي إِمام 
المصاحف کتبا متصلین کما قرئا علی الوصل ونحوہ قول الشاعر: 
الایپا اسلمي یادارمي علی البلا 


أى الا پا دار فحذف المنادی . 


کرو واجتماع المثلین .فيہ نوع ثقلة فحذف اإحدیٰ اترنیٰ لزوم التخفیف ۔. 
کو وعلی ھا کون مسمولً لق المقدی۔ ۱ 


سور؟ الشعراء/ الایة: ۳ ۹۳ 


ٹل مذا الشان بخلاف التکذیب فإنہ غیر معلوم وغایتہ خوفه مذا تي اہ الجمھور 
وسیجيء فراءة یعقوب . 

قمولهە: ڑرتب استدعاء ضم أخیہ الب وإشراکه لە فی الأمر علی الأمور الثلالة خوف 
التکذیب وضیق القلب انفعالإً عثہ) الترتیب معنی الفاء إذ الدعاء بإرسال جبریل إلی ھارون 
علیھما السلام مسبب عن عذہ الأمور الثلاثة المترتبة''' فإن التکذیب سبب لضیق القلب 
وھو سبب لعدم انطلاق اللسان وفی کلام المص إشارۃ إليه قوله وضیق القلب انفعالاً- 
عنه أي المراد بالصدر القلب لأنه محله والباعث لذلك المبالغة حتی بتجاوز الضیق إلی 
الصدر وعن ھذا ظا قال رب اشرح لي صدري4 [طە: ]٤‏ للمبالغة في الشرح قوله ضم 
أخيه إليه لم یذکر في ھذہ الابة صریحاً کون ھارون أخاہ والضم إليه لکن لکونە مذکوراً 
فيی سورۃ طه اعتبرہ ھنا إذ القرآن یفسر بعضه بعضاً ویمکن أن یقال إنه منفھم من 
الفحوی وإشراکه له أي علی وجه کونه وزیراً في الأمر أي في أمر النبوۃ قوله مست 
الحاجة إئی معین الخ إشارة إلی ما ذکرناہ قولە انفعالاً عنه أي عن التکذیب إشارۃ إلی 
ان الضیق مسبب عن التکذیب کما ذکرناہ,. 

قوله : (وازدیاد الحبة فی اللسان) ھذا میل إلی القول بعدم زوال العقدۃ بالكلیة 
حیث قال وازدیاد الحسة ولم یقل والحبسة هذا إذا کان بعد دعالہ عليه السلام فرب اشرح 
لي صدري٭ [طەہ: ]٠٤‏ الاّیة وأما إذا کان قبله فالأمر واضح . 


قوله: رتب استدعاء ضم آخیه إليه أي رتب عوسی عليه السلام طلب ضم آخیه إليه ہالفاء 
حیث؛ قال فارسل إلی ماروت فإن معنی إرسال ھارون إلیه ضمه إليه وجعله مقروناً معه للمعونة 
وإشراکہ لە في أمر الدعوۃ ویدل علی أنە المراد بە حکایة قولہ فی موضع آخر حیث قال ٭واجعل 
لي وزیراً من أعلي مارون خي اشدد به آزري واشرکە فی أمري4 [طہ: ۲۹ ۔ ]٣٣‏ ٹوله علی 
الأمور الثلاثة متعلق برتب وقوله خوف التکذیب وضیق الصدر وازدیاد الحبسة فی اللسان بیان 
للامور الثلائة التي رتب الاستدعاء علیھا وھذا علی تقدیر رفع بضیق ولا ینطلق عطقاً علی أخاف 
وأما علی تقدیر نصبھما عطفاً علی ما في حیز أن یکون المرتب عليه شیٹاً واحداً وھو خوف الأمور 
لثلاثة التي هي التکذبب وضیق الصدر وانحباس اللسان المدلول عليه بقوله ٭ولا ینطلق لساني4 
وإنما قال وازدیاد الحبسة والمفھوم من گلا ینطلق لسائی؟*4 نفس الحبسة لا ازدیادھا لان في لسان 
موسی عليه السلام حبسة ما فخاف عند ملاقاۃ فرعوں ان تزداد تلك الحیسة قولہ لأنھا إذا اجتمعت 
إلی آخرہ علة رتب أي لان عذہ الأمور الثلاثة إذا اجتمعت احتیج إلی معین قوله ولا ینیٹر الانبتار 
انفعال من البتر وھو القطع أي لا یتقطع حجتہ باعتراء الحبسة علی لسانه المخل لاداء الرسالة وأمر 
الدعوۃة قوله ولیس ذلك تعللاً مه أي لیس قولە: فرب إنی أخاف أن یکذبون ویضیق صدری ولا 
یتطلق لساني4 [الشعراء: ]۱١‏ تعللاً منە بل قال ذلك طلہاً من اللہ تعالٰی معونة علی امتثال الأمر 
قوله وتمھید عذر فیه أي في امنثال الأمر . 


)١(‏ إذ لا بد في الترثیب الذکریي من فائدة والفائدة هنا الترتیب في الواقع کأُٹھا مذکورة بالفا. 


یفستسسشحلمسنسلا‌شششسسشت تی ںوہہ ۱۳۰ 
توله : (یانقباض الروح إِلی باطن القلب عند ضیقہ بحیث لا بنطلق لتھا:إذا اجتمعت' ٰ 
مُست الحاجة إلی معین یقوي 'قليه وینوب مناہھ) بانقباض الروح متعلق بازدیاد الْخبسة لما ُ 

یک ان الحیسۂ نُسھا ۔ََ زوا العقدۂ 0“ کت سو 2" اھ ہی 

لس را تفہ ا المقتشی بین واتقیاضه فرلہ بخیث لا پتطلق اللسان 

علی وجہ یفید تمام إُلبیان قولہ:لأنھا إذا اجتمعت الخ متعلق برتب لتنویرہ. ُ ٠‏ 
قولہ: (متی بعتریہ حبسة حتی لا بختل دعوتہ ولا ینیٹر حجتہ) متی یعتریٰة حبسة ھذا 

یوید ژوال الأعقدۃ بکمالھا وھو مختاز الہ لبعحض أشار إلی القولین في الموضعین*'' و تفع تضیل. 

العقدة التيی في لسان موسی عليه السّلام وزوالھا في تفسیر قوله تعالی: طقال رب اشرح 

میں یس ودای بارس سی سس سر بد نے ١‏ 

امتثاله وتمھید عذر فیه) ول ظا ذلك : جواب ََ فو لموسیٰ:عليه 

السلام أُنَ لا یتلقا: بالإجابھ و ثثیت باصناف العلل وأجاب بَما تری قولہ وتمھید ,00ھ029" 

فی طلب المعوئة وکون اد الس کی ما احاں اعد لا ال وك لطلب علیٰ ان ٣‏ 

المختار أن الأمر للطلب استعلاء والفور والتراخي مفوضان إلی القرینة . ۳" 
قوله: (وقرا یعقوب ویضیق ولا ینطلق بالنصب عطفاً علی یکذیون فیکونان من نملڈ " 


ا قوله: 0 ٔٔٔپپٰٰٰە 9 ٔ ۰" 
بھذہ الأمور الثلاثة یدل علی أنھا غیر حاصلة لان حقیقة الخوف غمْ بلحق الإنسان لأمر سُیقع 
ونفيی انطلاق اللسان وائم یت بان المراد من ثفی الانطلاق زیادۃة الحےة وعي غیر وافعة علی أن ۱ 
تلك الحبسۃة العی کانت به قد زالت بُذعوتہ بمُوله لؤواحلل عقدۃ من لسائي4 لقوله غاقد أزثیت ۱ 
سؤلك پا موسی4 فإن قیل یرد ھذا الجواب الآخیر القراءة برقع یضپق ولا بتطلق عطفاً علی أخاف _ 
لأتھا تدل علی أن حبسة اللسان:واقعة بالفعل فتناقض القراءتان من جهة المعئی أَجَیبٔ ہما یجمع 
القراءتین بأن یحمل القراءة بالرقع علی ان مذا الغول کائن تبل ان یقول ٭واحلل عقدة من لساني 4 
والنصب علی أنە بعدہ فلا تناقضٔ لاختلاف الزمان وکذا یرتفع ظاھر التناقض الحاضل بعذٴثبوت 
الحبسة المدلول عليه بقراءة الرفع وبین' 'انتفاٹھا المدلول عليه بقراءة النصب بأن یحمٰل الثیوت علی 
أصلھا والانتفاء علی ازدیادھا فلا تناقض لاختلاف الجْهة ھذا الذي ذکرنا مو ملخص ما فیٰ 
العٹشاف فاقولٴ فی الجزاب باخُعلاف الزمان نظر لآن الفراءتین ثاہتتان سراء کان ھذا القول قبل 
ادعاء حل العقدة أو بعدہ فان فرضِ 'قبله اشکل:انتفاء الحبسة المدلول عليه بقراءة النصِبِ وإن' فرضٰ 
بعدہ آشکل بثبوت الحبسة المدلول عليه بقراءة الرفع الاولی في رفع التناقضی أن ترعِ لی تغایر 
الجھة لا إلی اختلاف الزمان . 


)١(‏ ومن ظھر ضعف ما یل إن المضاف مقدر وھو ازدہادھا آو تنویه تلتقلیل۔ 


سور؟ الشعراء/ الَبة: ١١‏ 
ما خاف عنہ) آي بحسب دلالة اللفظ وإلا ففي قراءۃ الرفع أیضاً کذلك بحش, المعنی علی 
ما قررہ المص کما سبق تقریرہ کذا قیل ولا یخفی عليك ان المتفرع علی خوقتالتکذبب 
الضیق وعدم الانطلاق بالفعل لا خوفھما إذ الخوف هو الحزن''' المتوقع فھما مجڑزمان 
علی قراءة الرفع غایة الآمر أنھما مترتبان علی المتوقع فإذا وقع ذلك المتوقع ترتباً عَلَيْ 
مجزوماً لما ذکرنا من أنھما حاصلان بالتجربة قوله متی یعتریه حبسة یؤید ما ذکرنا لأن 
المراد عروض الحبسة بالفعل لا خوفھا فالفرق بین القراءتین واضح ومنشأ ذلك ادعاء أنھما 
مترتبان علی خوف التکذیب والمترتب علی المخوف مخوف ولیس کذلك بل ھما مترتبان 
علی التکذیب المخوف بالفعل کما عرفته من تقریر المص ولو کان الأمر کذلك لقال متی 
یخاف حبسته علی أن الحاجة إلی معین وقوع الحبسة بالفعل المترتب علی وفوع الضیق 
بالفعل لا خوفھما واختلال الدعوۃ وانقطاع الحجة بحصولھما بالفعل لا بخوفھما۔ 

قوله تعالی : وَفَنم مل دب ََحاف ان بفشاون للہا 

قولە: (أي تبعة ذنب) فی القاموس التبعة کفرجة أي ما یتبعہ من جزائه . 

قوله : (فحذف المضاف أر سمي باسمہ والمراد قتل القبطی) و سمي باسمه فیکون 


۵ء 


قوله: أي تبعة ذنب أي لھم علی قود ذنب أو دعوی ذنب وھو قتل القبطی التبعة والتباعة 
حق یجب للمظلوم قبل الظالم یقال لی قبل فلان تبعة ونباعة أي ظلامة وھي عا تطلبه عند الظالم 
قولہ و سمي باسمہ أي أو سمی التعة ہاسم الذنب للمشاکلة کما یسمی جزاء السیئة بالسیٹۃ . 

قولهە: والمراد قتل القیطي أي المراد بالڈنب قتل القبطي وإنما سماہ ذنباً أي إنما سمي قتل 
القبطي ذنباً علی زعم القبط وإلا فقتل الحربي لیس بذنب أو هو قتل خطاً وھو لا بعد ذباً شرعاً 
لاله لیس عن قصد لکتە یعد ذنبا في زعمھم وإن کان خطاأً قوله وھذا اختصار قصتہ الموصوفة في 
مواضع مٹھا عا ذکر في طسم القصص حیث قیل مناك و9ٗردخل المدینة علی حین غفٰلة من أھلھا 
قوجد فیھا رجلین یقتتلان هذا من شیعتہ وھذا من عدوہ فاستغائہ الذي من شیعته علی الذی من 
عدوہ فوکزہ موسی فقضی عليه قال ھذا من عمل الشیطان إنە عدو مضل مبین قال رب إئي ظلمت 
نفسي فاغفر لي فغفر لە أنه هو الغفور الرحیم4 [القصص : ٥١‏ ۔ ]٣١‏ قولە ہه قبل اداء الرسالۃ 
والباء غي بە للمقابلة والضمیر راجع إلی الذنب أي فاخاف ان یقتلنی قوم فرعون بدل ذلك الذنب 
فرجع ھذا الضمیر إلی الذلب بمعنی الجتایة مع أن المراد بالذنب المذکور جزاء الجنایة وھو تبعة 
الذنب من باب الاستخدام وھو ان یراد بلفظ لە معنیان أحدھما ثم یراد بضمیرہ معناہ الآخر کقوله: 

إذا نےزل المماءبہارض قوم رعینىا وإت کانراغضفضصاب۱ 

قإن المراد بلفظ السماء الغیث وبضمیرہ في رعیناہ النبت والسماء یطلق علی الغیث والنبت 
مجازاً فھما معنیاھا المجازیان قوله وھو أیضاً لیس تعللاً أي قوله فاخاف ان بقتلون4 لیس تعللاً 
وتوتفاً فی تلقي الأمر وامتثاله ہل ہو استدفاع للبلیة المتوقعة کما أن قولہ: ظرب إني أخاف أن 
یکذبون4 [الشعراء: ]٣١‏ الأیة لیس تعللا فيه بل عو استمداد واستظھار في الدعوۃ. 


)١(‏ ویقویە ما قیل الخوفٗ انزعاج النفس بتوقع الضرر. 


٠ ۱ ٢۹”‏ ۱ صورۃ لبرہ / ال ت7 
پتاًا ۰ بعلاقة الضبیة وأما الاول فمجاز فی الحذف والٹانی أبلغ وبالتقدیم اتی 


قولہ: مود رہ ارب ہو سرت رای 
استعظام محقرات ری می ہدس ہس می لی سوہ صن 7 
ات قولہ: (ومذا اختصار تا ہیس ری بر یرت وإِن خالف تَا " 
في مواضع أآخر لفظاً فھو طبقہ في المتصود. جک ۱ ٌ. 
ٰ قولە: (به قبل آداء لرمًالة وھو ایضاً لیس تعللاً وانما ھو اسندفاع للبلیة المٰوقمة ْ 
کما أن ذاك استمدادِ واستظھاز فی آمر الدعوة) قبل أداء الرسالة المأمور بتبلیغھا وَهذِا هو 
وو سس مہ ہی پت هر المراد من الخبر فالخبر 

نی الس تح خی لارسس آخار سر ال لام اغ ب ال ھا 
ذاك استمداد ا قوله ٭اني اأخاف أن یکلبون٭4 استمداد أي طلب المدد والعنایة - 
والاستدفاع والاستمداد طلب' وإنشاء قوله قبل أداء الرسالة إشارۃ إلی آنه عليه السلام راف 
بھذا الکلام خوف مصلحة الرسالة لا خوف تلف الٰفس کما ھو عادة الأبرار المقربین حیث ٴ 
یکون مطمح رسس کو اھر و شر سر ٹر وسر ا ا 
أ یتعرض لخوف ٹلف النفس لأنە غیر لائق ق بمثصب الرسالة لا سیما أولو العزم من الرسل 
۔علیھم السلام قیل قیل ؤھو آأن نبیاً غیر عالم ببقاله إلی أداء الرسالة وإن آمرہ بشرط التمکین مع ْ 
آنه نسخ اك قبله فإئه نحال نما پرید لا یسال عماٴیفمل ٹم قال والاقرب آن انب 
ایعلمون إذا حملھم الله علی آداء الرسالة أنه منھم یمکنە من اداٹھا ویبقون إلیٗ إلقاٹھا وإل . 
کان بناء علی الأکٹر لقتل بعض الأہیاء علیھم السلام وفيه نظر یظھر وجھه ہما ذکرہ''' اولا_ 
سس مر نو پ بس پیم بس کرد مو سی 
پچ ہو رت ہے ھ۶4 

توله تعالی: کال کَاٗ وب ۰ 

قوله: (قال کلا فاذھبا ہایاتنا إاجابة لہ إلی الطلبتین بوعدہ للدفع اللازم بردعه عن 
الخوف وضم أخیه إليه في الإرسال فالخطاب في فاذھبا علی تغلیب الحاضر)إلی الطلبتین . 


قولہ: [جابة لە إلّی الطلبتین ای قوله عُزٴمن قائل: کلا فاذغیا: بآباتنا 4 [الشعرام: ]٦٢‏ 
إجابة لموسی عليه السلام إلی بُطلوَبیة اللذین طلبیھما وعما ضم أخیه إليه للمعوئة ودفع ما بخاف 
ہپ ور نو س تل و تچ 087ھ ئ00" 
طلبة ضم أخيه إليه. ٰ 0 

قوله: الخطاب فی فاڈیا عل تخلیب الحاضر آی عِلی تخلیت الحافر لق ھواموسی 


)١(‏ من آئه تعالی فعال لما پرید لإ سال عما بفعل ولا یملل افعالہ بالاغراض فکما یجوز الخ قب لس 
ْ 77>->-ص "۰ئ" 


سورة الشعراء/ الابة : ١۵‏ _.۔... . سس._._.... ..۱سں۔۔_6_۔.._. ہہس س ٹاہ ج _ ۹۹۷ ۹ 


تثنیة طلیة بکسر اللام وعي المطلوب قولە اللازم صفة لوعدہ ردعه مفعول اللاوم والردع من 
کلا وأطلق الخوف لیتناول الخوف عن التکذیب وعن القتل لکن قوله للدفع'اللازم الخ 
یقتضی کون الخوف الخوف من القتل مذا ناظر إلی *فأخاف أن یقعلون4 وضم أَحْيَةاالخ 
ناظر |لی فارسل إلی هارون لف ونشر مشوش لکن ضم أخيه مستفاد من قوله فاذھبا والردع 
من کلا وأراد بالإرسال المعنی اللغوي دلالة کلا علی الفعل مع أنھا حرف دلالة التزامیة فوله 
علی تغلیب الحاضر وھو موسی علی الغائب وھو ھارون علیھما السلام ولا یظن ٢ٛآن‏ ائت 
القوم الظالمین 4 منسوخ لان إتیانه عليه السلام بالأصالة وإتیان ھارون بالوزارة والإعانة . 

قوله: (لأنه معطوف علی الفعل الذي یدل عليه کلا كأنه ٹیل ارتدع یا موسی عما 
تظن فاذعب أنت والذي طلبتهہ) لأئه معطوف الخ تعلیل للتغلیب لن کلا بمعنی ارتدع 
فالخطاب لە فقط وخطاب هاروت بالتبع أشار إليه بقوله ارتدع یا موسی عما تظن الخ إِذ 
فوله والذي طلبته عبارۃ عن ھارون عليه السلام لکن الأولی عما تخاف بدل عما تظن کأنہ 
أشار لی ما نقل عن البقاعي آنە جوز کون آخاف بمعنی أعلم أو أظن لکنه بعید. 

قولە: (یعني موسی وھارون وفرعون مستمعون) یعني موسی الخ إشارۃ إلٰی التغلیب 
فی فرعون بعد التغلیب فی ھارون واختارہ لأنه یفتضیه إنا مستمعون وقیل یجوز أن یراد 
موسی وھارون ومن یتہعھما من قومھما فیتضمن الکلام البشارة بالإشارۃ إلّی علو أمرھما 
واتباع القوم لھما والخلاص مما خاف وعذہ البشارۃ حاصلة مما اختارہ المص أیضاً مع أن 
فقوله واتباع القوم لھما یوجب أُن الاتباع لم یوجد حین الخطاب فیکف یندرج قومھما في 
ھذا الخطاب وقیل یجوز ان یراد بضمیر الجمع والخطاب موسی وھارون فقط للتعظیم کما 
یراد بە الواحد والکل تکلف لان الاستماع یقتضی ملاحظة فرعون إذ الاستماع لیس بمتعلق 
بما یجري بین موسی وھارون ولا بمتعلق أیضاً ہما یجري بین موسی وھارون وقومھما وأما 
الإشکال بأن لفظة مع مع تباین للکافر غیر مستحسن فلیس بشيء لن المراد به التھدید!'' 
بالنسبة إلی فرعون والوعد بالنصرۃ بالنسبة إلیھما علیھما السلام کقوله تعالی: ٭اولا أدنی 
من ذلك ولا آکثر إلا عو معھم4 [المجادلة : ۷] وکقولہ تعالی: فّواللہ معکم أینما کئٹم 4 
إذ الظاھر أن الخطاب عام وأیضا أنه کنایة عن کمال علمه فلا ضیر في الاستعمال مع 
الکفار کما لا محذور فی علمه أحوال الفجار . 


علی الخائب وعو ھارون وقرینة التغلیب کون المخاطب مرسی وحدہ فی الخطاب بکلا الدال علی 
ارتدع الدڈيی عطف فاذھہا عليه بالفاء فلما علم غیبة ھاروٹ من انفراد موسی ہخطاب ارتدع حمل 
خطاب فاذھبا علی تغلیب الحاضر فالمعنی اذعب آنت وأخوك ھارون الذی طلبته فاظھر کما عليه 
أي فاعینکما واعلبکما علی فرعون . 


)١(‏ ویقریه ما قیل خصوص المعبة لا یلزم آن یکون معیة الشفقة والئصرة ہل قد یکون تخلیص أحد 
المتخاصمین عن الآخر بنصر؟ المحق وانتقام المبطل . 


"سیت ۰ ۸ ۱ے رہ ہے گر 
قولہه: (ساممون لما یجري پیٹکما وبینه فأظھر کما عليه مثل تثْلْه!!' ہمن حضنر 
ال قوم استماعا لما یجري بیٹھم وترتباً لآمداد أولیائه منھم) انان :َة| الین مستمعون 
مجاز عن سامعین ثم صرح به مٹل نفسه. أي مثل حاله إذ التمٹیل ۂ في الھیئة المَتترعة من 
آمور عدیدة بمن حضر أي بُحال من حفبر لما ذکرنا والھیئة تْْ الحاصلة دن 
خہیر لطیف وسماع الکلام إلذي یجري بیٹھما علیھما السلام وہین فرعونِ والنصرۃ لھما 
علی فرعون والهیئة المشبۂ:بھا الحاصلة من الشخص الحاضر محجادلة قومااستماعاً لما 
یپجري بیٹھم ۔ومجادلة قوم وٴترقب, ذلك الشخص القادر علی الإمداد لإمداد ُولیائۂ امنھام 
فذکر اللفظ المرکب الموضوع للهیئة المشبه بھا واستعمل في الھیئة المشبهة فیکول قوله: 
۱ ٛإنا معکم مستمعون4 [الشعراء: ]۱١‏ استعارة تمٹیلیة قَوله ناثھر کم عل آو و 
" غالبین عليه وھذا إشارة إلی أن انا معکم مستمعوت کنایة عن ذلك , ۱ 

قوله: (مبالغة في الوعذ ہس سیت المبالغة لان لاستمارہ ایل 
یت ْ ْ ٴ 


قوله : (ولذلك ت تجوز با ہتمٰاء 9۶ أي ولقصد المبالنڈ تجوز 
پاائفیاز لوالا کر سا جازم الع راہ تد کی مرجذ آد ورک 
الاستعارۃ التمثیلیة باقیة علی. حالھٰا حقیقة کلھا آر مجإزاً کلھا أو حقیقة بُعضھا ومجاز 
بعضھا والاستماع في المستمارامنہ کان مجازاً عن السمع فقد بوجد الاستماع 'بدون السمع 
وبالعکس فکذا في المستعار لە فمن قال إِن مفردات الاستعارۃ علی حقائقھا لی إطلاتھا 

فقد غلط وخبط قوله تجوز بالاستماع وفي الکشاف أنه جعل مستمعون قرینة معکم فمن 
کونە من باب المجاز واللہ تعٰالی یوصف ہأنه سمیع وسامع ولا یوصف بأنه مستمع :انتھی 
أما وصفه بأنه سمیع فثابت بالشرع وأما سامع فقد قال علي القاري في شرح الجزریٰ ٹم من 
المعلوم أنه لم یرہ سامع في 'المسامع آي في المشروعات بحسب إطلاقہ وإن جاء في بعفض 


ترسکرلالت رز متام الای چو یستن الاضتام لیر الاق ىر مطلق ادر اك 
الحروف أي ولأآجل تمثیلە تعالی نفسه ہمن حضر مجادلة قوم استماعاً لما یجریٔ بینھٔم وترقباً 
لامداد أولیائه مبالغة في الوغد اسٹعارا لاستماع لمطلق ادراك الحروف أي شبھ اأولا إدرإك 
الحروف بالاستماع أي الاصغاء ڑ ٹم استعمل في المشبه ما هو موضوع للمشبه به جری التشبيه 
ار ھی ہوا جو ریس ات ھت 
" تمثیلیة تبعیة والتعبیر بلفظ مثل دون شبه لن کلا من الطرفین أي المستعار والمستعارلە ھیئة 
۱ مرکہة من أُمُور وھي الحضور علی المجادلة والاستماع لما یجري بین المجاذلین والترقب 
لاعائة الأولیاء غفلما کان الاسٰعماع اکالجامع لعثلك الاأمور ۔وقع الثشہیه والاستمارة فید فَقیْل 
سو ک اف پ چج. 


 .هسمن الأولی مثل ڈانہ بدل‎ )١( 


سورة الشعراء/ الاَّیة: ٠١‏ ۹ء 
الروایات یا سامع خلقه فجواز وصفہ بأنه سامع مطالبِ من صاحب الجزري"ؤأمیا صاحب 
الکشاف فیجوز عندہ الإطلاق ہلا توقف علی الشرع فیما لم یوهم المنقصة وهو ٴتٌملك 
المعتزلەة فوله تجوز باستماع الذي هو الإصغاء إشارة إلی ما ذکر وما ذکر فی القَرآن 
والحدیث علی سبیل التجوز أو المشاکلة کالمکر لا یصح إطلاقه عليه تعالی فلا یقال إنە 
تعالی مستمع وخادع!*'؟ قوله الذي هو بمعنی الإصغاء إشارۃ إلی وجه عدم إطلاقه عليه 
علی الحقیقة وإلی علافة المجاز بأنه سبب للسمع بالنسبة إلی المخلوق وأرید المسبہب هنا 
وعن ھذا قال سامعون فی تفسیر مستمعون. 

قوله: (للسمع الذي''' و مطلق إدراك الحروف والأصوات) إشارۃ إلی أن کون ذلك 
بخصوص الحاسة مما لا دخل لە في حصول المقصود مع أن أھل السنة السمع عندھم لا 
یتعلق بالحاسة المخصوصة بل هو في اللغة للانکشاف المخصوص کما قاله الإمام وأما تعلقہ 
بالحاسة المخصوصۃ بالنسبة إلی المخلوق فلا احتیاجنا إلیھا فيی ذلك الانکشاف المخصوص 
لا لکونه ماخوذاً فيی مفھومہ فلا یکون استعمال السمع فی حقه نعالی مجازاً وھذا کالرؤیة 
فإنھا عبارة عن الانکشاف المخصوص سواء کانت بالحاسة المخصوصۃ أو لا آلا تری أنھم 
یقولون یجوز أن یری أعمی في الصین بقعة أندلس أي أن ینکشف بقعة أندلس للأعمی 
الکائن في الصین فإطلاق السمیع والبصیر عليه تعالی علی الحقیقة لا علی المجاز9”. 

قولە: (وھو خبر ثانِ آو الخبر وحدہ ومعکم لغو) أي ظرف لغو متعلق بمستمعون 
فقول المص ومعکم لغو فی خلل في الجملة والمعنی إنا مستمعون معکم لمابجري بینکم 
من المقال والجدال قیل والأآظھر أن یجعل ظرفاً مستقراً من ضمیر مستمعون قدم للاھتمام 
أو الفاصلة ودخول مع علی المخاطبین لما أنھم المباشرون للاستماغ فھم متبوعون من ھذہ 
الحیثیة صرح ہمثلہ صاحب الؤرشاد آبو السعود في سورۃ البقرۃ فی تفسیر قوله تعالی: ٭لٍإن 
الله مع الصابرین4 [البقرۃ : ۴] حیث قال ودخول مع علی الصابرین لما أنھم المباشرون 
حقیقة للصبر فھم متبوعون''' من هذہ الحیثیة فاحفظ ھذا وأجر مثله فی سائر المواضع فإنه 
مما خقي علی کثیر من اللاس . 


قوله: وھو خبر ثانِ أي فوله نعالی: فمستمعون* [الشعراء: ]٣١‏ خبر ٹانِ لآن وخبرہ 


٦(‏ صرح ہذلك النحریر فی شرح المقاصد. 

)٢(‏ وني کلامہ [شارۃ إلی أن ال۔مع والبصر صفتان لە تعالی مغایرتان لصفٰة العلم وقد ادعی الشبخ أبو الحسن 
الاأشعري رجوعھما إلی صفة العلم وکلام المص یستملہ. 

(۴) والمص اعترف فی تفسیر قوله تعالی: ظؤختم ل٭ کون السمع إدراك الآاڈن کما أن البصر إدراك العین 
وھو الظامر لکن صفاته مخالفة بالحقیقة لصفاتنا فبکون السمع والبصر في حقه عبارتان عن الانکشاف 
المخصوص بلا حواس وآلة کما فی سائر صفاتہ تعالی. 

ر٤)‏ وھنا تفصیل ذکرنا فی حاشیتنا عناك فارجع إلیہ , 


رٹ شش شش ہں ‌٠‏ 
قوله تعالی : قاتا فعقت فَُول نار غاب اعت 2ل 0 
ث سو الہ مصدر وصف ب) برا با السامیة فیحتمل الکرَبالقلبل 
۱ نرہ 1نا قاہ تا لہ مت فلوم تی ااریمھا ارخای مو مب نار و ا 
المراد ہہ مؤسی عليه السلام وأما في قوله تعالی: لإفقولا إنا رسولا ربك*4 [طہ: ۷ 
التٹنیة للنظر إلی جھة الرسالة من اللہ تعالی فإنه ذھول عن قوله تعالی: (فاتا مرن ولا 
إنا4 (ااشعرام: ٦‏ 6 ومخالف لمساق الکلام . 
قوله: (فإنه شٹر بین المرسل والالا ای الرسول مشترد بن المدبین نین ار 
ج۲۷ اع و للمبالغة کرجل بعدل وحین ثئی یراد بہ المشتق. 
قولهە: (قال: 


لقد کذب الواشون ما فھمت عندمم _ بسبہوصحہیت 
ولذا ٹٹی تارۃ وأفرد أخرزی) قال أي الشاعر لقد کذب اللام جواب القسَم الواشٰون ای 
النمامون ماٴ فھمت عندھمٰ الخ آى نا وقراعلی شی بالذات ولا بالواسطة وفعنی ولا 
آرسلتھم برسول ما آرسلئم برسالة وھذا محل الاستشھاد علی کون الرسول بمعنی المصبدر 
قیل وقیه بخٹا إذ یجوز کوله بمعنی المرسل فلا یتم الاستدلال توضیحہ إن آرسلتھٰم یچوز 
۱ ان یکون بمعنی أرسلت إِلیھم علیٰ الحذف والإیصال وھو غیر عزیز في آفصح الکلام 
فضلا عن الشعر اللی خر محل الشروںً فضمیر الغائب في أرسلتھم راجع لی المرشل 


قوله: فإنہ 024 والرسالة أي فإن موی للا ماشرۃ را ملی اَل 
وعلی المصدر الڈی ھو الرعبٰالهة وإطلاقه علی المرسل ظاھر معررف لا بحتاج لی الشاھد 2 
سوات سی ہے شی شر یی وت و ٘ 

سرد رت وس سس سم می سس 
الواشی التمام وما في ما مھت نافیة أي ما تکلمت بسز ولا أرسلٹھم برسول إي لا آرسلتهم 
سب تی سو یس دید ساس شس و یو یوقت 
فروعی فيه المطابقۃ . ۱ 
۱ قوله: 2ئ ےت ائرسول مشٹرك بین المرسٰل والرسالة ٹٹی 
اللہ تعالی فی کتابه الکریم ثارۃ وباعتبار کوئه بمعنیٰ المرسل فروعي المطابقة ما آسنند هوٴإليه 
لکونه صفة مشتقة کما غي :ول تعالی: : غلفأتیاہ فقولا إنا رسولا ربك4 [طہ: :۰ ۷)] وآفردہ تارة 
آخری باعتبار کونہ بمعٹی الِسالة کما ي عذہ الایة فلم یراع المطاإة لکونہ مصخم). ۱ 


۱ 0ک وکس عیظ قرلا [تا در ور رمالا 


سور الشعراء/للآیڈ: ۱۷ _._ .... .. م....  ..۰‏ ےم ۲۰۹ 


إلیھم لا إلی المرسل فحینثفِ یکون الیاء لتقویة العمل نحو علمت بشكِهُلا یرد ان 
المتعارف أن الباء لا تدخل إلا علی ما مع الرسول کالھدیة فلا یقال أرسلت برملول وإِنما 
یقال أآرسلت الرسول بالھدیة أو بالکتاب لما عرفت من آن زیادةۃ حرف الجر لتقویة العطقغل 
شائع في کلامھم ولعدم الالتباس نعم إن الکلام بحتمل ما اختارہ المص وبھذا القدر یٹم 
الاستدلال ولا یضرہ احتمال کونە بمعنی المرسل بل یضرہ عدم جواز ما ذھب إليه المعص 
ولا مجال لإنکارہ. 

قوله : (أو لاتحادھما فی الاخوة) فکأنھما شخص واحد بالنظر إلی الجهة الوحدة 
کما أٹھما اثنان بالنظر إلی أنفسھما بلا ملاحظة الوحدۃ المذکورۃ فساغ التعبیر بالافراد 
کما ھنا وبالتثنیة کما فی سورۃ طهە واعتبار الجھتین في الموضعین من شحب البلاغة 
والتفنن فی العبارۃ . 

قوله: (أو لوحدۂ المرسل) اسم فاعل وھو اللہ تعالی ۔ 

قولہ: (والمرسل بہ) وعو الشریعة ومعظمھما التوحید فوحد الرسول في الحکایة 
للتتبيه علی ذلك فجھة وحدتھما حینثذِ وحدۃ المرسل والمرسل بە کما أن الآخرۃ جھة 
وحدتھما فیما مر ۔ 

قولە: (آو لأنه راد أنن کل واحد منا) فحینثإٍ لا بد أن یوحد الرسول فی الحکایة 
لیصح الحمل لکن لاحتیاجه إلی التقدیر اخرہ وقد مر مثله في لإواجعلنا للمتقین إماماً4 
[الفرقان: ]۷٢‏ ومعنی أنا رسول أن کلاً منا رسول رب العالمین مأمور بالتبلیغ ولو منفرداً 
ولا یفید التثنیة ذلك بالعبارة بل إنما یفیدہ بالفحوی . 


قوله تعالی : آن آزییل معتا یی سکیل ینا 
قولە: (أي آرسل لعضمن الرسول معنی الإرسال المتضمن معنی القول یقال آأرسلت 


قولە: آو لوحدة المرسل والمرسل بە المرسل علی صیغة الفاعل والمرسل به علی صیخة 
المفعول یعني أو یکون توحید الرسول مع کون ما أسند هو إليه جمعاً لوحدة من أرسلھما وھر اللہ 
تعالی ووحدہۃ ما رسلا بہ وھو الکتاب الواحد والشریعة وعبارۃ الکشاف اظھر منهہ حیث قیل عناك 
ویجوز أن یوحد لأن حکمھما لتساندھما واتفاقھما علی شریعة واحدة واتحادھما لذلك وللأخوۃ 
کان حکما واحدا. 

قوله: لتضمن الرسول معنی الڑرسال المتضمن معنی القول عو تعلیل لتفسیر کلمة أن فی آن 
آرسل بکلمۂة أي حیث قال فی تفسیرعا أي آرسل بعني أن أن التفسپریة لا تذکر إلا بعد معنی القول 
ولا تستعمل بعد صریح لفظ القول فلا بد أن یاول بتضمن الرسول معنی الرسائة التي فیھا معنی 
القول لأن الرسالة لیست إلا لتبلیغ أحکام الشرع إلی المرسل إليه وذلك لا یکون إلا بالقول بل في 
مطلق الرسالة معنی القول کما تقول أرسلت إليك أن أفعل کذا في المناداۃ والکتبة والمراد 
بالإرسال التخلیة والإطلاق کقولك آرسل الہازي فالمراد بارسل معنا بئي إسرائیل خلھم واطلقھم 


۱ ۱ چھواوسیٹھسووھھویچت سورة الشعراء/ اَی : جج 


إلیك أن افعل کذا) أي أآرسل أشار بە إلی أت ان تفسیریة ومآله أي التفسیَزیۃ قزله لتقا'' 
. الرسول الخ تنبيه علی تحقق شرط ان تفسیریة وھي کونە بعد ما في معنی االقول فلا یقع 
' بعد القول الصریح ولا بعد ما لیس في معنی القول والمعنی ققولا إنا آرسلنا إاللہ:تعالی 
وسوی ہو اسب ہر ہو اسیو ضر کی ہے سو 
ان فت القوم الظالمین؟4 [الشعراء: سم سی تد ہی ار 
اق بلک ا ُ ذ 
قتوله : (والمراد حلھم پڈھبوا معنا إلی الشام) والمراد خلھم یا فرعون ولا تمنعھم إن 
خلیت یڈھیوا معٹا |لی الشام مقر آباٹھم فالمراد بالإرسال ھنا لازمہ''' لا نعناہ ہ الحقیقي 
سے جوتھ إلٰی التوحید الڈی : ےس اس سام دوس 
موضع آخر۔ ٰ 

سی وط اھ 
سلق ا مارود علیہ السام لم یکن فی قریةفرعوث رکا اتی اقعة مختص پہ 
عليه السلام . ج-۔ 
قوله: (ہعد ما أتباہ مقَالا لە ذلك) اشارة إلی ان في الکلام إیجاز لف ایثر من 
جملة والقرینة عليه ان مقالم فرعون لا یتصور إِلا بعد الإتیان والتبلیخ . 2 ْ 
ٰ قولە: (قي منازلنا) تُدر المضاف لتصحیح الظزفیة ویکفي في مْولناإِذ المراد 
۱ بالمتکلم مع الغیر فرعون و0 قال جے ند یتح نوس 
[الفرقان: ۲۱۱۹. 


قوله: (فاً سی بد لفرہ من الولاطاأی سمی الطفل بالولید وھو قعیل یمعنی 


ْ عوسی ڈو یس سی می رس سی سح 
فلم یؤڈن لھما سنة حتی فال البواب إن ھھنا إِنساناً یزعم أنه رسول رب العائمین فقال اثذن لە لملنا 
نضحك منە فأدیا إليه الرسالة ذفعرف فرعوت موسی فقال لە: فألم نربك4 [الشعراء::۱۸] إلی 
آخرہ قوله أي قال فرعون لموسی بعد ما أتباہ فقالا ,له ذلك ھذا إشارة إلی أن فی الکلام تقدیراً لان 
قول فرعون ذا القول وھو فآلم نرب ك4 إلی آخرہ لم یکن عقیب آمرہ تعالی إباھما بأن بأنیا: 
. ویقولا إنا رسول رب العالمین أن آرسل معنا بني إسرائیل دفعة بل إنما قال فرعون ذلك القَول 
مدما آنیاہ وقالا له ذلك القول الذي ما بتبلیغہ وفي الکشاف حذف فاتیا فرعون إتقالا ِك لان 
شس سس یت بر - 


)١(‏ وھذہ العلة ملحوظة فی ولہ تعالی: ان ات وپیت ومحل الذکو ھناك ۔ 
جو دھو الاطلارق صن الاستعاد سیت 


سور؟ الشعراء/ الآیة: ۱۹ ۲۰۳۳ 
المفعول أي المولود قوله لقربه من الولادة لان فعیلا ند یدل علی قرب العَلیّق بالمعنی 
الذي یدل عليه کحلیب وولید کما صرح بەه أھل اللغة کأنه أخذ من صیغة المہٰلِقَة لما 
کانت الولادة لا تفاوت فیھا فیصرف المبالغة إلی القرب لکن ھذا لا پلائمهہ قولە : آلیک 
فیھم ثلائین سنہ . 

قوله: (قیل لبٹ فیھم ثلائین سنة ثم حرج إلی مدین عشر سٹین ٹم عاد إلیھم 
یدعوھم إلی ال تعالی ثٹلاثین سنة ٹم ہقي بعد الغرق خمسین سنة) ٹم خرج إلی مدین 
سیجيء تفصیل القصة في سورۃ القصص قولہ عشر سنین أي أقام فی مدین عشر سنین قولہ 
بدعوھم إِلٰی اللہ تعالی إلی توحیدہ وھو معظم المقصود من البعثة ئم بقي بعد غرق فرعون 
خمسین فکان عمرہ عشرین ومائة سنة کعمر یوسف عليه السلام . 

قوله تعالی : وَقَعَتَ تَعْلتک ال فَعَلتَ رَآتَ یک الکزری للا 

قوله: (٭ونعلت فعلتك التي فعلت* یعني قتل القبطي وبخه به معظماً إباء بعد ما 
عدد عليه نعمتہ) وفعلت نعلتك ولعل التعبیر بالفعل العام عن القتل للتفخیم في بابہ حتی 
یوحش ذکرہ صریحاً فیئبغی أن یذکر کنایة وکذا الکلام فی فعلتك ٹم وصفھا بالتی فعلت 
للتقیید بقولہ ٭وآنت من الکافرین4 قولہ وبخہ بہ معظما الخ إشارة إلی ما ڈذکرناہ والتعبیر 
بالموصول زادہ تعظیماً لشأنه وتھویلاً وأرباب الحواشی ك اکتفوا فی بیان التعظیم بالتعبیر 
بالموصول حیث قالوا تعظیم القتل بما في الموصول من الإبھام الذي یستعمل لذلك کما 
فی قوله تعالی : ٭فغشیھم من الیم ما غشیھم٭ [طه: ۷۸] والاولی ما ذکرناہ قوله بعد ما 
عدد نعمته أي إنعامہ ولہذا الثرتیب مدخل في التوبیخ . 

قولە: (وقریء فعلتك بالکسر لأٹھا کانت قتلة بالوکز) قتلة أي فعلة للنوع وکذا قتله 
نوع من القتل وھو القتل بالوکز وھو الضرب بجمع کفيه وعلی الفتح للمرة أي قتلة واحدۃ 


قولە: وبخه بە معظماً ایاء أي وبخ فرعون موسی بقتله القبطي معظماً ذلك القثل معنی _ 
التعظیم مستفاد من ذکرہ مجملا حیث قال فعلت فعلتك التي فعلت ولم یقل قتلت رجلاً منا 
مصرحا بخصوصیة القتل بل عبر عنہ بلفظ عام وھو لفظ فعلت ووصف فعلتہ بالمبھم الذي هو 
قوله الٹتی فعلت ایڈاناً بأنە لفظاعته لا ینطلق ؛ بە کقوله تعالی: ٭فغشپھم من الیم ما غشیھم 4 
(له: ۲۱۷۸. 

قوله: لاٹھا کانت قتلة بالوکز أي قریء فعلتك بالکسر علی أُنھا نوع من الفعل وھر القتل 
بالرکز والأولی في قتله فتح القاف علی أنھا مرة من القتل ومعنی کونھا نوعاً من القتل بستفاد من 
قیدھا بالوکز لأن معنی کلامه ھذا وقریء فعلتك ہالکسر علی أنھا للنوع لآأن ذلك الفعلة کانت قتلاً 
بالوکز فلکوت القتل الوکز نوعاً من مطلق القتل صحت قراءة فعلتك بالکسر بناہ علی آنھا نوع من 
الفعل وفی الکشاف وعن الشعبي فعلتك بالکسر وعي فتلة القبطي لآنه فتله بالوکز وھو ضرب من 
الثتل وأما الفعلة فلانھا کانٹ وکزۃ واحدۃ قال الأصمعی وکزہ مثل نکزہ أي ضربه ودفعه ویقال 
وکزہ أي ضربه بجمع یدہ. 


؛ _. . ..۔ ...۔ . .> تو شمەافقد 1 
رس زی ہی جس ہہ اسیو ون اک ٰ 
7 ہیی کسر تور خ رس المراد فان السمَمقولہ 
حتی عمدت الخ دلیل عليه الأولٰی لألك عمدت فإنہ المتعارف في بیان الدلیل 'وجه ما دَكَرَؤۃ 
إِنك بالغت في کفران نعمتي .إلی أن عمدت قتل خواصي والظاھر إلی أن قتلت خواصي إذ 
العمد لا بستلزم الفعل فذکرہ تنبيه علی أن هذہ القتلۃ وقعت مك عمداً لا جا قہل قتل 
خواصي الإضانۃ جنسیة فیشمل الواحد فلا یترجه آ۵ المقتول کان واحدا ؤلمل التعییر۔ 
. بالجٹس لاژمشارۃ إلی أن قتله مثل قتل نفوس کثیرۃ . شر جم تس دس 


سی سے سی ٦‏ ٰ 
کو ایند ہیں 6ڑ إلی الکفر وی ام الذین تا 7 


الکفر فأنت من جملتھم وزمرتھم غما بالك أن تدعي النبوۃ ة وأشار المص یت وك 
لزعم الفاسد لرئیس الزامد:فقال فإنه عليه السلام کان الخ أي وھذا الزعم من بنا علی 
سر ےس رسود بی سی .ھی نول ا ای کر حریہ بی 
انتضت لما عرف من آن 71 ا فاوو اعلام یرہ دی اس جل اقیر رفا 
بالاتفاق ٹھو عليه السلام مُوحد منذ ولد وعامل بشرع یعقوب' " عليه اللام کما هو 
الظاھر من قصتہ إلی أن اأعطي التوریة قیل ولم یذکر المص احتمال الافتراء عليه لبعدہ فإنہ 
لو کان عالماً بأن موسی یتدین بغیر دینھم لسجنە أو قتله انتھی فالصواب وف وو سے 
لأآراد الٹسجین أر +0 " 


قوله: بنعمتي إشارةۃ لی احتمال ان الکافرین من الکفر الذي عو بمعنی کفران اللعمة وقوله. 
أوممن تکفرھم الان إشارۃ إلیٰ اختمال کوئە ,من 'الکفر بالحق المقابل للإسلام أي وأنت إِذٴذاك أي 
إذا فعلت تلك الفعلة کنت من:ٴالذین تحکم الآن بکفرعم وتدعوهم إلی الدین وقولۂ هذا اما افتراء 
منہ علیہ بالکفر وموسی ما کان کافراً قط وما کان منھم لن اللہ یعصم من یرید استلباءہ من الذنوب: 
فکیف بالکفر وأما بناء علی ظنہ لجھله بآن مؤمن حینثدٍِ لأن موسی عليه السلام کان بخقي إیعانه'ح 
خوفاً منھم وکان یعایشھم بِالعْقیة والحذر التقیة والتقاۃ بمعنی واحد وو أن یتقيٰ الرجل النا 
وبری الصلح والاتفاق والباطن بخلاف ذلك وعليه قوله تعالی : ا ومن یفعل ذلك فلیس من اللہ فيی 
شيء إلا أن تتقوا منھم تقاة4 [آل عمران: ۸] لي تخالفھم ظاھرا وتخالفھم باطتاً ومنہ قولهم کن 
وسطاً وامش جائباً۔ 


)١(‏ وبھذا الاعتبار بفید الأخبار بأنه قِلة واحدة لا تل الشخص لراحد لا یکون لا قلة واحدة: 
)٢(‏ لا مفعول بە هو الشخص المقتول:_ ُ " 
۱ )۳( 7 بشرغ إبرأاھیم عليهہ السلام۔ 


سور؟ الشعرء/ الآیڈ: ٦٢‏ 0 

قولە: (نھو حال من إ|حدی التاءین ویجوز أن یکون حکماً مبتذڈ)عحليه بأئه من 
الکافرین بإلھیته أو بنعمتہ) فھو حال من إحدی والأخیر ألیق به وکونە حالاً ایب بکون 
المراد کفرات النعمة ویژیدہ کون الکلام للتوبیخ إذ لا توبیخ فی الکفر الذي التزمه وَإُْکان 
آکڈذب فیە ویجوز الخ فالواو وابتدائیة وکونھا عاطفة لا یلائم قولە مبتدأ الخ بأله عليه السلام 
من الکافرین بإلھیة فرعون أو بنعمتہ فالکفر ہمعنی الجحد أو علی زعمه. 

فوله: (لما عاد عليه بالمخالفة) ہیان علة کونە جاحد اللعمة أي منشأ کفران 
النعمة عنا عودہ عليه السلام بالمخالفة وما سبق قتل خواصہ فالتغایر بینه وہین الوجە 
الاول بھذا الطریق . ۱ 

فوله: (ار من الذین کانوا یکفرون فی دیتھم) ھذا بناء علی ظاعر الحال وعلی 
زعمھم والفرق أن في الأول اعتبر الإکفار من جانبه عليه السلام وھنا الإکفار من 
جانب غیرھم . 


اس سس سے سے رہ لا سر سم 


توله تعالی : 6 نملٹھا إکاوآنا بن السَالنَ ڑکا 

فولە: (فإقال فعلتھا4) استثناف ہیائی اختیر اللف والنشر المشوش لرجحان الفصل 
الواحد علی الفصلین أقر بالقتل وبین سببه بأن فعله غیر عالم ہالعواقب فالقتل المذکور 
لیس بعمد وھو متضمن لرد ما زعمه فرعون أنە عمد إِذ الترہیخ ہکفران الئعمة علی القتل 
العمد وعن ھذا قال المص هتاك إلی أن عمدت قتل خواصي وأقر بالقتل لثقۂة وعد اللہ 
تعالی بحفظه بقوله: ٛإنا معکم مستمعون4 [الشعراء: ]٤٥‏ فإن المراد بہ وعد بحفظه وأما 
حین فرارہ فلم یکن وعد اللہ تعالی بحفظه. 

قولهە: (من الحاھلین ود ثریء بە والمعنی من الفاعلین فعل أولي الحھل والسفه) من 


قولە: نھو حال من إحدی التاءین أيی فولەہ: فلوآنت سن الکافرین*" [الشعراء: ۱۹] جملة 
واقعة حالاً من إحدی التاءین وھما تاء فعلت الاول وثاء فعلت الٹانی فالمعنی فعلت أنت تلك 
الفعلة کائناً من الکافرین ویجوز أن یکون حکما مبتدأ عليه بألە من الکافرین بإلھیته أو بنعمته أی 
ویجوز أن یکون قولە: ٭وأنت من الکافرین4 [الشعراء: ۱۹] جملۂ مبتدأة اعتراضیة غیر متعلقة 
ہما قبله واردۃ علی وجه التذییل وکلمة علی في عليه متعلقہ بحکماً اي حکماً علی موسی عليه 
السلام بأله من الکافرین بإلھیتہ أي بالھیة فرعون وائتردید بأوفی . 

قوله: بإلھیته أو بنعمته ناظر إلی احتمالي معنی لیکفر في قول: ٭ من الکائرین4 
[(الشعراء: ۱۹]. 

قوله: من الجاعلین پرید أن الضلال لیس علی حقیقتہ لآن الضلال ضد الرشد والامتداء 
وموسی عليه السلام حین قتل القبطي رشید مھتد غیر ضال فوجب أن یحمل الضلال في قولە . 
فعلتھا إذاً وأنا من الضالین علی المجاز فیراد ہه إما الجھل وھذا أیضاً مأاول لأن موسی حینئذِ لم 
یکن من زمرة الجاھلین فمعنی من الجاھلین من الفاعلین فعل أولی الجھل وإما الخطاأً فمعناہ من 


٦۔م...‏ رر ل.'_ہٹ . . ..- ے 'ظوواٹمرہ(ائد::)' 
الجاملین نقل عن ابن جریر أنه قال العرب تضع الضلال موضع الجھل والٹجیل موضع. 
الضلال والظاھر أنهە حقیقة ار مجاز لاستلزام 0 الآخر ولو ادعائیاً إذ الْعللمٴیدون' 
عمل یعد جھلاً وقذ قریء بہ٭'' تابید لھذا المعنی ولذا قدمه والمعتی من الفاعلین(الخ 
ا سی و ا منزلة اللازم وعطف السفہ عليه إشارۃ إلی ما ذکرناہ میا 
أن علم السوء ہو ٥‏ تی ہت سد یو 
السوء بجھالة 4 [النساء: ۱۷] الابة. ۱ 


٭ لو من المخطنین سو تچ شا با و یں تعی' بالضلال لما: 

قولہ: 0 الذاملین ۶ نول إليه الوکز لأنہ أآراد بہ سی فالجھل علی بابہ 
والفرق بین الأول والثالث هو ان في الأول نزل منزلۂ اللازمُ کمٰا أشرنا إٔليه وفي الثالٹ!_ 
اعتبر تعدیته إلی عما یؤول إليه الوگز والفرق بین الثالث والٹاني هو أن الثاتیٰ اعتبر فيه 
الخطاأً في القصد وفي الٹالث اعتبر الذڈھول عما یژول إليه الوکز اک ما ہین 
الاعتبارین وإن تلا‌زما۔. ْ ٰ ۱ ۱ ٠‏ 


قولە: 99 ي۶ ان تضل إحدبھما4 [البقرۃ: ۹) 7 0-7 ي 
الضالین بمعنی الناسین وأیدہ بقوله ٹاآن تضل إحدیھما* فإِن الضلال فيه بمعنی النسیان ا 
الضلال فقدان المطلوب والبیان من مذا القبیل لعل المراد نسیان ما یؤول إليه الوکز' . 
والفرق ہیله وبین الثالث ان فی الثالث اعتبر الذدھول وھو الذھاب عن المّوی الحافظة ادوں: 
تید خترالقب ر1 الات سیا رأساً وإذن جواب وجزاء معاً لأن قول فرعون وفعلت: . 
فعلتك فیە معنی اك جازیٹ نغمتي ہما فعلت فقال لە موسی تعم فعلٹھا مجازباً لك تسلیما. 
لقوله لأن نعمتةٰ کانت جدیرآ بأن بجازي بنحو ذلِك الجزاء هذا مختار الزمخشري ؤقیل إذٴ _ 
ھنا حرف جواب فقط قال اہو حیان وھذا أي ما ذکرہ الزمخشري مذمب سیبویە یعئي.أنھا 
للجزاء والجواب معاً ولکن ہے رت بیو جس جوو سیت والجواب معنی 
لازم لھا (حكمة). ٦‏ 


سی شور سنہ ہرور چرس سن و وس کرت 
الوکز وھو القتل وفي الکشاف والذاھبین عن الصوابِ وأما النسیان فمعناہ من اللاسین کما أن ْ 
الضلال فی قولە تعالی: في حق إُشہھادۃ امرأتین ان تضل إحدیھما فتذکر إحدیھما الآخری والمعنی 
اع تی اھت بقرینة فتذکر الأن العذکیر إنما یکون ٹی النسیان وٹالوا یه إشارۃ إلی أن کجُ 
وسمہ ےمد تہ سیر ا سج سس بعد ۱ : 


۴. دک ہہ زوال لصوبع المدرکۂ والحائظةوالنمول قالنفةہ زرال اصورة من المدرکۃ دون‎ )٢( 
الحافظه . ٴ -٭‎ 


سور؟ الشعراء/ الأیتان : ۲۹ء ۲٢‏ 


قوله تعالی : دَترزث ینک لا جَمنکم فوعب لی رن حُکا وعمای بن لسن تا 

قولہ : (رد أولاً بذلك ما وبخە به قدحاً فی نبوتہ) رد أولا الخ أی کثك فرعون 
ودفع الوصف بالکفر وبرأً ساحته ما وبخە بە وھو القتل بغیر حق قدحاً فی نبوتَةٴاژعماً 
منہ ان الأنہیاء علیھم السلام معصومون عن مثل ھذا القتل وجه الرد ان موهبة اش تعالیٰ 
الحکم والئبوۃ بعد تلك الحادثة ولا یجب عصمة الأنبیاء عن أمثاله قوله قدحاً تعلیل لما 
ورہخه علۂٗ تحصیلیة. 

قوله: (ثئم کر علی ما عدہ علبهہ من النعمة ولم بصرح بردہ لأنە کان صادقاً غیر قادح 
في دعواہ بل نبە علی أنلہ کان في الحقیقة نقمة لکونە مسبباً عنھا فقال وتلك نعمة تمٹھا علی 
أن عہدت بٹي إسرائیل) ٹم کر بمعنی رجع أي ئم رجع إلی رد ما ادعاہ من نعمة التربیة 
نإنھا تربیة ظاھراً نقمة حقیقیة وثم للتراخي الرتبي |ذ تبرئة النفس الشریفة ُمم ومقدم رتبة 
وإل" فالظامر وکرأٴ وفکر والتعبیر بکر بالنسبة إلی نوع الرد إذ نوعه تحقق أولاّ فی ضمن رد 
ما وبخه ثم رجع إليه فی ضمن رد نعمة التربیة وإلا فحق العبارة ثم بین أحوال ما عد عليه 
الخ ولم بصرح بردہ أي وإن ردہ ضمناً والتزاماً ولذا لم یقل ولم یردہ لأنه اعترف بکون 
ظاھرھا نعمة مع التثبيه علی أنھا نقمة حقیقة بخلاف الأول کما عرفتہ من آنە لما قدح نبوتہ 
بالٹتل العمد ردہ بأنه لیس بعمد وأنه قبل النبوۃ . 


دنت کرت س رم کور 


قوله تعالی : ولاف ذِمة تعن عبدت بی پت یل تا 
قوله: (أي وتلك الئربیة نعمۃ تمنھا علی بھا ظاھرا) أي تلك التربیة أي المشار إليه 


قوله: ثم کر علی ماعد فرعون عليه من النعمة یقال کرہ أي رجعه کرا وکر بنفسه کرورا 
بعدی ولا یعدی أي ٹم رجع موسی علی ما عد فرعون عليه من النعمة بقوله: الم نربك فینا 
ولیداً ولہثت فینا من عمرك سنین4 [الشعراء: ۱۸]. 

قوله: ولم یصرح برد ما عدہ عليه نعمة وعو التربیة حیث لم یقل صریحاً أنت ما ربیتني 
لان الٹربیة کائت واقعة ثاہعة غیر مانعة لدعواہ فی أنه رسول رب العالمین بل نيه علی أُن ما 
20 2 9 0 
إ[سرائیل رتتاع وذذبح أبنائھم کان سبباً لإلقاء موسی فی التابوت والقائه فی الیم والماؤہ غيی 
ألیم کان سبباً لوصوله إلی فرعون وترہیته غتربیته له مسببة عن اللغفمة التی می تعبید بئي 
|[سرائیل وقصد ذبح أولادعم بھذہ الوسائط وفي الکشاف وکذب فرعون ودفع الوصف بالکفر 
عن نفسه وبرأً ساحته بان وضع الضالین موضع الکافرین وبداأ بمحل من وشح للنبوۃ عن تلك 
الصفة ثم کر علی امتثانه عليه ہالعربیة فابطله واستاصله من سنحه وأبی أن تسمی نعمته إلا 
نقمة حیث بین أن حقیقة إنعامہ عليه تعببد بني إسرائیل لن تعبیدھم وقصدھم بذبح أبنائھم هو 
التسہب فٰي حصولہ عندہ وتربیتہ فکان امتن عليه بتعبید قومه إڈا حققت وتعبیدعم تذلیلھم 
واتخاذھم عبیداً أي إذا حققت التربیة والمئة التي امتن بھا فرعون علی موسی عليه السلام 
کانت بتعبید بنی إسرائیل ورھي نقمة لا نعمة فھو من تعکیس الکلام . 


۸ نے ےت سے ہت ۰-۰ 7۲ 


التربیة المنفھمة من الم تربك:ٴلأن الاستفھام إنکار النفي وتقریر المفي کََلَظاحراً وُھذا ۱ 
دلیل علی ما ذکرناہ من أنه اعترف بکونھا نعمة ظاهرا لا جقیقة فرد کونھا نعتْثٌأیضاً أي' 
ات سر سیت سا تھا سی سرت 
علی ظاهرھا من الاستقبال أوٴ تنعمھا من المنة بمعنی الَمنحة فحینثلٍِ صیفة الاستقباله ۱ 
ھا الحال الماضیة والاول أزلی اذ ات الحال سے سر بت تد 
-ہ ہرس ہےر پبرییں سمل ار 
وزقوعي إليك وحصولی في تربیتك) وھي في الحقیقة تعہیدك فيی ھذہ الجمل مبالغةخیث: 
جعل النعمة حقیقة نفس تعبیدہ والمراد أنه مسبب عن ذلك التعبید قوله فإئه أي التعبیدا :: 
السبب في وقوعي الخ إشارۃ إلیٰ ما ذکرنا کقوله فیما سبق لکونە مسبباعنھا قوله ۱ 
وقصدھم الاولیٰ وقصدك بذبح أبنائھم هذا داخل في التعبید ولذا أوردہ عقییة . ۱ " 
قوله: (وقیل إئه.مقدر پھمزة ة الإنکار أيی أو تلك نعمة تمنھا علي وهھي آن عیدت) 
مرضۂ لأنہ خلاف الظامر مغ أن شعزۃة الاستقھام لا تحذف في اختیار الکلام إلا: اعندا 
اعد اس ہس بت سکھ سے نی دوس پت 
مؤژکدۃ تلانکار . کے وآ 
قوله: رہٹو یر فو ہر رز ایند 
الوجھین!'' والمبتدا ھي کما نیه عليع بقوله وھي في الحقیقة فحمله علیھا بملاحظة الحقیقة 


قولۂ : وقیل إنە مقدز بھموة الإنکار اي آو تلك 'نعمة تمٹھا عليٴوهي أن عبداٹ فیستفاد من 
الاستفھام الإنکاري أن نا عددته نعمة ومننت بھا عِلي لیست بنعمة بل هو تعبیْدك قومي:بني 
إسرائیل وعي نقمة علي ال مجيي السئة في المعالم اختلفوا في تاویلھا فحملھا بعغضھم علیٰ 
الاقرار وبعضھٰم علی الاإنکار من ال عو إقرار قال عدھا موسی نعمة مه عليه جیث رباہ ولم 
۱ یقتله ٴکما قتل غلمان بئي ]سرائیل ولم نستعبدہ کما استعبد بتي [سرائیل مجازہ یلی وتلك نعمة۔علي 
عبدت بلي |سرائیل وترکتني فلم تستعبدني ومن قال هو إنکار قال قوله وتلك نعمة مو علیٰ طریق 
الاستفھام یعني نی أؤ تلك ئعمة حذف ألف الاستفھام کقوله: ظفھم الخالدون* [الأنبیاء: ]۳٣‏ بقل 
سمل ان ہے میں جمدسی یی فرال نات اسائدت ای ازو سک 
اتمن علي بالتربیة وقد استعبدت 'ٴقومي ومن أھین قومہ ذل فتعبدك بني إسرائیل قد اخبط إحسانك 
إلي وقال صاحب الکشافِ فإن 'قلت إذن جواب وجزاء والکلام وقع جواباً لفرعونٴفکیف: وفع 
جواہاً جزاء قلت قول فرغون وفعلت فعلئك فيە معتی أنك جازیت نعمتي بما فعلت فقالت لە 
نیہ ۰سرد یر مو تد 2 : 


(١)‏ ولو ترکھم لرباہ آبواہ فکان فرعون مج مات نالیم اخراجہ من 
۱ حجر أبویەه فظھر أن انعامہ عليهتعبید پني إسرائیل. ۱ 
)٢(‏ أي علی الوجھین الأولی علی الج الأولِ قاملل۔_ 


سورۃ الشعراء/ الایة : ٢١۳٣‏ و 
وإلا فھما متباینان وبعد ملاحظة الحقیقة فالحمل من ہاب المبالة والجملڈ کال . 

قولە: (آو بدل نعمة) أي بدل الکل ہناء علی المبالغة وفی نسنة أو بدل ھن المبتدا 
أو الخیر والمبتداً تلك والخبر نعمة بتاء علی المبالغة لکوتھا مسببة عن التعبید کانھا هو 

قوله: (آو الجر بإضمار الباء أو النصب بحذفھا) أو الجر الخ فحینثذِ لا یکون من باب 
المبالغة أو النصب أي نصب محلہ بملاحظة حذف الباء کما أن محله مجرور بتقدیرھا۔. 

فولە: (وقیل تلك إشارة إلی خصلة شنماء مہھمة وآن عبدت عطف بیانھا والمعنی 
تعبیدك بئی إسرائیل نعمة تمنھا علي وإنما وحد الخطاب في تمٹھا وجمع فیما ثبلہ لآن المنة 
کانت منه وحدہ) إلی خصلة شنعاء مبھمة لا یدري ما ھی إِلا بتفسپرھا بأن عبدت وقد مر 
مراراً أن الحمل للمبالغة فحسن حمل النعمة علی تلك الخصلة الشنعاء مرضه للفصل بینھما 
باجنبي لکن بحسب المعنی أمس بالمقام. 

ٹولە : (والخوف والفرار منه ومن ملئهہ) والخوف أي خوف القتل والفرار لخوفه منه 
أي من فرعون وملئه یدل عليه قولە: [ن المل یأتمرون بك لیقنلوك٭ 4 [القصص: ]٥٠٢‏ 
الأایة ھذا الاستدلال یتوقف دخول فرعون في المل وفیه نظر وقولہ: فظٛمنکم لما خفتکم4 
[الشعراء: ]1٤‏ فیه تغلیب الحاضر علی الغائبین . 


سر مر ط2 


قولہ تعالی : قال فعون وما رب العلییت رت 

قولە: (فقال فرعون*4) آظھر فرعون ھنا دون ما سبق للالتباس منا ٹی بادیء 
النظر وما رب العالمین لما قالا لە إنا رسول رب العالمین خص ھذا بالذکر نا وفی طه 
قال: ٭فمن ربکما یا موسی4 [طه: ]٦٤‏ لأنھما قالا لە إنا رسولا ربك فالقصة إما 
متعددة أو محمول علی الحکایة بالمعئی وقد مر أن هذا وإن خالف لفظاً ما فی سورۃ 
طه لکكنه مطابق فی المقصود . 

قوله: (لما سمع جواب ما طعن بە فیه ورأی آنه لم یرعو بذلك) ورأی أي علم أنه 


توله: وإنما وحد الخطاب في تمتھا أي وحد الخطاب في تمنھا ورعبدت وجمع فی منکم 
وخفتکم لن الخوف والفرار لم یکوٹا منه وحدہ ولکن منه ومن ملئهہ المؤتمرین بقتله بدلیل قوله 
٭ٛإن الملا یأتمرون بك لیقتلوك*٭ وأما الامتنان فمنہ وحدہ وکذا التعہید . 

قولع: لما سمع جواب ما طعن بە فيه أي لما سمع فرعون من موسی عليه السلام جواب ما 
طعن بە زید فیه أي لما سمع فرعون من موسی من قوله وفعلت فعلتك التي فعلت الضمیر في بە 
لما وفي فی لموسی . 

توله: ورأی أنە لم یرعو بذلك أي لم ینزجر بما طعن بہ شرع في الاعتراض علی دعواہ في 
أنه رسول من رب العالمین ققال ومارب العالمین قال الإمام لم یقل لموسی ومآرب العالمین إلا 
وتد دعاہ إلی طاعة رب العالمین فان أرسل معنا بني إسرائیل٭ إذ لا بد أتن یکونا متمثلین بالأمر 
مؤدیین لتلك الرسالة بعیٹھا عتد اللعین فعند ذلك أنکر اللعین ذلك الکلام مفصلاً رد أولا صدر 


٤ سسسسھشھکیسس و وھ ورۃ مرا / لی‎ ٠ 
أي موسی علیہ السلام لم یرعو أي لم ہت کرت کب بے ری سے اف ٴ‎ 
_ ثولہ: (شرع في الاعتراض علی دعواہ قبدا بالاستفسار عن حقیقة المري0) شرع فيٰ‎ 
الاعتراض علی دعواہ أي دعوی وجود واجب الوجود ووحدانیتہ بقرینة قوله: لوا رب‎ 
ومٰا تقدم الاعتراض علی,دعوی النبوۃ فلا إشکال اَقْبها‎ ]۲٤ العالمین4 [الشعراء:‎ 
۱ بالاستفسار الخ والمراد بە لیس طلبِ الحق بل للتعنت''' عن حقیقة المرسل ویصح إسناد‎ 
۱ الإرسال إليه تعالی لکن وو و سوہ ا‎ 
ٰ قتولہ تعالی : کل رت لسوت وَلازضِ وَيَا ھا ان کہ‎ 
 نع قولە: (عرفە بأظھر خواصہ وآثارہ) تنزیلاً لسؤاله عن الحقیقة ہو السوال‎ 
خزاصه تنبیھاً علی أنە الألیق بحاله لما کان السؤال:عن الحقیقة بقوله: ومْا ربْ‎ 
_ االخالمین4 [الشعراء: ۲۳] اجاب بأنە تعالی رب ھذہ الأجرام المحسوسة فانھا تدل عبلی أن‎ 
اله خالقاً وَاجباً وجودہ فإِن ھذا استدلال ببعض آفراد العالمین لکونھا محسوسة ممکنّة فلا‎ 
7 اتمم شائبة المصادرة بأن فرعون لما لم یعرف أن للعالم ربا فالجواب بأنه تعالیٔ‎ 
السموات من قبیل إعادة الدعوٹی وفي تقریر المص إشارۃ إليیه وہالجملة مذا عو بن‎ 


0 ص٭۲ََ‌ِمھ", لالم ٹربك فینا ولیداً4 [الشعراء: ۸ إلی آخزہ 'وٹانیاً ُقولہ: 
فوما رب العالمین4 [الشعراء:: ]۲٢٢‏ ولذلك جیء ہالواو والاطفة وتقزیر الأول ألم نعرفك أما۔ 
اکنت عندثا رضیعاً صغیراً ونحنٴربیناك سلین کالأولاد وعرفتاك أیضاً کافر النعمة حیث جازیت تلك _ 
النعمة بقتل بعض خدمنا فمن این أنت والرسالة فأنکر نبوتہ بتحقیر شأنه وکفرائہ النعمة وادمچ نیہ 
معنی الامتنان وأجابہ عوسی عِليه السلام بقوله: لفملٹھا إِذا وآنا من الضالین4 [الشعراء؛ ]٤٢‏ . 
الآیة مسلماً مقتضاہ ومثبتاً رسالہ ومبطلاً انعامه یعني ہب أني کثت ما تقول صیاً زضیعاً غندکم 
قاتلاً للنفس وذلك کیف یقدحٴ في دعوی رسالتی لآن اللہ تعالٰی فاعٔل مختار یختص برسالته من 
یشاہ فاختارني للرسالة ووھب لي حکماً یعٹي أئي کنٹ إذ ذا غیر عالم بالشرائع فوعب لي دبي_ 
معرفة من الأحکام وجعلني 'مرسلاً ٹم رجم إلی جواب ما آدمچ اللعین في الاغتراض من 
الامتنان قائلاً وتلك نغمة تمبْھا علي أن عبدث بني إسرائیل فابطله من اأصلە:: ٹبرئاً من تلاٹ 
الرذیلة التی نسبھا اللعین إلیة من کفران اللعمة ٹم رجع اللعین إلی قوم موسی :رب العالمین 
بعدما القمه ثبي اللہ الحجر في إنکاز الرسالة مستفھماً ومآرب العالمین یعني عب آنك رسول 
رب العائمین فما مرادكه وما تعني بقولك رب العالمین وما قصدك في تخصیعہ بالذکر اتعٹي 
به التعریض باإنکار الهیَتي أم غیر ذلك یدل عليه قوله بعد ھذا: ئن اتخذٹ إلھا غیري 
لاأ'جعلنك من المسجونین4 [الشعراء : ۹ فاجاب عليه السلام بما یه |نکار الهیته وأنَ یکوٴن 
رب العالمین تعریضاً بقوله: ارب السموأات والاأرض وما بیٹھما* [الشعراء: [٤‏ کنت 
أنٹ وھولاء الیھائم الذین اٹخذوك إلھاً وسموك برب العالمین من الذین يَجققوۂ ! الاشیاء 
بالنظر ااصحبج الٰذیي یؤدیپم 2 الایفانِ . ۱ 


ْ 1ئ علیہ أغراضه افاسنة کا مر وپ المناظرین -+2+2-.. 


۹٦ ٤ ٢ سورۃ الشعراء/ الاآىة:‎ 


ھذا المحسوس لە مبدأً واجب لذاتہ علی أن جمیع الممکنات لە مبدا واجیتااآلوجود إذ لا 
فرق بین ممکن وممکن فإذا ثبت لبعضه خالق واجب لذانه ثبت للکل . 

قولە: (لما امتنع تعریف الاأفراد إلا بذکر الخواص والأفعال) لما امتنم ما مصدرِ؟!' 
اي لامتناع تعریف الأفراد لأن الفرد المعین لا پحد لنه یشار إليه بالإشارۃ الحسیة وکل ما 
ھهذا شاأنە إنما یعرف بالإشارۃ وهي غیر معرفۂ فی الحقیقۃة وإنما المعرف خواصہ 
ومشخصاته ولا یخفی عليك أن الإشارۃ الحسیة ممتنعة ٰيی حقه تعالی ومنشأً امتناع تعریفہ 
تعالی أمران وفي سائر الأفراد أمر واحد والحاصل أن تعریف الأفراد بما بفید تعیٹھا 
وتشخصھا بحیث لا یمکن اشتراکە بین کثیرین بحسب العقل أي التعقل إنما بحصل 
بالؤشارة رالھذیة ولذا قیل إدراك زید قبل الرؤیة بالتعریف الذي هو یخص بە في الخارج 
وفي نفس الأمر کلي لا جزئي وإن کان ملحصراً في فرد في الخارج وإنما قال تعریف 
الآأفراد لیکون إثبات الدعوی بالبرھان . 

قوله: (وإليه آشار بقوله: شا إن کنتم موقنین4 [الشعراء: )]۲٢‏ وإليه أشار أي إلی 
امتناع تعریفه ہالحد حقیقة کسائر الأفراد والجزئیات الحقیقة إلا بذکر الخواص والأفعال 
وعبر بالإشارة لظھور أنه لا تصریح فیە والحصر المستفاد من تقدیم المعمول بالقیاس إلی 
کونه رب السموات فإن هذا القول لا إ]شارة فيه إلیه بل صریح فيه ولذا قال في جواب 
الشرط المحذوف علمتم أن الأجرام الخ إلی قوله ٹم ذلك الواجب لا یمکن تعریفه إلا 
بلوازمه الخ فإن ھذا مشار إليه'' غیر مسوق لە الکلام. 

قوله: (أي ٭ٛإن کنتم موقتین* [الشعراء: ]٢٢‏ الأشیاء محققین لھا) قدر المفعول 
العام والمراد الأشیاء الموجودۃ ممکناً أو واجباً قوله محققین لھا توضیح معنی الإیقان إِذ 
اللإیقان اتقان العلم بنفي الشك والشبھة عنه وھو معنی التحقیق وکلمة الشك فی إِن کنتم 
لان الإیقان صاحبہ'' قلیل نادر . 

قولە: (علمتم أن ھذہ الآجرام المحسوسة) قدر مفعوله غیر مفعول الشرط لیفید 


قوله: لما امتنع تعریف الافراد تعلیل لقوله عرفه بأاظھر خواصه أي عرفه بما هو اظھر 
خواصہ لامتناع تحدید الأفراد جمیع الفرد بمعنی البسیط فإن البسائط لا تحد لأن الحد مرکب من 
الجنس والفصل والبسائط لا ترکب فیھا وإنما قال تعریف الأفراد ولم یقل تعریف البسائط تادباً منه 
إذْ یقال اللہ تعالی فرد ولا بقال ہسیط لآن اسماء الله تعالی تو فیقیة . 


قوله: علمتم جواب شرط هو إن کنتم موقنین قوله وذلك المبدأ أي مبدأ عذہ الأجرام 


)١(‏ مذا إذا کان بالتخفیف وھو الظاہر فی التعلیل ولذا اکتفی بە ویحتمل لما بالتشدید جوابه محذوف بدل 
عليه عرفہ وھو تکلف. 

)٢(‏ نبە بە علی أن المراد الإشارۃ فی اصطلاح الأصول. 

(۴) بل الظاعر آنه بمعنی لو أي لو کنتم موقنین لعلمتم فکلاھما منتفیان هنا. 


7۲ز ات تس سس یر ےہ سرشٹ ےت ورة الشعراء/ الایة: ٢٤‏ 
الفائدة المذکورۃ وفی الأجرام تخلیپ لأن ما بیٹھما لیس نٹھما قولہ الح ویو ای یُشہا 
,محسوس وکٹیرھا غائب لب عتا۔ ‏ ُ ۱ 

قوله: (ممکنۂ ات رکیوا وَتمدوھا وتغیر احوالھا فٹھا مبدا واجب لذانہ) من 
لترکبھا هذا فی الامکان کافِ قوله وتعددھا الخ لمزید التوضیح ہذا یتی وکبراھا 
مطوبة أي وکل ما ھذا شأنه:فله مٰدأا خارج عن سلسلة الممکنات واعت لداع نقرلہ.. 


المحسوسة لا بد ون پکوت مبا لجمہم الممکنات واإلا لزمٴتعدہ الواجب أي وإن لم یکن ذلك . 
المبدأ مبدأ لسائر الممکنات فإن ,کان لسائر الممکتات مبدأ آخر غیرہ لزم تعدد الواجب وإِن لم یکن 
لھا مبدأ لزم استغناء بعض الممکنات عنہ وکلاھما مح فلما سمع جواب موسی علیة السلاٍم اخقد . 
العین وقال لمن حولە ألا تسمعون أي ألا تسمعون هذہ العظیمة وألا ترون عذہ الَجزاءۃ فثلی نبي_ 
الله التقریع بقوله : ٭ریکم ررب آبائکم الأرلین4 [الشعراء: ٦‏ تفصیلا لذلكِ المجمْل نإن 
المشامد من الایات الدالة علیٰ وجود الصائع بنقسم إلی ذلیلي الآفاق والأئفس :فليه ہة علیٰ _ 
غباوتھم ون الرب ینبغی ان یکون متقدماً علی المربرب ومتاخراً عنه عو الأول والاآخر قَكیبْ 
تتخذرنە رہا سوی ربکم الحقیقي والحال أن آباءکم:الأولین قد تقدموا عليه وأنه سیموت قبلکم از 
اقبل أبنائکم فعند ذلك زاد في تفر عنەہ وشدة شکیمتہ فنبہ إلی الجنون استکیارا وعیًاداً وتھکم یہ 
بقوله: طٛإن رسولکم4 [الشعراءٰ: ۷ الايیة وٹوکیدہ ہوصف یدل علی مزید تقریر التھکم: نرسالتہ 
سفامة فعاد نبي اللہ إلی تقریع ثالث بقولە: رب المشرق والمخرب*4 [الشعراء 7ص ا 
۔الرب یشتی ات یکون فادراً علی ما في ید وتحت تصرفە وأنتم تعلمون أن مشارق الأرضنٰ 

ومغاربھا لیست في تصرفه ولا یملك مٹھا علی: شيء والا حاط منھا علماً بشيء وذیل بقولم: غزن . 
کنتم تعقذلون٭4 (الشعراء :۸۰] رداً لنسبة الجنون إليه اي کیف تنسبون إلی الجنون وانٹم مسلوبو_ 
العقل فاقدو اللب حیث لا تمبزوذن بپن ھذہ الشواهد ولا تنظرون إلَی هذہ الآیات البینات ولما 
'عجز اللعین عَن المحاجة عدل إِلی التخویف بالسجن کما عو داب المفحم المبھوت الما فھرہ نبی 

اللہ ني الاحتجاج انتفل إلی نوع آخر من الدلائل وھو اظھار المعجزۃ قاثلاً أو لو جثتك بشيےء مبین 
ومذا الذی ذکرناہ و المسطورٰ فی بعض حواشي الکشاف ٹوله: ألا تسمعون جوابہ سالته عن 
حقیقتہ وھو یذکر أحواله قال صاحب المفتاح ولکون ما للسؤال عن الجٹس والسؤال عن ٴالوصف 
وقع بین فرعون ربین موسی عليه السلام ما وقع لأن فرعوؤن کان جاھلا باللہ معتقداً أن لا موجود 
مستقلاً ہنفسه سوی اجناس الأجسام کأنہ قال أي جنس من أجناس الأجسام هو وحپن کان موسی 
عليه السلام عالما ا باللہ عز وجل أجاب عن الوصف تنبیھاً علی النظر المزدی إلی الخلم وھو المراد 
"من قول القاضي رحمہ اللہ عرفه بأظھر خواصه یرید أن الجواب من الاسلوب الٔحکیم أرشدہ 
بقوله: ٭رب السموات والأرض وما بیٹھما إِن کنتم موقنین* [الشعراء: ]٤٢‏ إلی :طریق المعرفة 
. وتحصیل الإہقان یعنی من یکونْ ھذہ الأاجرا م العظام مربربة مخلوقة لە وھو مالکھا وُمدبر آنرھا لا 
ٹر رہ ای تفہ سے زا او کی ار اد یہ ار ا 
أنہ رب السموات وفوله أو غیر معلوم علف علی واجبة:أي وھو یزعم أنه رب السموات ودمي غیر 
معلوم افتقارها إلی مؤثر قیل ومن حولە ھم أشراف قومه من الملوك ائمشار الیم 7 اچ 
خمسمائة ملك علیھم الأساور وکانت الملوث خاصتہ. 


سورة الشعرء/ الآیڈ: ٦٢‏ ۲۳ 
فلھا مبدا واجب لذاته نتیجة الدلیل أما الصغری فبدیھیة وأما الکبریلامتناع الدور 
رالشلسَل لان سلسلة الممکنات لو لم تنته إلی الواجب لزم إما الدوٰزأنَ رجم أو 
التسلسل إن ذھب إلی غیر التھایة وکلاھما محال ولظھورہ لم یتعرض لە المص ھا وقد 
ہین فی علم الکلام بما لا مزید عليه . ْ 

گول : (وذلك المبدأ لا بد أن یکون مبداً لسائر الممکنات ما یمکن أن یحس بھا وما 
لا یمکن وإلا لزم تعدد الواجب أو استغناء بعض الممکنات عنه وکلاھما محال ثم ذلك 
الواجب لا یمکن تعریفه إلا بلوازمه الخارجیة) وذلك المبداً الخ شروع في بیان التوحید إثر 
إلثبات الواجب الوجود بالوجھ الذي قررناہ حاصله أن ذلك المبدأ الواجب کما یکونٹ سد 
لما یحس من الممکنات لا بد وأن یکون مبدأ لسائر الممکناٹ سواء کان ممکناً حسه ولا 
نحسه آر لا یمکن حسه وإلا لزم تعدد الواجب أو استخناء بعض الممکنات عله أي عن 
الواجب واللازمان باطلان وکذا الملزوم آما الأول فلبرمان التمائع وقد قررہ المص فی 
سورة البقرۃ*'“ مع التفصیل منا وأما الثاني فلژن الممکن لإمکانه یحتاج إلی مؤثر فی وجودہ 
وإلا یلزم الوجود بلا موجد ولا إیجاد إذ الممکن ما لا یقتضی ذاته وجودہ ولا عدمہ فإنه ما 
لم یکن واجباً بالعلة التامة لا یکون موجوداً ومن أراد الاستقصاء فی ھذا المرام فلیراجع 
إلی المقدمات الارہعم مع شرحنا علیھا فقوله: ظٗرب السموات*٭ [الشعراء: ]1٤٢‏ کما دل 
علی رجود واجب لذاته كذلك دل علی وحدته کما عرفتہ وفرعون وإن کان منکرآً لوجود 
الواجب لذاته وإثباته فقط کاف فی ردہ لکن آثبت وحدانیته أیضاً تتمیماً للفائدۃ وإسکاتاً 
للخصم بالمرۃ ثم حاول بیان أن في قولہ : گ٭إن کنتم موقنین4 [الشعراء: ]٢٢‏ [شارۃ إلی 
امتناع تعریفه تعالی کسائر الأفراد فقال ثم ذلك الواجب الخ ۔ 

قولە: (لامتناع التعریف ہنفسه وہما هو داخل فيه) لاستلزامہ توقف الشيء علی نفسہ 
واستحالته بدیھیة . 

قوله: (لاستحالة الترکیب فی ذاته) وجه إشارة قولہ رب السموات 4٤‏ إليه هو أنە لما 
کان السموات لکونھا مرکبة کانت ممکتة محتاجة إلی مؤثر علم أنه تعالی لیس بمرکب وألا 
یکون ممکناً لا واجباً وجودہ فإذا لم یکن مرکباً لا یمکن التعریف بما هو داخل فيه وآما 
امتناع التعریف بنفسه فلا إشارۃ إليه فی ھذا القول فذکرہ لتکمیل البحث . 


قوله تعالی: قال یمن حولدہ الا سیمون لیا 
قولهہ: (جوابہ سألته عن حقیقتہ وھو یذکر أفعاله) جوابه مفعول ألا تستمعون حذف 


)١(‏ حیث قال إِذ لو کان معە إله یقدر علی ما یقدر عليه قإن توافقت إرادتھما فالفعل إت کات لھما لزم اجتماع 
مؤٹرین علی آثر واحد وإن کان لأحدھما لزم ترجیح الفاعل بلا مرجح وعجز الآخر المنافي لإلھیتہ وإن 
اختلفت لزم التمائع والتطارد کما أشار إلیہ بقوله تعالی: لو کان فیھما آلھة إِلا اللہ لفسدتاگہ الایة . 


_۔۔.۔ _.۔.ے_ے_._ ے سے _س ارلمتےىة تس مَوََة الشمراء/ الآیة:ْ ٢٢‏ ْ 
عن حقیقٹه فإن ما یسأل بھا عن الحقیقة مطلقاً سواء کان من أولي العلم أو اذا لم یقل ‏ ٰ 
ومن رب العالمین وھو یذکر: أنعاله ولم یراع مطابقة الجواب للسوال رامسم 
والتعلل بعدم التصدیق . ْ ْ 
قوله: وضو و وف سج اھ ھت ُ 
الدهریة) آو یزعم عطف علی یذکر لکن ھؤ عین المعطوف عليه في المال فالاولی آئه :_ 
عطف علی سالته وھي أي السبٔموأت واجہة لذاتھا جملۂ حالیة تفید عدم کون السمؤات : 
مخلوقة فلا یکون لە رب وکڈا الکلام في الأرض کما هو مذھب الدھریة النافین للصانع . 
وفرعون لمَا احتمل کونە دھریاً کما سیصرح بە ذکر هذا الاحتمال في قوله: قاقال لمن-۔ 
جولهہ4 [الشعراء: سو ہر بھ یف ۳۷ؤ ۸00" ٰ 
وحدوٹھا والخطاأً فی النظز وعدم المعرفة ؛ بمعنی الواجب لذاته والامکان لذاقہ, ٦۔٠ ٠‏ 
قوله: (از غیر معلوم انتقارھا لی مؤٹر) فلا پشبت ما قاله عليه السلام علی زععه عٌلی : 
سی سس بی بر سی مل سو میے وہ و رت سی 
إمکاتھا وعدم کونھا ؤاجبة لذاتھا إذ الافتقار فرع إمکان تآثیر الغیر أما فی الماھیة''' أو في: 
الوجود أو الموصوفبة والکل غیر معلوم ثبوتہ (فوانیسو سرد 
کما بین في محله مع اختلاف فيه وکذا الوجود لأئه أیضاً مامیة من الماعیات وکا اتصاف . ٰ 
الماعیة بالوجود بمعنی أنه أي المؤثر یجعل اتصافھا موجوداً متحققاً في الخارج ما بمعلی ا 
أنه یجعلھا متصّفة بالوجود بعد أن لم تکن متصفة بە فتاثیر الفاعل فیة ثابت متحقق ممًا لا 
سو ہہ راو لہ رہ سس شر رر و سو شر رو 
قال أو غیر مغلوم افتقارہ إلی مؤثر'” بناء علی زعمه وسائر الدمریة بدول قطٌع في احد _ 
پر نی الاختمال الوامي ولم:یکتف بالوجه الأول وھو قوله سالتدعن: _ 
حقیقتہ وھو یذکر أفعاله مع أنه کاف في حل قولہ: لمن حولءە ألا تسمعونگ* [الشعراء:,٢۲]:.‏ 
إذ قوله تعالی حکایة عیْ موسی علیہ السلام قال ریکم 4 [الشعراء ۰ ]۴٦‏ الأیة ملائم للاجتمال: 
الثاني الذي بطلانہ واضح کما ار إلي بقوله عدولاً إلی ما لا یمکن الخ . . 


قوله تعالی: قال ربہر ور ابایک اون لیا ۰3۲٣‏ 
قولہ: (عدولاً إلی ما لا پمکن أن یتوه فيہمثله وبشك فی افتثارہ إلی مضور ح ۱ 
۰م ٰ 


: قول: عدولاً 2-7 5 ا أي قال : ربکم زراب ب آبائکم الڈولین م4 [الشعراء: کا رگا عدولا 


)١(‏ الذی نھو علة الحاجة إلی الموٹر ْ ".3ظ" 
() عبر بالماعیة بشيء إشار إلی آن کل يہ اساله فھو یجیینی عنٴشيء آخر مغایر لما سالته فضلاً عن 
الماھیةٴوجوابھا وفیه مبالغة جدا: . 
کی ار غیر معلوم انتقارہ إلی مثر لآئہ غیر:معلوم کون وجودہ واج أو مکنا وھذا هو المناسب للمقام ولا ٣‏ 
جس یر سب پجو ودجْس ٥ ٠‏ 


سورۃ الشعراء/ الأیة : ٦٢‏ تق 


ویکون آقرب إلی الناظر وأوضح عند التأمل) عدولاً إلی ما لا یمکن اك یعنی أنه عليه 
السلام کان قادراً علی إلبات کون السموات والأرض ممکنۂ مفتقرۂ إلی مؤٹڑ”ی اجب لذانہ 
مستغن عن جمیع ما عداہء کما عر تقریرہ بفوله لترکبھا وتعددھا وتغیر أحوالھا لکن اأعرض 

عن معارضته الفاسدة واعتراضه علیھا إلی الاحتجاج ہما لا یقدر فیه فيه ان یتوھم فيه مئٔله 
ویشك في افتقارہ دفعاً للمشاغبة وقصراً للمسافة وھو فی الحقیقة عدول عن مثال خفی إِلی 
مثال جلي''٭ أقرب إلی الناظر وأوضح عند التأمل وھذا مٹل محاجة رٹیس الموحدین خلیل 
الله مع نمرود عدو اللہ ومثٹل ھذا لا یسمی إلزامأ بل عدول عن إتمام الأول إلی ما مو 
أوضح منه وإلی ہذا التفصیل أشار طاب ال ثراہ بقوله عدولاً إلی قوله وأوضح عند التامل 
وجه الأوضحیة أنه لا یك في حدوثہ وافتقارہ إلی مؤثر واجب الوجود متعالیاً عن معارضة 
غیرہ ومن شك فی حدوث ما ذکر إما مغالط أو مجنون قوله مثله الضمیر لما مر من 
الوجوب لذاته أو عدم الافتقار علی تقدیراً إمکانه ومثل کنایة کقوله: ومثلك لا یبخل 
ولیست بمقحمة وبھذا البیان ظھر فساد الوجه الأول من الوجھین الآخیرین فی تفسیر قال: 
طلمن حولهہ٭ [الشعراء: ]٣‏ الأیة وأما الوجە الأول فیجوز عليه ان یقال إله عليه السلام 
عدل إلی ذکر لازم أجلی وأظھر من الأول تنبیھاً علی عدم إمکان تعریفه بدون خواصه 
وإنما لم یتعرض لە صراحة لانفھامه من التقریر المذکور بأدنی عنایة والمص لم یہن کلامہ 


إلی دلیل آخر اظھر من الدلیل الأول وعو عالم الأئفس کما أن ذلك عالم الآفاق فإنه مما لا یمکن 
ان یتوھم فیه رب آخر مثله أي مثل ربھم الحقیقي قولہ ویشك عطف علی یمکن وقوله ویکون 
عطف علی لا یمکن أي عدولاً لی ما لا یمکن أن یشك فی افتقارہ إلی مصور حکیم وإلی ما 
یکون أقرب إلی الناظر وجە کونە أُقرب ان أقرب المنظور فيه للناظر نففسه ومن ولد منہ وما شاعد 
وعابن من الدلائل علی الصائع الناقل لە من حال إلی حال ومن هیئة إلٰی هیئة من وقت ولادته إلی 
وقت وفاتہ ٹم خصص المشرق والمغرب بالذکر من بین سائر المشاھدات لأن طلوع الشمس من 
أحد الخافقین وغروبھا في الآخر علی تقدیر مستقیم في فصول السنة وحساب مستو من اظھر ما 
استدل به علی الصائع الحکیم ولظھور ذلك انتقل إلی الاحتجاج بە إبراھیم عليه السلام حیث قال 
إن الله یأتي بالشمس من الشرق فإن بھا من المغرب عن الاحتجاج بالاحیاء بقوله وو یحیي 
ویمیت ولما قال نمرود وأنا آحیی وأمیت انتقل إبراهیم منه إلی دلیل اظھر منہ فقال إن اللہ باتی 
بالشمس من المشرق فأت بھا من المغرب فبھت الذي کفر4 [البفرة: ]۲٥۸‏ فقوله رحمہۂ اللہ 
ویکون أقرب إلی الناظر وأوضح عند التأمل إشارۃ إلی أن الدلائل المنبثة فی السموات والأرض 
أبعد متناولاً من النظر فی أنفسھم وآبائھم لن الأول مشتمل عليه وعلی الدلائل الاَفافیة أ٘یضاً 
والٹائی أبعد منظوراً من الثالث لان المنظور في الٹائي الانتقال من هیئة إلی عیئة ومن حال إلی 
حال من وقت الولادةۃ إلی وقت الوفاۃ ولا کذلك النظر فيی طلوع الشمس وغروبھا فی فصول السنۃة 
فالمراد بقوله أقرب إلی الناظر الدلیل الثٹاني وبقوله وأوضح عند التامل الدلیل الثالث . 


)١(‏ وفیه إشارۃ إلی أن ھذا العدول لیس من برعان إلی برھان آخر حتی یظن الافحام فی الجملة وقد أوضحنا 
ذلك فی قصة إہراھیم عليه السلام. 


۱ ة9+.۰. ۱ 5 ۱ سور الفکراہ/لپتن ۂ۲۷ ٴ‎ ٦ 
ٰ علی ٹتفسیر مدہ لآیة علٰ الوجھین الاخیرین في تفسیر الآيةالسابقة بناہ لن َرجیحھما‎ 


علی الاول کیف لا و رجح الاول حیث قدم ولآنہ مناسے: ا الکلام . 
قوله تمالی: یہ ۱ت 


قوله : (اسالۂ''' عن کرے مسر فی ھقرا لاس کی مر الضؤال عن : 


حقیقته فیجیینی عن آخر پر الجواب بذکر خواصه وأفعاله وھذا اآحرات علی 


الاماوت الحکیم کما أشرنا إليه من أنه عليه السلام نزل سؤاله بمنزلة السُؤال عن : 
خواصہ فأجابٰ بذکرھا لکن لکمال حمقہ لم یفھم ذلك فظن أن الجواب لا یطابق : 


السوال”” وکلامہ ھنا شاعد علی ما قلنا من أن مساق الکلام جواب فرعون بالأسلوب ٌ 
ہیں رد رود ربہر ررش را یں ری شر وا یی ۱ 
العمص فی قوله قال : المن حوله آ0 تستمعون4 [الشعراء: ہیر یی ۱ 


رب السمواٹ لعضمده قوله سالته غن حقیقتہ وھو یذکر أفعاله: 


قوله: (وسماہ رسولاً مل السخریة) اي علی الاستعارۃ التھکمیٰة آ و تنا ُھلی ۲ 


المخاطبین المصدقین ر٭ عله 6 


قوله تعالی: َال رَبٌ المشرق والممْرپ و؛ تن کا تین چا 


قوله: (تشاعدون کل یوم آنه یأتي بالشمس من المشرق ویحرکھا علی مداز غیر مدار 
الیوم الذیٰ قبله حتی یبلغھا إلٰی المغرب علیٰ وجه نافع ینتظم بە أمور الکائنات). آپاني . 
بالشمس أي طلوع الشمس في :کل یرم حأدث لا بد له من صائع وکذا تحرك الشمس علی . ۱ 
بدارات مختلفة مع إمکان غیرھا من أنحاء متشتتة .لا بد له من موجد قادر حکیم پوجدھا:_ 
۱ علی ما تستدعیيہ حکمتہ وتقتضیه مشیثٹله متعالباً عن معارضه غیرہ فھو أیضا دلیل لی وجود: _ 
الواجب لذائہ ووحدائیتہ وهذا ٴیضاً معا لا یمکن أن یتوھم فیە ما یتوھم في السمٰوات' ذکرہ : 
بعد ما رماہ من الافكٰ الجسیم إظھاراً لفرط حماقتہ وتحریضاً للفکر الصائب لعله یتذکر آو. 
بخشی قولہ حمّی یبلغھا إشارة إلی کونە رب المغرب کما أن قوله علی وجھ نافع الخ إشارة 
لی کونه تعالی وب ما بيٹھما وئيه بھڈا آن الدراد بالمشرق والمغرب طلوع شی ". 


وغروبھا وتحریکھا علی ؛ رج عضصرض من جو امختلفة ممکاھ . 


)م76 اذ الکلام آنه ظن عدم مطابقة ظءەھء.ھ,. ‪ ۶۰ص0۷ قال رکم و ورب آبائکم 4 بھمت وعجز عن, 
الشك الذي أوقعه فی قولە: رو سس ہیں رد می دو نی ۱ 


بذکر أفعالہ ولذا قال إِن ارسولکم الذي آرسل الخ رفسرہ المص بأنه اسأله عن شيء الخ ۔ 
)٢(‏ حکایة الحال الماضپیة وکذا فیجیني ۔ 
۳( مع نہ مطابق علی وو الحکیم . 
9 قال فی الکشاف ثم < خصص المشرق ہے لان طلوع تا الخافقین ورویھا فی الآخر 
۱ انتھیں وہو قریب مما ہم من کلام الس ود سے الم علی ما قاله الکشاف , 


سورۃ الشعراء/ الآّیة : ۲۹ 

قوله: (إن کان لکم عقل علمتم أن لا جواب لکم فوق فلك) إِنٴاِن لکم عقل 
خالص عن الوھم فلذا آتی بکلمة الشك وأشار إلی أن تعقلون من العقل بمعنیٰ؟الفقوۃ التی 
بھا تدرك النفس الأشیاء الکلیة ویمکن حمله علی ذلك الإدراك أی اوا کی مق مو 
الاشیاء أو إِنْ کنتم من أُمل العلم واکتفی بالااول للتعریض بان المجنون فی الحقیقة طن 
غفل عن ربه ونسب الجنون إلی العارف باللہ تعائی . 


سے مو غیر 


قوله تعالی : ٤ل‏ آن اقَحنّتَ إِلھَا عَ٘ری اتلکن اآلسخرد (ٹگا 

قولە: : (لایٹھم أولا ٹم لما رای شدۃ شکیمتھم خاشنھم وعارضهم بمٹل مقالتھم 
عدولاً إلی التھدید عن المحاجة) لایٹھم من اللینة علی وزن المفاعلة عاملھم باللین والرفق 
لما قال لیم ہ٭إن کنٹم موقنین؟*4 [الشعراء: ]٢٢‏ ٹم خاشنھم وأغلظ فی الرد علیھم بقوله: 
لإن کنتم تعقلون4 [الشعراء: ۲۸] قوله عن المحاجة متعلق بقوله عدولاً والتعبیر 
بالمحاجة لکونھا فی صورۃ المحاجة . 

فوله: (بعد الائقطاغ ومکڈا دیدن المعائد المحجوج) بعد الانقطاع أي بعد انقطاع 
البحث ولم یکن لە محال بالمناقشة ولم یکن لە أُن ینکر ظھور آثار صعه تعالی دیدن بفتح 
الدال العادة المحجوج المغلوب . 

قولهە: (واستدل به علی ادعائه للألوہیۃة وإنکارہ للصائع) واستدل به أی بقوله: 
فان اتخذت إلھا غیري٭* [الشعراء: ۲۹] آو بقول: فوما رب العالمین* _ 
[الشعراء: ۲۳] إلی منا علی ان فرعون بدعي الالوھیة وھذا لا بلائم قوله: ظإما 
علمت لکم من إله غیريی4 [القصص : ۳۸] قال المص ھناك نفقی علمه باإله غیرہ 
دون وجودہ إذ لم یکن عندہ ما یقتضی الجزم بعدمه انتھی. وھذا لا یلاٹم الادعاء 


۲۷ 


قوله: لایٹھم أولا ثم لما رأی شدة شکیمتھم خاشنھم ھذا بیان لوجە قوله عليه السلام أولاً 
٭اِن کنتم موقنین4 [الشعراء: ]٢٢‏ وفي منا ٭إن کنتم تعقلون* [الشعراء: ۲۸] یعنی لاین موسی 
عليه السلام أولا وخاطبھم بالرفق حیث لم یخاطبھم أولا بما یوھم أنھم منسلبون عن العقل بل 
خاطبھم بما یوھم أنھم مسلوبر الیقین وجە الوفق فيهە أُنْ سلب الیقین لا یستلزم سلب العقل 
والتمییز ٹم لما رأی منھم شدة الشْکیمة في العناد وقلة الإصفاء إلی عرض الحجح خاشن وعارض 
قوله: ڈٛإن رسولکم لمجنون4 [الشعراء: ۲۷] بقولە: گ٭إن کنتم تعقلون4 [الشعراء: ۲۸] حیث 
خاطبھم ہما یوھم أنھم مسلوبو العقل والتمییز . 

قولە: وھذا دبدن المعاند المحجوج أي التھدید بعد انقطاع الکلام والعجز عحن المحاجة 
دیدن المعاند المحجوچج أي عادة المعائد المغلوب بالحجة . 

ثولە: واستدل به علی ادعائه للألومیة أي واستدلوا بقول فرعون لآن اتخذت |لھاً غیری علی 
ادعاثه للالرعیة وإنکارہ للصائع علی أن تعجبه ہقوله: الا تستتمعونہ٭ [الشعراء: ]٤٢٦‏ کان من 
لسبة الربوبیة إلی غیرہ لا من عدم طباق الجواب السؤال کما أول بە آنفا۔ 


ا 0ڑ ۲ رر ۳۳ ْ 
وعن ھذا نسب الاستدلال ال غی ولم یقل وھو دلیل علی ادعاء الو وڈ 07 ۱ 
قولہ: (وإن تمحبے بشولہ : الا تستمعون* [الشعراء 0و کہ ہم 
ولعله کان دھریا ا أو اعتقد ان مرن ملك' قطراً وتولی أمرہ بشثوة طالعه اس ستحق العبادة من أھله 
واللام فی من المسجونین للعھذ أي ممن عرفت حالھم فی سجوتی نإنه کان بطرحھم في ' 
ھوة عظیمة عمیقة حتی یموتوا):وإن تعجبه أي واستدل بتعجبه معطوف علی قولہ به ولعله . 
کان دھریاً صیغة الترجي لعدم الجزم بذلك والقطر بضم القاف وسکون الطاء بعانب امن :_ 
لأرض قولہ استحق المبادۃ ما لہ وھذا معنی کون إلھا رب قال المص ف تفسیر قولہ ' 
تعالی حکایة عن فرعون فقال طانا زیکم الأعلی4 [النازعات :. ]۲٢‏ أي أعلیٰ من يلي . 
_آمرکم ولم یرہ بە أنه خالق السجوات والأرض وغیرھا فإن العلم بفساہ ذلك ضروري ومن _ 
شك فيه' کان مجنوناً ولو کان مجنونا لما جاز من اللہ تعالی بعثة الرسول إليه:کذا قیل في ' 
تفسیر قوله : ہڑانا ربکم الأعلی ہ4 [النازعات: ]1٤٢‏ ہور ہت قول ۱ 
ہو طالعد بناء علی زعمہ في تاأثیر الکواکب۔ ُ 
قولەه: (ولذلك جعل ابلغ مُن لأجئنك) لخلوہ ٠‏ عن تلك الدلالة ولاحبال خَلٰ ' 
الرعید بخلافه من المسجونین:ٴلأن المسجوئین أمر محقق فکونە من زمرتھم:یکون أثرأً_ . 
مقطوعا''' قیل وکان مُن عادتہ أُن یأخذ من یرید سجنه فیطرحه في هوۃ ذاھبة في الأرزض : 
بعیدة العمق فرداً لا ببصر فبھا ولا یسمع وکا ذلك سد سر نپ نی 
یود ھذا المعنی وإن کان آخصر: ۱ : 


قوله تعالی : ارز شک بیو تُیجزو 6 


٠‏ لف مل لہ ولو ناك بشیھ مین لق دای معئي السموز ار 


پس سپ" 
ون کان هو اخصر منە والھوۃ المہٰواۃ أي المسقط . ۱ 
۱ قوله: فو کو ود نتچووووڑووو تو یہت 
قولہ: لأجعلنك من المسجونین4 [الشعراء : ۲۹] ڈالمعنی تفعل ذلك أي اتجعلني منھم وإن . 
حم ےج وہ سی سید و بجوییات چایان 
ہشيء مہین . 


۱ وإت کان قوله' ےڈ +9" مشترك فیل ولا یثافي قولە ویدرك والھعك راز ان می‎ )١( 
ُ . الألوھبة لئفسە ولھا ایضاً والأولی: أن یکون مرادہ من غیري من العاقل‎ 
: ولیس ھذا من قبیل قوله تعالی : طإوکانت من الفاتنین4 وذاك نزع ہی بت وی ما این‎ )٢( 
جنی کذا قیل . ۱ ۱ ْ ض‎ 


سورة الشعراء/ الاب[ ؛: ٠٣‏ ۹ 


ذلكث أی جعلك جعلك إیايی من المسجونین ولو جثتك بشيء مہین مظھر صدق 9ِعواي أشار ا 
سو تی آ2 الس سیل ہرس سر دا ٭ني رسول رنہ العالمین 4 
(الاعراف: : ]٠١‏ وإن اللہ تعالی رب السموات فلذا قال فإنھا أي الہمعجزۃ الجَامَغة بین 
الدلالة الخ خص الخطاب بە لأنہ رئیس القوم وأن الکلام معه وإلا فالمعجزة عامة لھم ‏ 

قوله: (فالواو للحال ولیھا الھمزة بعد حذف الفعل) فالواو للحال ولو منسلخة عن 

معنی الشرطیۃ*' ولیھا'' الھمزۃ بعد حذف الفعل فلا یتوھم کون الحال إنشاء إذ مدخول 
الھمزۂ الفعل المقدر وفي مثل ھذا جوز کوتھا عاطفة للمبالغة أي أتفعل ذلك مع إنکار 
نبوتی لو لم آتيك بمعجزۃ ة ولو جثتك بھا ویفید المبالغة أیضاً ما اختارہ المص والاستفھام 
لاإنکار أي لا تقدر ذلك فی تلك الحال. 


قوله: فالواو للحال أي الواو في أو لو جثتك للحال ولیھا ممزۃ الاستفھام بعد حذف الفعل 
الناصب للحال العامل في ذٰي الحال وھو اتفعل ذلك فلما حذف الفعل زحلفت الھمزۃ إلٰی صدر 
الحال قال الطیبی یمکن أن بقال إ إن الواو في أو لو جثتك بشيء مبین عاطفة وهي تستدعی معطوفاً 
میس ے سور و وس موہ چس ہاپس 
عليه للتقریر والمعتی أو تفر بالوحدانیة وبرسالتي إن جثتك بعد الاحتجاج بالبراہین القاعرۃة 
والمعجزات الباھرة الظاھرۃ ولو بمعنی أنْ غیر عزیز ویژید ھذا التاوبل ما فی الأعراف فاقد جثتکم 
ببینة من ربکم فأرسل معی بنی إسرائیل 4 [الأعراف : ۰٥‏ قال: ںفلاإن کنت جثت بایة مات بھا ان 
کنت من الصادقین4 [الأعراف: ٠ ٦‏ تم کلامه ومعنی التقریر قی قولە والھمزة مقحمۂة للتقریر 
الحمل علی الاقرار ولذا أول معناھا بقوله اتقر بالوحدانیة فالمعنی علی ھذا التوجیه قال موسی 
ارسل معئا بئي إسرائیل وانقر بوحدانیة الله تعالی وبرسالتي إِن جئتك بشيء مبین أي قال موسی 
مذین القولین أقول یقتضي ھذا التوجیه أُن یقدم الواو علی الھمزۃ والھمزۃ في الآیة مقدمة علی 
الواو علی أن الاستفھام التقریري إنما بقرر مضمون الجملة والإقرار لیس بمضمون ما دخلت 
الھمزةۃ عليه بل هو معنی الھمزۃ علی ثقدیر فرضھا للتقریر أي الحمل علی الإقرار قال صاحب 
الکشاف وفی قولہ: ظا إن کنت من الصادقین4 [الشعراء: ]١٣‏ أنە لا یا تي بالمعجزۃ إلا الصادق فی 
دعواہ لآن المعجزۃ تصدیق من الل لمدعي النبوۃ ة والحکیم لا یصدق الکاذب ومن المجب ان مثل 
فرعون لم یخف عليه ھذا وخفي علی ناس من أھل القبلة حیث جوزوا القبیح علی اللہ حتی لزبھہ 
تصذبق الکاذبین بالمعجزات قال صاحب الانتصاف ھذا تعوریض بتفضیل فرعون علی أھل السنة 
وحکم علی القدریة أن فیھم نصیاً من الفراعنة إذ کل أحد پزعم أنه خالق ومبدع لافعاله ورجحود 
علی اللہ ان بفعل إلا ما واطأ عقولھم وقال الطیبي رحمه اللہ صاحب الکشاف بنی الکلام علی 
الحسن والقیح العقلیین ٹم شنع علی أھل السنة ولا یلزم من قولھم یفعل اللہ ما یشاء ویحکم ما 
یرید وأنه لا یوجد شیء من الکائنات إلا بإرادته ومشیئتہ تصدیق الکاذبین بالمعجزات لأنه ظھر 
وعلم بالاستقراء أنه تعالی ما حکم ولا آراد تصدیق الکاذبین بالمعجزات ولھذا قطم الأصحاب ان 
سنة اللہ جرت علی أن لا بظھر المعجزۃ علی ید الکاذب . 


)١(‏ |ذ المعنی اتفعل ذلك جائاً بھا بالمعجزۃ. 


. عبتداً خبرہ بعد حذف الفعل‎ )٢( 


کو ۱ ۱ ہے ۱ سورۃ اَلْششراء/ الآبات: ۳٣,-٣٣‏ . 


قولە: (ف٭ئال فأت )ا لفاء اللہبیة إذ ادعاء إتیان حت سرت تار 7 


قوله: (في ان لك بینة آوٴ في دعواك فان سی لیرلاید قرع ن٢‏ ٣ق‏ 
ہیتة مفعول الصادق المفھوم مٗ الصادقین لا مفعول :الصادقین قدمه لشدة متاسبیّه لما قبله . 
قوله و في دعزاكک في اك رسؤل من رب العالمین قولە فا مدعي النبوۃ الخ فا یرم أك, ۱ 
فرعون پعترف بڈلك وفیه تامل ٹالای: الاکتفاء بالاول. ٰ 


سے ارہ ور کے ٣‏ 


قوله تعالی : 7ے عتاہ ایی نصبان میں یا 


تولہ: (طألتی عصاہ فإذا هي ثعبان ے ات واشتقاق الثٹعبان من ثعبت : 
الماء فانٹعب إذا مجرتە فانفجوٰ) فألقی عصاہ الفاء للتعقیبٰ أي ألقی عصاء عقیب طلب 
'آیة فإذا ھی کلمة إذا للمفاجاۃ أي انقلبت عصاہ حیة عظیمة لا شيء یَشیھھا ظاھر 
ثعبائیتہ أي لیس ہتمویه وتخییٔل کما فعله السحرۃ والشعبان مشتق من ثعبت الماء:سمي. 
بە لجریانه قیل یقال انثعب الماء إ|ذا جری باتساع والمثعب المجری الواسع ومنہ الٹغبان: 
لائه یجري بانساع لعظمه والمص بین وج التعبیر بالٹعبان مرۃ وبالجان مرة آخری 
وَبالحیة تارۃ آخری في سورۃ طە. ٰ : ۱ 

آ۳۴ "و ٰ 

ٰ قوله: ری ان گرعرد تنا رای الَیة الأولی قال ٹھل غیرھا فاخرج یدہ قالَ نما 
نیھا فأدخلھا في إبطه ٹم نزعھا ولھا شماع یکاد یعشي الأبصار ویسد الأفق) رزي ان 
فرعون الخ وفي الکشاف روي أنھا انقلبت حیة ارتفعت في السماء ء قدر میل ٹم انحطت ‏ 
مقبلة إلی فرعون وجعلت تقول یا موسی مرني ہما شثت ویقول فرعون أسبألك بالذيی . 

أرسلك إِلا أخذتھا فأخذھا فعادت عصا انتھی فعلم منە أُن طلب غیرعا بَعد ھذاٴقولە ْ 
ْ قاخرج یدہ أي من جیبە قال'فرعون فما فیھا فأي: شيء من من المعجزة فیھا فادخلھا الخ 
بعشي بالعین المهملة ویکاد ما یقر بە الصحة ویسد الأفق اي غلپ شماعھا علی 
ا۶ "انس : 


قوله: فارعا راظبر رفظاد سض لن مبین أي فإنا ھي ثعبان ظاعر الثیائیة ا شی 
یشبه الثعہان کالأشیاء المزورۃ بالشعوذۃ والسحر روي أنھا انقلب حیة ارتفعت فی السماء قر میل 
ائم انحطت مقبلة إلی فرعون وجعلت تقول یا موسی مرني بما شئت ویقوٰل فرعون اسالك بالذيِ 
أرسلك إلا اُخذتھا فأاخذھا فعادت عصا. ٰ 


. قال المص فی سورۃ الأعراف 7 ھی بیضاء نورانیة غلب شعاعه شعاع الشمس‎ )١( 


سور؟ الشعراء/ الأیات ؛ ۳٣ _ ۳٣‏ ۱ 


سے جب ٦[ل۔ٗ‏ مھ 


ٹوله تعالی: َال ماد حولقد ان 2 

قوله: (مستقرین حوله فھو ظرف وقع موتع الحال) مستقرین یعني أنہ متصوي لفظاً 
علی الظرفیة ری سر بجوبھ پوس ورہ سے راز 

قوله: (فائق فی علم السحر) أخذہ من صیفة المبالغة . 


قوله تعالی : رید آن رکم مِن رکم سخریہ ادا زمر مزدت اتا 

قوله : (بھرہ سلطان المعجزة حتی خطہ عن دعوی الربوبیة) بھرہ سلطان المعجزۃ أی 
غلبه غوة المعجزہ . 

قوله : رہ می سا شی وس یوید رو تی و ہر 
لفماذا تأامرونت4 نشیرون'' 'في أن یفعل في سورۃ الأعراف وفي سورۃ الأعراف : ٭قال الہاگ 
من قوم فرعون إن هذا لساحر علیمچ [الأعراف : ۱۰4] قال المص عناك قیل قاله عو وأشراف 
قومه علی سبیل الثشاور فی أمرہ فحکی عنه فی سورۃ الشعراء وعنھم وعن فرعوت ھنا انتھی 
لکن صوايه وعنھم ھنا بدون فرعون وبھذا یحصل التوفیق ہین الموضعین . 

و زار سر وتنفیرھم عن موسی وإظھار الاستشعار ھن ظھورہ بس علی 
آھ سر لات ر''؟ طلب الشعور کو -080 


7ھ ضالوا اتحة وہای حریں لا 
أي اخر أمرھما إلی أن یأتيك السحرۂ بقرینة رس علیم* [الشعراء: ۳۷]. 


قولہ: فھو ظرف وقع موقع الحال ففیہ نصبان نصب في اللفظ ونصب في المحل فالعامل في 
النتصب اللفظي ما پقدر ۂ في الظرف وھو مسثقرین والعامل في النصب المحلي وھر النصب علی 
الحال کلمة قال ولقد تحیر فرعون لما أبصر الایتین وبقی حیران حتی زال عنه دعوی الألوهیۃة 
وحط عن متکبیه کبریاء الربوبیة وارتعدت فرائصه خوفا فتضرع واستکان لقومه الذین ھم بزعمه 
عبیدہ وھو الھھم وشاورعم وقولہ: كٛإن هذا لساحر علیم4 قول باعت إذا غلب ومتصحل إِذا لژم.- 

قوله: واظھار الاسٹتشعار عن ظھررہ الاستشعار من استشعر فلان خوفاً أي اضمرہ أی 
واظھار ما اضمرہ من الخوف عن ظھور موسی عليه السلام . 

ثول: اخر أمرھما یقال ارجأئه إذا أخرتە قال صاحب الکشاف ومنە المرجتة وھم !لذین لا 
یقطعون بوعید الفساق ویقولون عم مرجون لأمر اللہ تعالی قال صاحب الانتصاف حرف صاحب 


. أي الأمر ھنا من آمرته فامرئي إذا شاورتہ فأشار عليك برأي والتفصیل في سورۂ الأعراف‎ )١( 
حیث قال فماذا تأمرونِ فإله متضمن بطلب الشعور واستیلائه.‎ )۴( 


ہ۔. پوکوچس پچچھ کأسسچھھسس۔:۔ ہورة الشعراء/ ال وڈ 


۱ قول: وی احبسھما) مرضهہ لان الارجاء لناخیر لا الحیس کبس نع من ۱ 
النأآخیر“' یا جوز مع الضعف . ٰ 
۱ ۱ قوله: بد جر ہے وفتح الراء جمع شرطة بۂ تح لاہ سک رنہ موا 
الولاة. 

قولہ: (یحشرون حر ای اسم الفاعل بمعنی المستقبل مجازاً ومقٹولہ لسر 
بقریئة 4ة جواب الأمر ۔ 
قوله تعالی: سا وف یگل گان عابر ڑکا 


قوله: مرن شال لا الفن و ابن عامر وأبو عمرو والکسائي وتریٰء بکل 

ضاحر) بفضلون في ھذا الفن :ھذا مستفاد من صیغتي المبالغة المراد بالفضل. هو الفضل ىيْ 

کر ویو دا من جمع السحرة ة فإنِ سحار یفید المبالغة في عمل السخر لإٗ 
ني العلم ولا یضرھم التساوي في علمه ولکون المراد من السحار الفضل في عملۂ ذکر 

یسر مو ع : سرت سور بی معد ئا 
بفید الأفضلیة ۔ ْ ۱ 


الالتصاف الکشاف فی تفسیر الْمرجثة واھل الےة هم الذین ٹلا یقطمٰون بوعید القناق ویٰرجعوق. 


لے ابأامرھم إلی ا پاھا فان کان المر جئة ھڑلاء را کت النھایة المرزجثة فرقة 


من فرق الإسلام یعتقدون أله لا یضر مع الإیمان مغصیة کما أنه لا ینفع مع الکفز طاعة سموا 
ہس وہ وس چو کس یہب بس 
کلاھما بمعنی التاخیر ۔ ٰ ٴ ٰ 

قوله: شرطا ا اھ رھااحانیے عو دساہ و اشرنت ئل 
وابعث وفي الٹھایة الإشراط الْملامات' واحدتھا شرط بالتحريك وبە سمیت شرط السلطان لأتھم 
جعلوا لأأنفسھم علامات یعرفون بھا کذا قال آبو عبیدة وحکكي عن بعض أھل اللغة أه أئکر ھڈا_ 
التفسیر وقال أشراط الساعة ما یُنکرہ الناس من صغعار آمؤرھا بل أن تقوم الساعة وشرط السلطان 
اقب سا لایر سس مق مع بح نکر ا ات اعت ام تر مل انت 
باعث دیتاز البیت ھل أنت حث وتحریض علی البعٹ ودینار اسم رجل وکذا عبد رب اسم رجل 
آخر وعید رب منصوب معطوف علی محل دینار ومحله منصوب علی أنه مفعول:بە لباغث قد 
اغنبف إليه وأخا عون متادی مضاف ولا تعت أو عطف بیان لعبد رب یرید ابعث أحدھما النار ولا 
تبطیء به وکذلك ھل ألٹم مجٌمعون آرید بہ استبطاؤھم في الاجتماع والمراد من استعجالھٔم 
سور آی بے شثہ وت یعس وس وت 
0٤‏ 8 ْ ۳0.“. 


0ھ رھذڈا بل علی نام قصد فرمون تل عل ما دل علپہ ق۔ رتا فرھون ذروئی تل موسی ولیائع. 


(٢(‏ فالتاخبر ّ7 من الحبیں. 


سورۃ الشعراء/ الاآتان: ۴۸ء ۳۹ 

قولہ تعالی : کَجيم اتَکره یقت بَور تمرم (تیا 

قوله: (فجمع السحرۃ) في المفتاح تعریف السحرۃة عھدی وفي شرح الاِضل 
المحقق لە أُن المعھود قد یکون عاماً مستغرقاً کما ھنا ولا منافاۃ بیٹھما کما یتوھ 
سلمنا ذلك لکن العموم المستغرق ھنا غیر عسلم إذ سحرة فرعون شرذمة قلیلون من 
أفراد السحرة ولو سلم کثرنه فلا نزاع فی عدم استغراقہ ومنشأً ذلك قولہ: یأتوك بکل 
سحار علیم4 [الشعراء: ۷ مع أن کلمة الإاحاطة لیسکنوا بعض قلقه واضطرابہ کما 
صرح به ابن کمال باشا اللھم إلا أن یراد الاستغراق العرفي نحو جمع الآمیر الصاغة 
فیکون کلمة کل بالنظر إليه ثم الفاء فصیحة أي آرسل الحاشرین في المدائن وأنھم 
حشروا وجمعوا السحرۃة فجمع السحرۃ والکلام في لام المدائن مٹل الکلام فی لام 
السحرۃ . 

قوله: (لما وقٹ بە من ساعات یوم معین وھو وقت الضحی) لما وقت بە أي عین 
وھو مخصوص بالزمان کما هو الظاھر من کلام المص حیث قال في تفسیر قوله تعالی : 
إقل هي مواقیت للناس والحج4 [البفرۃ: ۹ المواقیت جمع میقات من الوقت ثم قال 
والوقت الزمان المفروض لآمر ما وما وقع في الکشاف ھنا من فوله والمیقات ما وقت به 
أي حدد به من زمان أو مکان ومنە مواقیت الإحرام فمحمول علی المجاز''' في المکان 
یشیر إليه بإضافة المیقات إلی الإحرام . 

قوله: (من یوم الزینة) وھو یوم عاشوراء أو یوم الئیروز ویوم العید لقول تعالی : 
فاموعدکم یوم الزینة وأن بحشر الناس ضحی4 [طه: ]١۹‏ وإنما عینه لیظھر الحق ویڑھق 
الباطل علی رؤوس الاأشھاد ویشیع ذلك في الأقطار قاله المص فی سورۃ عله. 

قوله تعالی : وَيیلَ للنّایں مل انم تیعون لیا 

قوله: (فیه استبطاء لھم في الاجتماع حثاً علی مبادرتھم إليه کقول تابط شرا) 
استبطاء لھم في الاجتماع أي الاستفھام عنا مجاز عن الحث والاستعجال وھو المراد 
بالاستبطاء ھنافي الکشاف استبطاء لھم فی الاجتماع والمراد منه استعجالھم 
واستحٹاثھم وأشار إليه بقوله حثاً الخ . 

قفولہ: 

(مل آنت بامث دبجار تحاجچتنا اومہدرب اخاعون بن مسکخراق 


ض۳ 


اي ابعث أحدھما سریعا) باعث دینار أی مرسل رجل مسمی بدینار أو عبد رب 
بنصب عبد عطفا علی محل دیئار کما رواہ سہبرویھ4 والجر وإن ع عطفاً علی لفظ دینار 


)١(‏ وشاع فیہ بعد ذلك حثٹی الحق بالحقیفة کذا قیل ولا حاجة إلی ھذا القدر إذ الاستعمال في الزمان اکٹر 
من أن یحصی. کان لھم فی کل عام. 


٤-ےس‏ سس سے سورةالقعراء/ الابات: 7 
سسجت 7 راتا رقطا رت سے رحل اتا رك2ا عرہ ستراق ےا اعد عفان 
أیضاً وأخا عون إما منادی بحذف حرف النداء آو عطف بیان لما قبله أي ابعٹ آلیدھما إلین 
سرد یعاً ولا تبطیء بہ فمعنی قوله استبطاء ء ھم تھی!'' لھم عن البطء ومذا المغْٹی الَحْضْازي: 
للاستفھام غیر الاستبطاء*' الذي ذکرہ أرباب الممانی مثالہ قول تو می نصن الگا 
[البِقرة: .٤‏ , 8 8ھ, ْ 


قوله تعالی: ابع سرد انام 7 ۱ 
٣‏ قوله: پسہ سی وج ارس بس سشوش 
ومقصودھم الأصلي أن لا بتبعوا موسی عليه السلام لا آن ینبعوا السحرة) والترجي: باعتبار . 
الغلیة أي غلبة السحرۃ عذا جواب سؤال مقدر ولذا قال۔ومقصودھم الخ قِلا ینبغي أن ۱ 
یٹرجی اتباع السحرة ة لکن لما کان الغلبة مقتضیة للاتباع آبرز ألکلام في صورۃ الَبْرجي 
لٹوسل یہ لی ما ھو المقصرد کا قولہ في دنھم تبیہ علی آن لسمراد بالاتاع مرأقتھم 
فی مدعاھم. ۱ ٰ 
قٹولٰه: (فساتوا الکلام مساق الکنابة لأنھم إذا ھی پیر شائ 
الکنایة والمعنی الخقیقی هنا بالنسبة إلی فرعون وإن کان ممتنعاً لأن مدعی الالوٴھیة لا 
ایتبع غیرہ فیكفي في إمکائه وقوعہ في غیرہ أو یقال إنه لدمشتہ وغلبة خوف الاستیلاء: 
جوز اتیاعھم کما طلب الأمر ممن حوله والأاولی ان قائلی ھذا الکلام:وھو لعلنا نتبع 
السحرة ة اتباع فرعون دونە فإمکان المعنی الحقیقي بالنسبة إلیھم متحقق قلاٍ إشکال بأنه 
شرطوا في الکنایة جواز ! إرادة المعنی''' الحقیقي وھنا مفقود چپ تہ 
الٰسحر؟ فی الدین وغیرہ. ُ ۱ 


ا اس محہ - رآ اس 


فولہ تعالی : کنا مہ حر قالا وو اي آنا شر ِن ما هن اقب لیا ال تم 
.7 0 ۹ بب , هٍ .۔ ٰ و 


قوله: خساقوا الکلام مساق الکنایة لأئھهم إذا اتیعوا الہنحرۃ لت وَعَرَسسوا ہذکر 
اللازم الڈی هو اتباع السحرة إلی الملزوم الذي هو مطلوبھم الأاصلی وھو عدم اتباعھم لموسی 
۱ عليه السلام وھذا مو معنی الکثایة أقول في جعلە من قبیل الكتایة دون المجاز نظر لأن الکنایة:لا 
ینافی إرادةۃ المعنی الموضوعلە اللفظ وعھنا لا یجوز أداة المعنی الموضوع لە الِفظ فکیف وأنه 
مدع لامٌلھیة والربوبیة والاتباج في الدین والتدہن ہدین لا یکون إلا للمالوہ والمرہوب' ومدعٍي: 
شسے ہرک سو وچ والمربوب من الاتباع دالفدین ٹین 


)١( :‏ ٹما قال صاحب الکشاف ولا تبطیء به بعد قوله سریعا. ٌ 
)٢( .‏ وارجاع احدھما إلی الاخی بعید فھذا معنی آخر مجازیي للاستفھا م استفدناہ من کلام العلامة. " 
: ۳ بل جوز بعضھم إرادته مع :مع ممنی الكایة وھو مختار صاحب المفتاح . ْ ٠‏ 


سورۃ الشعراء/ الایة : ۲٥٣ ١٦٣‏ 

ٹولہ: (طفلما جاء السحرة٭ [الشعراء: )١‏ فبيے إیجاز خقٍف أي أرسل 
الحاشرین ڑإلی المدائن التيی ھی تحت تصرفه فجمعوا السحرة من جھاٹاۂنختلفة إذ 
الحشر السوق من جھات مختلفة إلی مکان واحد فلما جاء السحرة إلی فرعون لزا لە 
ان لنا أجرا الآأجر الجزاء علی العمل بالخیر وإذا کان بالشر پسمی عقاباً والاستفَاك 
للتقریر أي لحمل المخاطب علی الإقرار وکلمة إن للمبالغة فی التقریر ٭ّإن کنا نحن 
الغالبین 4 الضمیر المنفصل لإفادۃ الحصر . 

قوله: (التزم لھم الآجر والقریة عندہ زیادة عليه إن غلبوا) التزم لھم الأجر العظیم إذ 
التنکیر للتکٹیر والتفخیم قوله والقربة عندہ لان اللام في المقربین للعھد أي إنکم إذا حین 
الغلبة لمن المقربین المعھودین قربھم عنديٰ وقد مر ترضیحہ في قولہ: لأجعلنك من 
الئمسجونین 4 [الشعراء: ۲۹] فھو أبلغ من القول وقربتموني حینثلِ أي قربتکم لي . 

قوله: (فإذا علی ما یقتضیہ من الجواب والجزاء وثریء نعم بالکسر وھما لغتان) 
فإذن مبتداً خبرہ علی ما یقتضیه من جواب الشول وجزاہ الفعل أشیر إليە بأنَ غلبوا والمراد 
بالکسر کسر العین مع فتح النون کما قیل. 

ول تعالمی : اکم شی الڈاما کیم لن ڑکا 

قولە: (لقال لھم موسی4) أي فلما جمع السحرة مع موسی عليه السلام مکاناً سوی 
کے دی عو مد رم مو ہر رھ سر پت 
نکون أول من ألقی گ4 [طە: ]1٦‏ مراعاۃ للآادب أو إظہاراً للجلادة القوا ما أنتم ملقون 
مقابلة الأدب بالأدب أو ازدراء بھم ووثوقاً علی شأنھم وقد قال لھم أولا ظإویلکم لا تفتروا 
علی اللہ کذبا٭چ [طه: ]1٦‏ الایة . 

قول: (أي بعد ما قالوا له ٭إما ان تلقی وإما أن نکون نحن الملقین 4 [الأعراف : ٠‏ ۶]ولم 
یرد پە أمرھم بالسحر والتمویه) یعنی أن السحر حرام وبعضه کفر کما فصل في موضعہ فلا 


قوله: فإذن علی ما یقتضیه من الجواب والجزاء أي فکلمة إذن مستعملۃ علی ما یقتشضیه 
وضعھا فإنھا موضوعة ‏ لجواب والجزاء فکان قول: ھ٭وإنکم إڈذن لمن المقربین4 [الشعراء: ]٦٤‏ 
جواباً لقول السحرۃ طأئن لنا لأج راچ [الشعراء: ]٤8‏ وھو فی معنی الجزاء للشرط الذي عو طإّإن 
کتا نحن الخالبین4 وھو لیس جزاء لە لتقدمہ عليه وقد تقرر أُن الجزاء لا یتقدم علی الشرط لکنه 
دلیل الجزاء والجزاء مقدر مؤخراً تقدیر الکلام إن کنا نحن الغالبین فھل لنا من أجر فأجیبوا بقوله: 
لانعم وإنکم إذن لمنْ لمن المقربین4 [الشعراء : ]٦٤‏ أي إن غلبتم فلکم الأجر فکان قوله: وإنکم 
إذن لمن المقربین٭ [الشعراء: : ])٤٤‏ جزاء لفعلھم المفروض وھو فعل الغلیة المدلول عليه ہقولھم 
فان کنا ئحن الغالبین٭ کما أنه جواب لقولھم ائن لنا لأجراً وھذا التاویل قریب من التأویل الڈی 
سبق في قوله تعالی: ٭٭فعلتھا إذن وأنا من الضالین4 [الشعراء: .]٢٢‏ 

قوله : وقریء ئعم بالکسر والقاریء به الكسائي . 

کوله : ولم یرد بە أُمرهم بالسحر والتمویه أي لم برد موسی عليه السلام بقوله القوا أُن یأامر 


وگشسنسوسسوسولووسسشھشسیشسھسھ دو 0-0[ 
ای ارد لام بناجب رالاس ما لس بال خیت لاو کس 
زإِن لم بقل لھنم ذلك أي الٹوا کما أشار إليه بقولہ: طما آنٹم ملقون4 [یونسنن +۸] لا: 
محالة سواء وجد الإذن مني آوالا فالمراد بالأمر الإذن في تقدیم ما عم فاعلرہ ا لاضم اضر 
کے ا وم ال إلی إظھار الحق فلییں الإذن فيی فعلھم لأنھم فاعلوہ البتة فلا فائذۃ می 
الاذن بل الإذن فی تقدیمه المٰطلوب فالرضاء المسعفاد من الڑذن رضاء تقا سو الا شی 
ہو یروس اہی پر رر لسوت ہو ور ور 
ضرف الرضاء إلی تقدیمه لیتوسل .إلی | در یی و سای نی ٦‏ 
اج ة ولر کان لە محمل صحیح . ٰ 4 
قولہ: (ہل الإذن ٹی تقدیم ما هم فاعلوہ لا محالة وسلاً بە إلی [ظھار البحق) ما حم 
سواہ ہو وی وسر وہ و ا 
بقرینة صادقة أو الھام آو وحي:لأن هذا لیس بقطعي والاکتفاء بالظن ٦۲پ‏ + 


رجا کر ہے خر سے خی ہے ہو ای ہے 


قولہ تعالی : تا جات رَمِبهُمْ رکافا یز وَعَيهَ تَا لح الَِيَْ تَ 


قوله: اہی سمل انال اید انار تی اسوم راورھین زاین 
رر و ہر شس رھ 


الین ےت سے ہہ ۱ 
بت ےت ماپ و اد رھ ۱ 
الإذن فی تقدیم الفعل. ٴ 
قوله: انیسں مرعرسں تما مامتا کر اراہس تقد 
إلا الحلفٰ بالل معلقاً ببعض أسمائه وِصفاته کقولك باللہ والرحمن وربي ورب العرش وعوٰة اللہ ْ 
وجلال اللہ وعظمة اللہ قال رسولِ اللہ ق لا تحلفوا بآبائکم وبأمھاتکم ولا بالطواغیث ولا تحلفواً 
إلا بالل وانتم صادقون ولقد استحدث الناس في ھذا الباب في إسلامھم جاعلیة نسبت'لھا الجاعلیةۂ _ 
لاولی وذلك ان الواحد مٹھم لو أقسم بأسماء الله کلھا وصفاتہ علی شيء لم تقبل منە:ولم یعتد بھا 
غن لسم زراس سلطائہ فإذا اأقسم بە فتلك عندھم جھد الیمین التي لیس وراءاً :حلف مخالف 
1 تر و ا ُ 


)١(‏ ولا حاجة إلی الاعتذار بان اع مر رفا الکٹر علی طریق الاستحسإِن لا مطلق الرضاء وما اط 
قولھم رضاء الکفر کفز لیس غلی إطلاقه کما عليه المحققون من الفقھاء 'وأعل الأصول انتھی ھذا عجبٰ 
لان رضاء الکفر علی الحقیقة کفر مطلقاً ولا أظن آن آحداً ذھب إِلیٰ خلافه ومراد المحققیْن من ذلك أن 

ٰ من طلب کفر الغیز لغرض صحیح مثل قوله موسی 'عليه السلام :ربنا اطسن علی أموالھٔم واشد علیٰ 
قلوبھم فلا یؤمٹرا4 للانتقام بِثلا لا لأجل الرضاء فلا ضیر فيه والرضاء غیر متحقق فيٴٔ صورةعا من 
ہس چب تر سرت سس پٹ و در وت 
ہے بصر ات 


سورۃة الشعراء/ الاَبتان: ٤٤‏ ؛ ٦٤‏ ۲۷ 
لأن کمال السحر متحقق في ذلك الزمان لکنھم مخطئون غافلون عن أن موسی غلیۃ السلام لیس 
من جملة الساحرین فوقعوا فیما وقعوا فلما ألقواٴ'' سحروا أعین الناس واسترھب وو وجاؤوا 
بسحر عظیم فاوحی اللہ تعالی إلی موسی إآن ألق عصاك* [الأعراف: ۱۱۷]. 

قوله تعالی : كَالٰیٰ مومیٰ عصاہ فا2ا بی تلقف ما یایکوں ڑ6 

قوله: (طفالقی موسی عصاہ فإذا هي تلقف 4 تبتلع وقرأ حفص تلقف بالتخفیف) 
فالقی موسی عصاہ عقیب أمرہ تعالی بالإلقاء فإذا مي وإذا فجائیة تلقف بالشدید أصله 
تتلقف وصیغة المضارع لحکایة الحال الماضیۂ استحضاراً للصورۃة البدیعة آو التلقف بالنسة 
إلی الإلقاء مستقبل وکذا الکلام فی ٭اما بافکون4. 

قوله: (ما یقلبوثهہ عن وجھهە بتمویھھم وتزویرھم پیخیلون حبالھم وعصیھم أتھا 
حیات تسعی) ما یقلبونه أي الإفك هو الصرف وفلب الشيء عن وجھه وعن طریقه وأشار 
إلی أُن ما موصولة والمراد بە حبالھم وعصیهم وھم یقلبونھا عن وجوھھم التي کانت هي 
علیھا وھو الحبالیة وکونھا عصیاً بتمویھھم وتزویرھم فیخیلون حبالھم وعصیھم بذلك 
التمویه'' والحیل حیات تسعی وتمویھھم”” أنھم لطخوا بالزثبق فلما ضربت علیھا الشمس 
اضطربت فخیل آنھا تتحرك . 

قوله: (آو إفذکھم تشمیة للمأفوك بہ مبالغة) أشار إلی جواز کون ما مصدریة وهي مع 
الفعل مصدر بمعئی المفعول والتلقف والابتلاع بلغ فی النھایة مبلغا حتی سری إلی الإفك 
نفسه قوله تسمیة للمافوك بە مبالغة إشارۃ إليه قوله للمأفوك بە إشارۃ إلی أن المحذوف 
العائد إلی ما الموصولة الجار والمجرور۔ 

قوله تعالی : َال حر سَیمينَ یا 


قوله: (فألقي السحرا4) جعلھم اللہ ملقین علی وجوھھم تنبیھاً علی أن الحق 
بھرهم واضطرھم إلی السجود بحیث لم یبق لھم تمالك . 


قوله: ما یقلبونہ عن وجھه فإن معنی الإفك علی ما سبق صرف الشيء عن وجھه ومن سمي 
الکذب إفکا لکونە صرفاً للمعنی عما عو عليه فی نفس الأمر, 

قوله: أو إفکھم بعني أن کلمة ما في ما یأافکون إما موصولة أو مصدریة فإن کائت 
موصولة فھو الوجه الأول وإن کانت مصدریة فھو الوجه الٹاني وعلی الٹاني سمي المأفوك بالإافك 
للمبالغة لکولە من قبیل الوصف بالمصدر . 


() وقد مر أن فی الحکایة اختصاراً۔ 

)٢(‏ فإنه لو جاز انقلاب الشيء بالسحر عن حقیقتہ لما تیقنوا أن مثله لا یتاتی بالسحر وأنه من المحجزة 
الخارقة کا قیل . 

)٣(‏ التمویه التلبیس من موہ الأمر إذا ظھر منه ما لیس فيه وأصله إذا طلا بالذھب المذاب کالماء لکن کل 
سحر ٹیس ہتمویه کما فصل فی سورۃ البقرۃ فی قصة ھاروت وماروت . 


سق ۱ ۱ کور الشعراء/ الایۃ: چا 
قولہ: سی پبپرمسرمہی مت 
وتزویق یخیل شیئاً لا حقیقة حقیقة لە وآن التبحر“'' في کل فن نافع) یخیل شیٹا الخ فیه نوغ 
مخالفة لما قررہ فی سورة البقرۃ فوله وآن التبحر في کل فن ولو حراماً تعلیمه وتعلعَل‌نافع 
وإن علم السحرۃ ة بن ما جامْ بە موسی عليه السلام لیس من باب السحز إثر سحرفتم 
بتبحرھم فی علم السحر وس سو بجی وسر و بوو ہی و 
البقرۃ فی قصة ھاروت رماروت . 
قولہ: (وإنما بدل الخرور بالإلقاء لیشاکل ما قیله ویدل علی آٹھم لما لم روہ ما 


ا قولہ. لعلمھم بان مثله لا یتائی بالسحر أي القي السحرۃ وا او ئل ات 
ان انقلاپ عصا وھي خشبة بابہٰة ثعیااً ساعیاً متلقفاً لما أفکوہ من حبالھم وعصیھم التي خبلوھا 
في أعین الناظرین أنھا حیات تبٰعی لا یتیسر ولا یمکن بصنعة السحر فلما علموا وتیقنوا أنه لیس 
بسحر آمنوا وخروا ساجدین رو أنھم قالوا إن يك ما جاء یه موسی سحراً فلن یغلبٰ وإن یك من _ 
عند لہ قلن بخفی عایتا فلما لقی موسی عصاء فابتلمت ما آتوا یہ علموا ہم له فامنوا وعق _ 
عکرمة اصبحزا سحرۃ وامسرا ٹبھداء. 
توله: روسی سی لاس سر شہد رر رقات ہابت زا وی ا 
ایأفکونچ لآأن معناہ صرف الشیء عن وجھه وحقیقته بتمویه وتلبیس والسحر کذلك تزویر وتعویه ‏ 
یخیل شیناً لا حقیقة لە أي یلقیٰ في الخیال شیثاً لا حقیقة لذلك الشيء کما یلقی حبالھم وعصیهم 
نی و یو ہپ سو وت کو و ودب 
تری بالتمویه کصور الحیات . ٰ ۱ ۱ 
ْ قوله!؛ نما بدل الخرور بالالقاء أي قیل القی بدل خر رعایة للمشاکلة لما ذکر الالقاء قبیل 
ھذا بقوله: طڑألقوا ما أنتم ملقوت4 [الشعراء: ٣۳‏ وبقوله: فالقوا حبالھم وعصیھم* [الشعراء: ٰ 
]٤٤ ٤‏ وبقولہ: ٭فٹالقی موسی عضاہ4 [الشعراء: ٥‏ وقیل ھٹا فألقی السحرۃ ہدل-خر لیشاکل تلك 
: الالقاءات وفی الکشاف وإنما عبر عن الخرؤر بالالقاء لأنه ذکر مع الالقاءآت فسلك بُە:طریق 
الہشاکلۂ وفیْه ایضاً مع مراعاةالمشاکلۂ أٹھم حین رأوا ما و۰۰۰" 
. الأرض ساجدین کأنھم أخذوا وٴطرحوا طرحأ. ۱ 
قوله::ویدل علی أنھم ہما رأرما لم پتمالکوا آنفسهم اي ویدل ایض قولہ(مز من قائل: 
فنالتی السحر4 [الشعراء: : ]٤٤‏ علی أن لھم ملقیاً الفاھم قسراً علی وجوھھم ساجدین لن 
الالقاء بتعد فلا بد له من ملق بخلاف خر فإنه لازم لا یدل علی أُن خرورھم بالقسر والالجاء 
- فالملقی حین عاینوا ذلك هو اللہ تعالی أو ما شامدوہ من المعجزۃ البامرۃ علی الإسناد المجازي 
قال صاحب الکشاف ولك أنٴلا تقدر فاعلاً لأن القوٰا بمعئی خروا وسقطوا قال صاحب الفرائد 
ھنا منظور فیە لأن المعدی إِل المشعول لا بد لە حیذٍ من الفاعل وإذا أسند إلیٰ الممٰعُول صار: 
الفاعل متروکاً وما ذکرہ صاحب الکشاف من لوازم معتاہ لا معناء وقال الطیبي أراد بقوله أن :لا 
سہ سرب سی سس سی ا 


(١)‏ وتجر من ابحر وفع من وھر با عن زی لعل و سعت ۔ 


سورة الشعراء/ الآیڈ : ۷) ۲۲۰۹ 
روا لم یتمالکوا آنسھم وکأنھم آخذوا فطرحوا علی وجوھھم) وإنما بدل؟إلخرور الخ 
أي الموجود ھنا الخرور لا الاإلقاء لکنە عبر به مجازا للمشاکلۂ بجامغالٰسقوط 
والإ(شکال عليه بأن الل تعالی خالق خرورھم عند أھل الحق وخلقه هو الإلقَافلا 
حاجة إلی ارتکاب التجوز مدفوع بأن الفعل ینسب إلی الکاسب حقیقة والفعَل 
الموجود عنا هو الخرور دون الالقاء کسباً فینبغي ان بقال لوخروا لہ ساجدین 4 
وخلق الخرور لا یسمی خرورا ولا إلقاء حقیقة ولغة کما لا یسمی خلق الضرب 
ضرباً حقیقة قوله وکأنھم أخڈوا بصیغة انز إشارة إلی ان الإلقاء هنا مستعار 
شبہ''' خرورھم بالإلقاء في عدم تمالك أنفسھم فذکر الإلقاء وآرید الخرور وما 
سبق من قولنا بجامع السقوط أي السقوط بدون اختیار یحتمل الاستعارةۃ کما یحتمل 
المجاز المرسل إذ الخرور لازم للالقاء وإن کان کلام المص لا یلائمه لکن النظم 
بحتمله قیل فالمشاکلة المذکورة هي عا حصل فی ضمن الاستعارۃ ھذا بناء علی أنه 
لا یکون فيه حینثدِ مجاز مرسل وإن احتمله النظم وإلا غالمشاکلة المذکورۃ في 
ضمن المجاز المرسل . 


قولە : (وأنه تعالی ألقاھم ہما خولھم من التوفیق) وأنه تعالی ألقاعم إشارۃ إلی أن 
الفاعل ھو اللہ تعالی حذف للعلم بە َجعل الفعل مجھولا ھڈا معطرف غعلی ره َخذرا 
بادنی تغییر أي کأٹھم ألقاھم اؤ بَا لوم لا برد بعت الال المحشي بانە إذا کان 
الإلقاء مجازاً عن الخرور فلا إلقاء حقیة حتی یطلب لە فاعل قوله ہما خولهم أي أعطاعم 
من التوفیق شاھد علی ما قلناہ وما وقع في الکشاف من قوله ولك أُن لا تقدر فاعلاً لأن 
ألقوا بمعنی خروا وسقطوا فوجه آخر غیر ما ذکرہ أولا إن آرید التشبیه فالفاعل یلاحظ فیه 
وإن نسی التشبيه کما هو شأن الاستعارۃ فلا یقدر فاعل. 


قوله تعالی : کالوا عامتَ بریب الین ریا 
قوله: (بدل من ألقی بدل اشتمال آو حال بإضمار قد) ومو الظامر لان شرط بدل 


الاشتمال غیر ظاھر تحقثه ویحتمل الاستثناف کأنه قیل فماذا قولھم فی مذا الفعل الجمیل 
فاجیب بآن قولھم في هذا الفعل آجمل من کل جمیل. 


القاتل من هو وکذا القصد هنا إلی کونھم ملقین ساقطین لا إلی أن الملقی من ھو۔ 

قولە: بدل من القی بدل اشتمال أي قولہ عز من فائل : فاقالوا آمنا4 [الشعراء: ]٦1۷‏ بدل 
من القی السحرۃ بدل الاشتمال لملابسة بینھما بالملازمة فإن الخرور علی وجه السجود پلزمه أن 
یقولوا فٛآمنا ہرب العالمین4 وبالعکس ویکفي في بدل الاشتمال تعلق ما. 


. فالاہتعارة تبعیة وما ذکرناء فالامتعارۃ فی المصدر ویعلم منه الاستعارۃ في الفعل‎ )١( 


۱ سی ود پوس روہ ۹ ٰ 

قوله تعالی : ری ترتَئ تَعَزوۃَ (للها کت 
قولهہ: (ابدال للتوضیح ودفع ۰ مصاع كت المو جب یما یا أجرہ 
اعلی أیدیھما) إبدال للتوضیخ وجه کوئە للتوضیح ما ذکرہ بقوله ودفع التوھم وھ راتوھم 
أنھم آرادوا برب العالمین فرعون لقولھم بعزۃ فرعوت الخ ولقول فرعون ڑأنا ریکم 
الأعلی٭ [النازعات:  ]٤٤‏ وَلغایة ضعقه لبعدہ عن المقام عبر بالتوٴھم رن الاشعار ٦‏ ٰ 
یشیر ھذا وج تخصیصھما بالذکر بعد.ذکر العالمین. 


قولے تعالی: ۹۹٢٢"‏ 
ککلی ای وو ول یئ جلی لفاغ کک ڑا ٌ 

تولہ: (تال آمنتم۹) استثناف:آمنتم لتقبیدہ بقوله: قبل أن.آذن اک4 (الشسراء: ٤۹:‏ 
والظاھر أن ٭قبل أن آذن لکم4 بمعنی النفی”''ٗ أي بلا إذني ‏ کقوله تعالی: نفد البحر قبل آنل _ 
تنفد کلمات ربي4 (الکھف: ۹ ٠‏ لایة فإإنه لکبی رکم [الشغراء: ۹ اسٹئناف ینجری 
اسر کی ورس یی موی سور ری ا بعہ ف 
فإعلمکم4 [الشعراء: ]٦۹‏ صفة کاشفة له ۱ 
قولة: فلکم شیا دُون شيٰء طلذكك غلیکم اوفوا عھدکم ذلك وتواطائم علي رہ 
بە الٹلبیس علی قومە کیلا یمتقدوا أنھم آمنوا عن بصیرۃ وظھور حق وقرأً حمَرۃ والکسائي 
وأبو بکر وروح اآمنتم بھمزتین وبال ما فعلتم به) نعلمکم شیئاً من السحر دون شيء منە 
فکان علمکم دون علمه ولذلك غلبکم وعلمکم جمیع طرق السحر لما غلبکم قولہ: 
٭أوفوا ب ریو جات أي جری بیتکم اتفاق علی إظھار الو 


قوله: بدال للٹوضیح یَٰىيٰ آن قولہ: اد رد ور و 
اسنہ نت الکل من الکل وفائدته الثوضیح لئلا یتومم متوهھم ان مرادھم بةە فرعون اادعائه 
الربوبیة وفائدته أ٘یضاً الإشعاز بأن الموجب لایمان السحوۃ ما أجراہ اللہ تعالی علی أیدیھما مْن 
المعجزة وھی انقلاب العصاہثعباناًٴوإشراق یدہ والمشعر لهذا المعئی هو إضافة الربٗ إلیھما 
لدلالتھا علی أن رب ألعالمین جُو الذي یدعو ]ليه ھذان ہو ہف فیکؤن 
إبدالہ مضافاً إلیھما کثایة عمن فرفت اٹھیت بواسطتھما-ے-- 
٣‏ ُولٰه: لمکم فین دو شی+ تلذلكیغلیکم اي علکم بعا من عم السعر دو نشی 
تغلبکم ہما لم تعلموہ من البعض الذي اخفاہ منکم ولم یعلمه إیاکم ۔ 

قولە: 0 والموادعة المصالحة أي صالحتم اعم یں فك: 
أي علی السحر۔ ْ "۰ ۱ 


)١( ۱‏ أشار إليه مولاتا البدي 7 یب بادرتم لی الإہمان بلا إذن مني وقد ہی" 7 قبل 3 
ثنفدہ4 کونە ہمعئی النفی یھ سی نیو 6..و واختیر 
الا خبار لظھورہ نظھر: ضعف تقدیز الاستقھام ھنا لاڑنکار. ۱ 


سورة الشعراء/ الاَبة: ات 
فراعیتم حق التعلیم والاستاذیة فأبطلتم حقی ومرادہ ان غلبته عليکم لم یکن بالکغجزۃ بل ہما 
علمکم من السحر إما بتعلیمه علی سبیل النقصان و ہمراعاتکم حق الاستاذیة وإلی ٴلك ان 
بعر حر و سو ً ا مشھور بین لقراء پہیس والاسَتٹامء 

قوله: (وقولہ ات أیدیکم رارحا حا -02) اأجمعین ٭ 
[الأعراف: ]٦٢١‏ بیان لە) أي للمفعول المحذوف حذف أاولا للتھویل أو لرعایة الفاصلة ٹم 
بينە لزیادۂ التقرر في الذھن ولذا ترك العطف والإسناد فی لأقطعن 4 الخ مجازی وکذا فی 
ولأصلینکم٭ للتھویل الشدید والمراد بالبیان بیان تفسیر . 

قوله تعالی: ةَلالً حَرلا رک را لف (گا 

قولہ: (لا ضرر علینا في ذلك) لا ضرر أي لا ضیر بمعنی ضرر وخبر لا محذوف في 


۲۱۹ 


قوله: لا ضرر علینا في ذلك أي فی قطع أیدینا وأرجلنا وصابنا الضر والضیر والضور واحد. 

قوله: ہما توعدنا به أي فٛإنا إلی ربنا منقلبون*4 [الشعراء: ]٤٥٥‏ ہما تخوفنا بە من القطع 
والصلب أو بسہب من أُسباب الموت عطف علی بما توعدنا أي ۶إإنا إلی ربنا منقلبون* ہسبب من 
أسہاب الموت والقتل أنفع تلك الأسہاب لما بحصل لنا به من الاعواض وارجاھا من الرجاء 
بالجیم بمعنی الآأمل فارجاھا تفضیل بمعنی المفعول مثل اشغل وفي الکشاف أھون الاأسباب 
واوحاھا المھملۃ أي أسرعھا الوحا بالمد والقصر السرعة ومنه موت وحي وذکاةۃ وحیة والقتل 
بالسیف أوحی أتي شرع وقولھم السم یقتل إلا أنە لا یوحی صوابه یحي من وحي الذبیحة إِذا 
ج ری پ و رر روہ ہریت 
لنا فيه أعظم پا وس اب سے رب جو بی تی میک 
الاعواض الکثیرة او لا ضیر علینا فی ذلك فیما توعدنا به من القتل أ مور یت 
رہنا بسبب من أسباب الموت والقتل أھون آسبابہ وارجاھا أو لا ضیر علینا فی قتلك إنك إن قتلتنا 
انقلبنا إلی ربٹا انقلاب من یطمع فی مغفرته ویرجو رحمته لما رزقنا من السبق إلی الإیمان تم 
کلامه قال الطیبی لما أجابوا اللعین بقولھم لا ضیر وعللوہ بقولھم: ڈاإنا إلی ربنا منقلبون 4 
[الشعراء: ]٤٥‏ فسرہ صاحب الکشاف بھذہ الوجوہ الثلائة اعتبر في الوجہ الأول في لا ضیر جمیع 
ما یھدد به الملعون من القطع والصلب حیث آتی پر بے ہد 
أتی فی العلة بمتعدد من تکفیر الخطایا والثواب العظیم والاعواض واعتبر فی الوجه الثانی وعیدہ 
بجملته وعبر عنە بالقتل وعلله بقوله إنه لا بد من الانقلاب إلی ربنا زالانقلاب عَیضذِ عبارة عَنن 
ہے مس رہ یس سو رس ار یی سن ١‏ قال والقتل 
اون أسباہه واعتبر في ٹالٹھا نفس القتل من غیر اعتبار تفصیله ولا الوعید به وھو بمنزلة الموت 
در لت تر ز۷ت [م تھا لیت لی را اقاحےمی هر فی سرہ لاس الا قش ضس - 
التعلیل وجعله بدلا منە دلالة إلی اإظھار الرغیة في القتل یعني أنە مطلوبنا لما بحصل به الفوز بھذہ 
البغیة السنیة وذکر صاحب الکشاف في سورۃ الأعراف وجھا آخر وھو أنا جمیعا یعنون أنفسھم 
وفرعون تنقلب إِلی اللہ فیحکم بیننا أي بنتقم لنا منك بما فعلت بنا وتٹیبنا علی ما قاسینا منك لأنا 


|۹ م۔ .۔ ‏ _ عچھ۸م ہف 
مثلہ نحو لا باس في ذلك آي في المذکور من القطع والصلب فانه وإن کان مرا ظاھراً لکتہ 
فیه نفع عظیم وخیر جسیم حیث پکون ذلك سیا إلی وصول ما وعدنا رہنا حقأ۔' 7 و 

قوله: (ہما نوعدنا بە فإن لصیر عليه محاء للذتوب) بما توعد معلرغ من الَأال او ٰ 
سور اب اع والباء للسبیة وما جو ہد وہ ٰ 
فقولەه: (موجب للثواب والقرِب من الله تعالی) موجب للغزاب بمقتضنی الوعد*' من 
انت اترمای راز نہ ای انران بالاطلاب لی الرب سیپ باہرس تہئرڈ 
سیب الگرمة عندہ تعالی ولتاکید قي نا زی رہن فکمال التایة بذلك قولہ فان ایر محاہ 
للذنوب الخ ثابت: باقتضاء النص , _ ٦‏ 

۱ قولە : اوس ات الموت) أو بسبب الخ عطلف'' علی بما توعدزون ف فلا 
:7 حاجة إلیی تقدیر الثواب والقربة وإن صح ذلك في الجملة. 
ٰ قولہ: (وقعلكِ اسیا وارجاھا) فلا ضیر فی ذلك اُیضاً قوله وقتلك لغ زشارۃ(ا الف 
الریط ہما قبله علی هذا الاختمال ولم یذکر کون المراد 'مصیرئا ومصیرکم إلی ربنا یحکم۔ 
ہد سو بر یی ہو سو سی یس می سح 
۱ سے ہہ مت ۱ ۱ ۱ ۱ 
قوله تعالی : اع ارتا مک ا کا اڑل انید ھی بل 
تولە: (لان کنا) إشارۃ إلی قراءة الفتح وانھا علیٰ تقدیر الجار وسیب لمغثر: ون 


ٰ نطمع أن یغفر لنا رہنا وأنت لا تطمع ٴوالہ أعلم أقول والاظھر منہ في الفرق بین هذذہ الوجوہ الثلائة 
أن الوجہ الاول مبني علی أن,علیة الانقلاب لسلب الضیر لکونہ مؤدباً إلی النغم الذي هو تکفیر 
الخطایا ورحصول الثواب والمعئی متقلبوث إلی ثوابہ والوجہ الثاني مہني علی أن علیة الانقلاب لە 
من طریق النسلیة لنفوسھم والمعنی أن الموت الذي لا بد مئه لکل أحد ہسبب من الأسباب فلحوقه 
بناء بھذا السبب الذي هو القتل أھون وأیسر علینا لإیجابه الموت بسرعة فالنفع هو الیسر في 
الموت اوالوجه الثانی مبني علی أن نف الانقلاب مُو المطلوب ثنیاہتہ مناب المطلوب الذڈی مو 
المغفرة والرحمة لأن الموت والانقلاب إلی الله عز وجل علی الإیمان أصل جمیع المطالب۔ 

قوله: لان کنا یعلي فوله عز من قائل: ظأن کنا 4 [الشعراء: ]٥٥٦‏ مقدر باللام تعلیْل لیغفر 
وکانوا أول جماعة مژمنین من أھل زمانھم أو من أُھل فرعون و نر تب 
وم تس سی ة العجٔیة الشأن. : ۱ 


زی او ور وی و نو ستھصرت "٣‏ 
(٢)‏ إِذ العراد بالانقلاب الموت اج یھو و جو سیت ونحوہ مات یرہ فلا ضیرٴولا 
جزع لوقوعہ ہما هو أنفع لن 


سورۃة الشعراہ/ الاّیة: ۵٥‏ ۳۳ 


کر مد پر یپ یں اس مر تی ھی کی نو ة وعن 

قولە: (من اتباع فرعون!'' آو من اھل المشھد) لم یتعرض من أھل زمانھم کما 'قَي 
الکشاف لن بٹي [سرائیل مؤمنون قبلھم إذ لیس المراد الایمان بموسی عليه السلام 
لقولھم رب موسی وإیمان بني إسرائیل في ذلك الوقت بە عليه السلام غیر متحقق ویرد 
عليه ان قولە آمنتم لە یدل علی ان المراہ إیمانه بموسی عليه السلام نعم قولھم لآمنا 
برب العالمین4 [الشعراء: ]٣۷‏ یلائم ما ذکرہ القیل فحینثذِ*“ ما ذکرہ الزمخشری 
یکون تام فیکون قولھم فٛآمنا برب العالمین4 إنشاء فھم أول من آمن ہموسی عليه 
السلام من أھل زمانه کافة . 

قوله: (والجملة في المعنی تعلیل ثانِ لنفي الضیر) والجملة في المعنی الخ وإنما قال 
ٹي المعنی لان کلمة أُن لیست بصریح في إفادۃ العلة عند البعض أو أنە تعلیل لە مع علتہ 
و إشارۃ إلی أن المقصود لیس التعلیل لیکون المقام مقام العلف وفیه تأمل . 

قولەه: (أو تعلیل للعلة المتقدمة) بناء علی أن المراد بالانقلاب الانقلاب إلی ثوابہ 
راع المذکور تعلیل لہ إذ الاحتساب له مدخل في نیل الثواب فال عليه السلام من 
أحیی لیلة القدر إیماناً واحتساباً الحدبث وأما الانقلاب بالمرت فلا یکون عذا علة لہ 
ولھذا اخرہ. 

قوله: (وقریء إن کنا علی الشرط) قال أبو حیان وبحتمل أن یکون إن عی المخففة 


قولہ: والجملة في المعنی تعلیل ثانِ لنفي الضیر أو تعلیل للعلة المتقدمة یعني أن قولھم: 
انا إلی رہنا منقلبون4 [الشعراء: ۰) استثناف وقع جواباً لما عسی یسال عن نفي الضیر نکان 
قائلاً قال ما العلة فی انتفاء الضیر في القطع والصلبِ وھما ضپر ظاھراً فقالوا: ٭إنا إلٰی ربنا 
منقلبون* [الشعراء: ]٤٥‏ أي انقلابنا ورجوعنا إلی رہنا هو العلة فی کون القطع والصلب غیر 
ضائر لٹا فہذہ الجملة أي جملة إنا نطمع أن یغفر لنا رہنا تعلیل ثانِ بحسب المعنی أي بذکرہ بعدہ 
لا بالواو العاطفة فلو قیل وإنا نطمع لکانت تعلیلاً ٹانیأً بحسب اللفظ وإذا کانت تعلیلاً للعلۂۃ 
المتقدمة تکون استتنافاً لبیان أن علة الانقلاب هي طمع المغفرة۔. 

قوله: وقریء إن کنا علی الشرط لھضم النفس أي قریء إن بکسر الھمزۃ علی أنھا حرف 
شرط موضوع للشك في حصول الشرط وإنما جیثت بھا ومضمون الشرط محقق الوقوع لأٹھم 
آمنوا سی سی أي لکسر النفس والتواضع وعدم الاعتماد علی العواقب والاعتبار إلی 
الخواتیم 


)١(‏ من اتباع فرعون المراد أنه أول من اظھر الإیمان منھم عندہ کفاحاً فلا یرد عليه ما قیل إنه متقوض بمؤمن 
آل فرعون وآسیة. 

)٢(‏ فحینثلٍ أي حین کون المراد الإیمان بموسی عليه السلام یکون ما ذکرہ الزمخشري تاماً لأنھم حیند 
یکونون ول من آمن ہموسی عليه السلام من أھل زمانہ کائناً من کان . 


" 8__۔ م.. ےس9/9 .7 
من الثقیلة وجاز حذف اللامٰ الفارقة لدلالۂ الکلام علی أَھم مؤمنون فلا بل اللقی حفٰی 
ْ یحتاج إلی اللام الفارقة ولم یلتفت [ليه المص لن احتمال اللفي فی اول الأطذثابت وآن: 
: اور اسیو یور خی ھی من 
قوله: (لہضیم النقس وعدم النتة سپ رر بت کذا 
قیل والأولی أن یکون وعدم الثقة الخ عطف تفسیر لە لأن تنزیل الیقین منزلة المشکوك 
لیس بوارد ۂ رکوس بات پر سو ا ہے او سی ا یا 
آنا مؤمن إت شاء الله تعالی ۔' ۱ ' پا 
ب8 و علی عارندً قة المدل بأمرہ) أو علی طریقة المنل'۶ ناو يکَة اللام 


۱ ترقت آر عان زیت المدل ہأمرہ والڈال العنج عاتت ائمرأۃ ٹیل 0821 ود ندللت 
وی حسنة الدال والدلال وفلان یدل علی اقرآنه في الحرب کالبازي یدل علی صیدہ وو یدل 
علی فلان أي بئق بە قال أبو بید لدل قریب المعنی من الھدی وھما السکینة والوقار غي الهیْنة 


7 والمنظر والشمائل وفي الحدیث کان: أُصحاب عبد .اللہ لو لی شر منتظزوت إلٰی سمتة وھدیه 


: ودله فیتشبھون بە فیجوز أن یکو قولھم إن کنا بالکسر علی الشرط علی طریقة قول المذل بأمر 
بعبر عن المحقق بلفظ المشکؤك فیه دلالاً وغنجاً لأمرہ کقول المحسن إليك إن کنت أحضنت إلیْك 
فلا تنس حقي فإن إحسانه واقع:محقق لا شك فیه لکن یعبر عنە بلفظ الشك جاعلاً المحقق 
کالمشکوك دلالا ونظیرہ قول العامل لمن یؤخر جعلە إن کنت عملت لك فوفني حقي َعلہ قوله 
عزروخل: ون کندم خرجتم اُجھاداً في سہیلي وایتفاء مرضاتي؟4 [الممتحنة : یہ ہو جو 
: یخرجوا إلا تثذلك. ے 


قوله: مس ٌٌسمھواعا لہ جفءعلا 
للسؤال من علة الأمر بالإسراءٗ فی الکشاف وعلل الأمر باتباع فرعون وجنودہ آثارعم کأنہ قیل أسر 
بعبادي لأن فیه نجاتکم وعلاٍك؛ القوم بالاتباع لکن الھلاك لما کان مسببأً عن الاتباع غنعغ موضعه 
أى آسر بعبادي لیتبعوکم فھلکوا في البحر والمعنی أئي بینٹ تدبیر أمرکم وأمرھم علی أُنْ تتقدموا 
ویتبعوکم حتی یدخلوا مدخلکِم ویسلکوا مسلککم من طریق البحر فاطبقه علیھم فاملکھم روي آنه 
مات فی تلك اللیلة في کل بیّت من بیوتھم ولد فاشتغلوا بموتامم حتی خرچ موسی بقومہ ورري 
أن الله تعالی آوحی إلی موسی أن اجمع بني إسرائیل کل آربعة آبیات في بیت ثمْ اذبحو! الجراء 
واضربوا بدماٹھا علی أبوابکم فإنی ٴسامر الملائکة أن لا یدخلوا بہتاً علی بابه دم وسأَمِرٴھم بقتل 
أبکار القبہط واختیزوا خبزاً فطیرا ا فإنه أسرع لکم ثم أسر بعبادي حتی تنھٰي إلی البحر فیأتيك أمَري 
قتوله علی إرادةۃ القول تقدیرہ ٴقاتلاً إن ھؤلاء لشرذمة قلیلون آر قال: ۶ إن دی وت ٤‏ 
الإایة قوله! ۔وإنما استفلھم اي وإنما عدھم قلیلِن بالاإضافة إلی جنودہ. 


(١)‏ ناوت یکرٹ الشك ٌ ای: الاولیة لاھا غیر مقطرع دتوعہ ولا وقوعه وإث کان راد النسۃ ا 


سورۃ الشعراہ/ الاَیة : رھ ص8 
من الأفعال في القاموس أدل عليه أي انبسط کتدلل وأوئق لمحبته فاأفرط علية ویماصلہ أنہ 
من قولھم تدلل عليه إذا أظھر مخالفتہ تعنتاً لاعتمادہ علی محبته ولیس بمراد لگته آپرز 
لتنزیل الأمر المعتمد منزلة غیرہ تلمیحاً کقول القائل : 
إِن کنت عملتللكشفوفنی حٹتی 

وقوله تعالی: هٛإن کنتم خرجتم جھاداً فی سبیلی4 [الممتحنة : ]١‏ الایة ۔ 

قولە: (إن آحسنت إليك فلا ننس حقی) إن أحسنت حال أو وصف بتقدیر القول أی 
بدل الاشتمال کذا قیل . 


قوله تعالی : ٭چ٭ وَأوَحًنا لن موس أن ھی سادی اکر سے معن لیا 


تقولء: (طوارحینا الیئ موسی 4 (الشعراء: ٥٤])لما‏ دنا علاك فرعون وجنودہ 
وتخلص وجه الأرض عن إفسادھم أوحی اللہ إلی رسوله موسی عليه السلام قآن أآسر 
سای 46:(الش را 9۷ آ۵س ریت ار مسٹررڈ اھر وی تی الات نا۶9 
للتشریف لإیمانھم وانقیادھم الإسراء السیر في اللیل والباء إما للتعدیة أي اجعل لھم سارین 
في اللیل معك أو للملابسة أي کن ساریأً ملابساً بھم والمال واحد والإسراء والسیر بمعنی 
واحد صرح بە في آوائل سورۃ الاتسر ا 

قتوله: (وذلك بعد سنین آقام ؛ بین أظھرهم یدع وهم لی الحق ویظھر لھم الّیات فلم 
یزیدوا |لا عتوا وفسادا اوترائح کیر ونائه إِن آسر بکسر النون ووصل الألف من سری 
وقریء إن سر من السیر) وذلك أي ذلك الوحي بعد سنین أي ثلائین سنة کما صرح بە فی 
قوله تعالی: ٭ؤولہثت فینا من عمرك سنین 4 [الشعراء: ]٣۸‏ قوله من سری إشارۃ إلی أن 
أسری وسری واحد معنی قوله سر من السیر أي من الأاجوف واأما الأول فمن الناقص 
ومعناھما واحد وإِن الإسراء والسیرا بمعئی السیر فی اللیل . 

قوله: (یتبعکم فرعون وجنودہ وھو علۂ الأمر بالإسراء اي تسر بھم) یتبعکم أي 
متبعون بمعلی الاستقبال فھو مجاز نە حقیقة فی الحال وفی الماضی مختلف فیە۔ 

قولہ: (حتی إ|ذا اتبعکم مصبحین کان لکم تقدم علیھم بحیث لا یدرکونکم قبل 
وصولکم إلی البحر بل یکوئون علی أٹثرکم حین ثلجون البحر ٹیدخلون مدخلکم) حتی إذا 
اتبعکم أي فرعون اکتفی بە لنه رئیس القوم والمراد جمیعھم ولذلك قیل مصبحین لقوله: 
لٗنأتبعومم مشرقین4 [الشعراء: ]٠٦‏ کان لکم تقدم علیھم مستفاد من قوله: طإنکم 
متبعونگ4 [الشعراء: ]٤٥‏ فإنه مستلزم للتقدم علیھم قوله بحیث لا یدرکونکم الخ منفھم مما 


() وإنما قال عنا لان في مثل قولە تعالی: فآآنتم آضللئم عبادي مؤلاء4 [الفرقان: ۱۷] الایة لیس الإضافة 
للتشریف بل للتویخ. 


۲۳ ۱ ۱ ٰ ۱ سورةالَعراء/ الاہتان: ۴ 
ذکر بعدہ فاقال ان می رب سیھدین* [الشعراء: ]٦٦‏ ا فولہ قبل وص رکم الی البحز 
ومعلوم جزماً أنھم بعد وصولٰم إلی کی یب لانھم ە‌ەھءءئء,/) قولہ حین 
ٹلجون من الولوج أي الدخول. 

ٹولە: (ناطبقہ علیھم پاغرقیم) 7 9-0-: یا ۱ 
الکن العطف مشکل عند من شرط اتحاذ المسند إليه:والمسند ولعلہ مراد من قال إنه 
بالنصب علی جواب الأمر أي الأمر بالإسراء وإِن توقف کوتە تر ےو و 
افتامل وکن علی بصیرۃ. ٴ ٰ 


7 تعالی : ا المدابن حشریں ہیا 


تولە: (٭نفارسل فرعون4 حین أخبر 0ت فأرہنل المّاء 2 سر 
ٰ عليه السلام وخرجوا من مصبر لیلاً ذآخبر بذلك قرعون قارسنل وإنما اختیر ذلك تنییهاً علی 
ان الحکایة بالأمر کاف وأما الا خبا بإجابتهہ عليه السلام فامر مشفروغ عنہ لظھورہ . ْ ۱ 


. قولہ: (ظفی المدائن خاشرین4) أي مدائن مصر وما عي فيٴ تحت تصرفہ فاللام إم. 
للعھد آو للاستغراق: وقیل فی تعدیة آرسل بفی دون إلی للتتبيه علی الاتعجال منه 
وسرعة الامتثال من الرسل :وعلیي أن ملك مصر کان معموراً في عھدہ بحیث سار الروسل: 
کما خر جوا من عغندهہ فی المدائن وفٰیه کسر استبعاد ما ذکر فی کثرة جنودم ٠ای‏ تی 
٣‏ للتنبیہ علی الاستعجال منەٴمنْ فرعون کأنه وقع الإرسال في المدینة فاستعمّال کلمة في : 
المفہدة للظرفیة للتبیه علی ذلك الاہتعجال فالکلام محمول علی الاستعارة والتشبیه. ٣‏ 
ْ تولە : '(العساکر لیتبعوھم) المساکر مفعولہ المحذوف حذف ساب ان 
ٴ جو السوق من جھات مختلفة۔ ۱ ٰ 7 
قوله تعالی: ا٤‏ کت لیرننۂ ما لھا 
قولە: (علی إرادة القول وإنما نع وکانوا ستمائة وسبعین الما بالاضافۃ لی 
جنودہ إذ روی ألە خرج وکابت مقدمتہ سبعمائة ئة ألف) علی إرادة القول مع اعتبار المہٰحذوف 
ْ اکٹر من جملة والمعنی''' وجمع الرسل "مھ" إليه فساروا في أٹرھم 
فرارمم فقال فرعون إِن مؤلاء الخ ویحتمل ان یکون المعنی فارسضل حال کون قائلاً إن 
مؤلاء الخ رس ےھ 0 ھ+ و 


وخمسمائة ہیں چا ود ا ںا ا ول اد 


حصاں وعلی وآایہ برضة : 


)١(‏ لکن قوله تعالی : (نامرعایب) بؤید الثاني ۔ 


سورۂ الشعراء/ الأآیتان: ٥٦ء ۵٥‏ ۷ 
ثولە: إوالشرذمة الطائفۂ الشلبلۃ ومتھا ٹوب شراڈم لما بلی وتقطع) نون شراذم ھذا 
من ٹبیل وصف المفرد بالجمع للمبالمٰة کأن کل جزء منہ متصف بالبلی والتقلظع وھذا 
الکلام یشیر إلی أُن شرذمة یقال علی ہقیة کل شيء خسیس ولذا قال ومنھا ٹوب شرأذم)لخ 
کأن جماعة فلیلة تقطع من جماعة کثیرۃ. 
قولہ: (وقلیلون باعتبار أٹھم أسباط کل سبط منھم قلیل) وفلیلون الخ جواب سؤال 
بن الظاعر شرذمة قلیلة فما وجه الجمع فأشار إلی وجھه أُن الشرذمة وإن کان لفظھا: 
مفردة''' لکٹھا باعتبار اشتمالھا الأسباط جمع صفتہ فنبہ علی أن کل سبط منھم قلیل والقلة 
المستفادة من الشرذمة ناظرة إلی المجموع من حیث المجموع بالإضافة إلی جنودہ لان _ 
مقدمته فقط آکئر منھم والقلة المستفادةۃ من قلیلون ناظرة إلی کل سبط من الأسباط فلا 
8ءء 
قوله تعالی : ون آنا لن 
قولہ : میں مس بس ہی۔ یہی 
عندھم من أموالنا المستعارة إذ روي ان قوم موسی قالوا لقوم فرعوث إن لٹا ٰيی ھذہ 
اللیلة عیداً واستعاروا مٹھم حلیھم وحللھم بھذا السبب ثم خرجوا بتلك الأموال في 
الیل جانب البحر . 
ک- 


قوله تعالی : وَانا یع حوریت نت 
قوله: (وإنا لجمم'' من عادتنا الحذر واستعمال الحزم فی الأمور) من عادتنا الحذر 


قوله: والشرذمة الطائفة القلیلة ذکرھم بالاسم الدال علی القلة وھو لفظ الشرذمة ثم جعلهم 
فلائل بوصمھم بالشلة ثم م جمع القلیل فجعل کل حزب منھم قلیلاً واختار جمع السلامة الذي هو 
لق والحال آنه یمکن آن یجمع القلیل علی آقلۂ وقٹل فبالخ فی تقلیلھم بھلہ الوجوہ الأربعة قال 
صاحب الانتصاف وفیە وجه خامس وھو جمع الصفة والموصوف مفرد کقرله دمعاً جیاعاً کانه 
جعل کل جزہ من اجزاء المعاء خالیأً من الغذاء صفراً من الطعام مبالغۂ غي الجوع وقال صاحب 
الکشاف جمع قلیلا بالواو والنون لمرافقة رؤوس الآّي وإن آفردھا جاز لأن لفظة الشرذمة مفرد. 
قوله: من عادتنا الحذر واستعمال الحزم ہذا تفسیر الحذر بمعنی التیقظ في الأمور. 


(١)‏ وئي الکشاف ذکرھم بالاسم الدال علی القلة ثم جعلھم قلیلا بالوصف ثم جمع القلیل فجعل کل حزب 
متھم قلیلاً واختار جمع السلام التي عي للقلة انتھی وھو أوضح یانا. 

)٢(‏ وتقدیم اللام للحصر أو الفاصلة واللام لجعله منزلة اللازم کما یشیر إليه بتفسیرہ بفاعلوت أو لتقویة العمل 
وجعله بمنزلة اللازم لا بلائمه قوله ما بفیظنا حیث ڈکر المفعول وفي عذا القول [شارۃ إلی کرت اللام 
صلة. 

)٣(‏ إشارۃ إلی أن الجمیع بمعنی الجمع ولیست التي یژکد بھا ولو کالت عي المؤکدۃ لنصبت 


۳۸ سا الشعز اء/ ٦‏ - 


کسر الحاء وسکون الال آق الاحعراز أو بفتح الحاء والذال َو 20 لغ مستفاف من 
صیغة فعل الدالة علی الثبات مع المبالغة واستعمال العر تی لاو ۱ 


قوله: (اشار ولا إلی عدم ما یمنع عن اتباعھم من شوکتھم ؛ ٹم إلی تحقق ما یی 
إلبہ من فرط عداوتھم ووجوہا الِيقظ في شبأتھم حثا عليه او امنذر بذلك إلی آمل الجباشنا 
آشار أولأ الخ أي بقوله 8ن ھؤلاء لشرذمة قلیلونچ شروع في بیان إیراد هذہ الکلماتٹ إنما۔_ 
قال آشار لعدم التصریح بە لکن فھم:ھن کلامه التزاماً ٹم أشار إلی تحقق عا یدعو إليه ا نقولد 
لغائظون قوله من فرط عداوتھم تلبیە عليه قوله ووجوب التیقظ في شأنھم أيي عموَمَاً لا 
سیما في شأنھم هذا عطف علی فرط عداوتھم وذلك بقوْله وانا لجمیع حذرون قوله حثاً 
سیر و آشار وضمیر عليه راجع إلی الاتباع فعلم منە أن الإشارۃ المڈکوزۃ مما 

سیق إِلیھا الکلام فلا یکن إشارۃ بالمعتی الاصطلاحي لأرباب الأصول بل بالمعنی اللخو ی‌ 
فولہ أو اعتذر بذلك الخ فاو لإمنع. الخلو ویژیدہ نسخْة الواو الواصلة جس سد ٣‏ 
بالنصب عطفاً علی حثاً وفي نسخة واعتذر عطف علی آشار. 7 ٰ 


ئوله: (کیلا نظن بە ما یکسر سلظائہ) کیلا بظن یه آي بفرعون اي اعتر من _ 
إرساله إِليھم ٠-0020‏ بشيء یخاف منە وإنما تکثیر الجیوش لحزم کما هو :عادتنا 
واراءۃ وسوی مت یس سے بت دا و سی ای 

هو الخوف منھم 9 


قوله: (وفرأ ابن - والکوفیون حاذرون والڈول للثٹبات والثاني للحْجدٰہ) جاذرون 


7 0“ 
وشوکة حتی تمنع اتباعتا إباھم مع سوا کی ہوم دس وج 
الأمور ودفع ما یضر شوکٹا قال ذلك خاً لھم علی الاتباع . ٦‏ 
قولھ: و اعتذر بذلك عطف علی أشار أي قال فرعرن ٭إن مولاء لشرذمة ٹیوٹ واٹھم انا 
لغائظون وإنا لجمیع حذرون إشارۃ إلی ما ذکر حثاً لھم علی الائباع أو اعتذاراً به إلیٰ امل 
المدائن لثلا یظن بە ما یکسر به:سلطانه أي کیلا بظن: 700 -‪- 
قد غليه موسی ولذلك احتاج إلیٰ الاستغانة وجمع العساکر . ۱ 
ولە : وس ے سس تحت تب ۱ 
اثلبات المعنی کأنہ صفة غریزیة موس موا ات الحاذر فإن صیفته للعتجدد, .ا ' 
توله: زقیل الحاذز المؤدي في السلاح وس عو با ای 7 ادا 
وعدة والسلاح اداۃ الحرب . ُ ٰ 75 
۱ قوله: وقرأ این عامر وڈکوآن حادرون بالدال امباۃ قال ابن جنی قرأھا ای 7 الحادرٰ 
القويي الشدید پقال حدر الرجل' إذا قوي جسمه وامتلاأً لحماً وٴشحماً والمراد ھنا تام 4]. ۶ 
ذلك أي تمام السلاح ی وجب ان نل عبت سرت : 


سورۃ الشعراء/ الأبتان : ۷٦ء ٣۸‏ ۲۳۹ 


فحینثذٍ لا یکون المعنی وإنا لجمع عادتنا الحذر الخ وإنما المعنی وإنا لجع نجدد الحذر 
والتیقظ حسہما تحقق موجبھما. 

قولە: (وقیل الحاذر المؤدي فی السلاح وھو أیضاً من الحذر لأن ذلك إنما بَقُعل 
حذرا) المؤدي في السلاح في القاموس أدی فھو مؤد قوي فھو للسفر تھپأ وقیل أي الداخلٌ 
لی عدۃ الحروب کالدرع فإن المؤدي بالھمزۃ هو صاحب السلاح لہ صاحب أاداۃ أي آلە 
وآلة الحرب تسمی حذراً مجازاً کما في قولہ تعالی: فإخذوا حذرکم*4 [النساء: ۷۱] وإلیہ 
أشار بقوله وھو أیضاً الخ مرضه لتکلفه مع وجود الوجه الخالی عده قوله لأن ذلك إنما 
یفعل حذراً تںبيه علی ذلك واعتبار معنی الحذر معن عنه لعمومه لە ولغیرہ مع أن 
التخصیص لیس لە مخصص واعتبار المعنی العام کالواجب . 

قوله: (وقریء حادرون بالدال أي أقوباء قال: 

احب الصبی السوءمن أجل أمه وآبہغضے+منبغفضهھاوھوحادر 

و تامو السلاح فإن ذلك یوجب حدارة في أچسامھم) وقریء حادرون الخ من حدر 
حدارة إذا امتلا شحماً ولحماً قوله وھو أي الصہي حادر أي وی سمین حسن فکنی عن 
حسنە بکونە حادراً فعلم أن الحادر بمعنی القوي السمین ولھذا قال فی تفسبرہ أي أقوباء 
فحینثلِ یکون استعارۃ إذا رید بە تام السلام فإنه یوجب حدارة فی اُجسامھم بیان العلاقة 
ویحتمل أن یکون مجازاً مرسلا إِن اعتبر العلاقة اللزوم دون المشابھة وکنایة إن اعتبر صحة 
المعنی الحقیقي أو اعتبر مع المعنی الکنوي المعنی الحقیقي أیضاً. 

قوله تمالی : ظََحرَنلهُم ئن جنپ دعبود لع وو ویقاور کربر لرڑتا 

قولە: (بأن خلقنا داعیة الخروج بھذا الب فحملتھم عليه یعنی المنازل الحسنة 
والمجالس البھیة) بأن خلقنا الخ" أي أخرجنا مجاز عن خلق داعیة الخروج فعبر عن خلق 
داعیة الخروج بالإخراج مجازاً لکونە سببأ للإخراج لکن قوله فحملتھم عليه یقتضي بحسب 
الظاھر کون الإسناد مجازاً ولذا ذھب أرباب الحواشي إلیە وخلق الدواعي لا ینافيی کون 
الخروج مخلوقاً لە تعالی فالفاعل الحقیقی الداعیۃة وفیە ٹامل فالارلی کون المجاز فی 
الکلمۂ قوله بھذا السبب راد بە الذي یتضمنه الایات الٹلاث المذکورۃ من کوئھم قلیلین 
والغیظ والحذر الباء متعلق بقوله خلقنا لا للداعیة قیل ولو قال ابتداء جعلنا لھم الخروج 


قوله: یعنی منازل الجتة والمجالس البھیة تفسپر لمقام کریم فان کرم المقام حسله وبھاڑہ. 


)١(‏ علی ما ذھب إلي٭ صاحب المفتاح من أنە یجوز إرادۃ المعنی الکنوی والحقیقی معاً کما صرح به فی 
تولہ تعالی: ٭وکنوز4 وعطف کنوز بل عیون علی جنات من قبیل علفتھا تنا وماء بارداً أي فرقناھم من 
عیون وکنوز أر وبعدناعم . 


- تر الغمزاہ/ الاپ ا‎ " ۲٤ 
لکفی ولکن أراد المص کیفیة! خلقه تفصیلاً فیکون الاسناد حیندل حقیقیاً :لا قال أولاً إنہ‎ 

[سناد مجازی!'' والمراد ہالکتوز الأموال التی لم ینفق منھا فی سبیل اللہ تعالی کان مر في 
سورۃ البراءۃ وکون المراد المال المدفون تحت الأرض لیس ہمناسب للمقام ولذا قال٤نی‏ . 
ْ الکشاف وعن مجاعد سماہ کِنوڑاً لأنھم لم پنفقوا منھا في طاعة الله تعالی ومن قال إِنمّا 
خصھا لن أموالھم الظامرۃ قد انطمست ومن غفل عن ھذا قال سماما کنوزالأنهُم لم 
اینفقوا منھا في طاعة الله تعالی فقد ناقش الروایة وکذا ما روي عن ابن عمر رضني اللہ تعالی 
سور سی وس مس ہا حم ون ۷ 
ْ ذکرہ اللہ تعالی وإن کان علی زجە الأرض ۱ 
قولہ تعالی : کلف وھ پش 
قولہ: امثل ذلكٗ الإخراج اخرجناھم قھو مصدر آو مثل فلك المقام أذي کان لھم 
علی آه صفة مقام) فھو مصدر فالکاف في مثله للعینیة کما مر بیانه في قوله تعالی: 

٭وکذلك جعلناکم أمة وسطا [البقرۃ: ٣ء‏ فلا إشکال بأنہ یلزغه تشہیه الیم بنفسم _ 
لأنہ لا یراد التشیيه حقیقة یل إلتضخیم والتھویل نظیرہ شجري شمري وکذا الکلام في مولہ اہ 

مٹل ذلك المقام الخ . ت َ-َ " ٰ 

قوله: (او الأئر کذلك أئیکون خبر المحذوف) و الامر کذلك أي الشان کَذلْكْ ۲ 

عثل ما بیناہ فیکون تقریراً لما قبله فیکون هذہ الجملة وأخرجناھم جملتان معترضتان بین 
المتعاطفید''' والئکتة تقریراً لإخراج الِمذکور أو بیان هو لە أو فخامتہ وعلی الأولین یکون _ 
المعترضة جملة وأورثناھا فحسب والواو اعتراضیة لا عاطفة کما فی الأآخیر اوالنکتة في ۱ 
الاعتراضٰ نقریر الإخراج وبیان منحة اللہ تعالی علی بتي [سرائیل بعد کونھم أذلاء قي دی 
۔الکفرۃة ة الفَجرۃ وقدم الوجہ الاول سے و وس موی سے ٣‏ 
الاحتیاج إلی التقدیر کالأاول <٠‏ ۱ 


قوله: (واورٹتاھ) لیس عطلف عملی اخرجناعم داخل ني حیز الفاء بل اعترافیٰ هو 
'استعارة شبه ثمليك مصر بعد إغراق الفراعنة بني |سرائیل بالارٹ في التمليك بلا عوضٔ 
'واللزوم فاستعیر لفظ المشبه بەٴ للمشہه فیکون استعارة تبعیة هذا إِن قیلِ إِٹھمٴدخلوماً 
وملکوھا لکن روي أنھم لم یدخلوھا في حیاۃ موسی عليه السلام والداخلو المالکون 
أولادھم وبنو ابراقل نی لن میں مع یہ سو و مس جا ٰ 
70وس ارلادعم, 1 


)١(‏ إلا ان پقال إِنْ الإآسناد إلی الکاِسب حقیقی 7 الخائق مجازیء: 
(۷) وھو فأاخرجناعم فاتبعوعم. ‏ 
(۳) وعدم ذکر مرسی ۔عليه السلام في راررثنا : بنيی إسرائیل 4 یژید الاحتمال الثائی . 


سور؟ الشعرام/ الأیتان: ٦٦ء ٦٦‏ سےمےسسىس ً8 ہ س8س رس 2ے -۔۹؛)؟ 


قوله: (فاتبعوھم وقریء فاتبعھم) فاتبعوھم!''' أي فرعون وقومه بنی إسرائیلعطلف 
علی آخرجناہم بالفاء لنہ سبب للاتباع ووقع عقییه . 

قوله: (داخلین في وقت شروق الشمس) داخلین أي مشرقین لازم وھمزة الافعال 
للدخول وھو المراد بقوله: ٭مصبحین* [الحجر: ]1٦‏ فی قوله: فاحتی إِذا اتبعکم 
مصبحین4 فیکون مشرقین حالاً من الفاعل یقال اتبع فلان فلاناً من الافعال وتبعم من 
الٹلائی إذا اقتفٰی آثرہ نقل عن الزجاج أنه قال شرقت الشمس إذا طلعت وأشرقت إذا 
اضاءت لکن المراد ھنا لیس ما ذکر إذ الإشراق صفة القوم ومعناہ الداخل في وفت شروق 
الشمس أي طلوعه کما یستفاد من کلامه ولذا قال شروق الشمس ولم یقل في وقت إشراق 
الشمس وإن کان لە وجه فی الجملہ. 


قوله تعالی : فَلمَا ترما الْجمعانِ قال اصحلب مومی إتا لم رن دا 

قول : (تقاربا بحیث رأی کل واحد منھما الآخر وقریء قراءة الفثتان) تقاربا حمل 
الکلام علی ‏ التقارب لأنه یلائم قولھم إنا لمدرکون لا لرؤیة من بعید . 

قولہ : (لملحقون) والتأکید بأنا لان المقام مقام الإنکار ولذا قال عليه السلام کلا 
وھذہ الجملة المؤکدۃ بناء علی الظاھر للغفلة عن وعد الخلاص والمعنی إنا لمدرکون في 
اعتقادنا فلا کذب ھذا من ادرک من الافعال . 

قولہ: (وقریء لمدرکون من أدرك الشیء إذا تتابع ففنی أي لمتتابعون فی الھلاك 
علی أیدیھم) وفریء لمدرکون بتشدید الدال وکسر الراء من أدرك الشيء إذا تتابع ففني 
ومئه قوله تعائی : طابل ادارك علمھم في الآخرة [النمل : ]1٦‏ الایة قال النحسن 
جھلوا علم الآخرۃة کذا فی الکشاف وھو فی الأصل بمعنی التتابع وھو ذھاب أحد علی 
إثر آخر ثم صار فی عرف اللعة بمعنی الھلاك وأن یفنی شیئاً بعد شيء حتی یذھب 
جمیعه ولیس معنی التتابع مھجورا بالکلیة في معناہ العرفي قوله لمتتابعون في الھلاك 
الخ إشارة إ إلی ما قلنا من أن التتابع معتبر فيه لکن بطریق الإفناء والھلاك کأنه من قبیل 
نقل اسم العام إلی الخاص . 


قولە: من ادارك الشيء إذا تتابع ففئيی ومنە قوله تعالی: فابل ادارك علمھم فی الآخرۃ4 
[النمل : ٦‏ قال الحسن جھلوا علم الآخرۃ وقي معناہ بیت الحماسة : 

أبعحدہني أمي الین تتابعوا ارجی الحیاة أم من الموت اجزع 

والمعنی إنا لمتتابعون فی الھلاك علی أیدیھم حتی لا یبغي منا أحد 


رھ ےم تہ ػذےےج فٹت ورۃ الشعرء/ الآیة: كش 
بآ تق سریں ھا 


توله تعالی : ال کا 

قولہ: (لن یدرک و کم فإنَ اش وعدکم الخلاص منھم) لن یدرک وکم 7 بلکھا یک 
أو لن یھلکوکم والمعنی ارتذعوا عما یعرض لک من الأوھام المردیة فن سو وعلکیم 
الخلاص منھم ومن شرورھم تقمن أوفی بعھدہ من الله تعالی . ْ 


ٹول : (بالحفظ والنصرۃ طریق النجاۃ منھم روي أن مؤمن آل فرعون کان بین یدیٰ_ 
موسی فقال بن أمرت نھذا البحر آمامك وقد غشيك آل فرعون قال أمرت بالبحر) بالحفظ. 
والنصرة ای معنی المعیة کنایۂ عن الحفظ ور مجاز عنہ والظاحر أن المراد حفظ موسیٰ عليه 
السلام اج مطلوب فرغون ؤقومه فٰلذا خص بالذکر ولزم منہ حفظ قومه لأائھٔم تابمزن له 
محفوظون بواسطته وشرافتہ کما أنھم مطلوبون بسیبە علیة السلام ویحتمل ان یکون: حمفظ 
قرمه کما قال أولا فإنِ الله وغدکم مع أنه تعالی وعدہ نقل عن بعض الفضلاء اأنه قال قدم 
المعیة عنا وأخرھا فی قرلہ لن للہ:معنا4 [التربة: ]٠٤‏ نظرا للمقام لان المخاطب بھتا بت 
اسرائیل وھم أغبیاء بعرفون الل تعالی بعد النظر والسماع من موی عليه السلام والمخاطب ۔ 
ٴ مة الصدیق وھو ممن یری الله قبل کل شيء ولذا خص المعیة هنا انتھی وأنت خبیر بأن _ 
بنی إسرائیل عازفون باللہ تعالیٰ فلا معنی لقوله یعرفوت ال تعالی بعد النظر والسماع ال 
نر سس مس سی سرپ ود مت ہی 
ہین حبیب اللہ وبین کلیم اللْ فإن تکلمه في مقام قاب قوسین أو أدئی وتکلمه موسی فی 
طور سیناء وقیل قال معي دؤن معنا لأئه هو المتیقی لذلك ہما أوحی إِليھم وعم خائفونٌ 
ولذلك قالوا: ٭إنا لمدرکون4 [الشعراء: ١‏ وھذا وج الافراد وأما وجه تقلیم مُعي ھا 
ووجه تأاخیر معنا عناك فمسکِرت عنہ في کلامه علی أن قولە: اف٭ومم خائفرن٭ إ إِن راد اه 
أئھم غیر متیقئین لذلك فبعیذ لأنھغٰ مؤمنون والخوف بحسب البشریة لا ینافي التیقن وقد . 


قولہ: قال أمرٹ بالبحر قال ابن, جریج وغیرہ لما انتھی موسی إلی البحر ماجت الریح یرلئی _ 
بموج مثٹل الجبال فقال یوشع پا مکلم اللہ أین أمرت فقد غشینا فرعون والبحر أمامنا قال'ھوسی 
هھنا فخاض بوشع الماء وجاز إلبحر ما یواريی حافر داہتہ الماء وقال الذي یکتم إِيمانہ یا کلم الله 
أین أمرت قال هھنا فکہح فرسہ:بلجامة حتی طار الزبد من شدثه ثم اقحمه البحر فارٹسب قي الماء 
وذھب القوم یضنعون مثل ذلكئا فلم یقدروہ فجعل موسی لا پدري کیف بصنع فارحی ال إليه ان 
اضرب بعصلا البحر فضربه فالفلق فإذا الرجل واقف علی فرسە لم یبتل سرجه ولا لبدہ وروي ان 
موسی قال عند ذلك یا من کانقبل کل شيء والمکون لکل شيء والکائن بعد کل شيء فأوحی اللہ 
تب زیت پ و باوج یدب ہد 
یقال لہ أساف ٠‏ ۱ 


)١(‏ فإن عذا الکلام یوھم أنھم تب النظر وقبل السماع من موسی علیہ السلام لیسوا بعارفین مع أنھم مؤمنوٰن 


سور؟ الشعراء/ الیڈ: ٦٦‏ ۲ 
قال تعالی: فؤفاوجس في نفے خیفة موسی4 [طہ: 1۷] قولہ: ٭وقد غشیائلتآل نفرعون4 
أي وقد قرب لحوقھم إباك ومن معك . 

قولە: (ولعلي آومر ہما آصنع) لعلي أومر أي آرجو أن پأمرني اللہ تعالی بما أضیّتم 
وھو الدخول في البحر وکان لم یؤمر بە قبل الوصول إليه کذا قیل وھذا لا یلائم قولە فیما 
مر بل یکونون علی إثرکم حین تلجون البحر فیدخلون الخ فالاولی أن الترجي نی مقام 
القطع کما هو عادۃ الأشراف وأومر حکایة الحال الماضیة . 


َ سیوے سر مراتا لی س ایر ج محر جح ہھ۔ ڑا را عیے یں پے ےس _ رہ تہ 
قوله تعالی: َأوحیا إِل موم آن اضرب پَعصالد البحر فانفاق فَکانَ کل فرق کالطود 


قوله: (القلزم آو الئیل) القلزم کعنقد هو الذي بتوصل أھل مصر إلی الطور وإلی مکة 
المشرفة وما والاھا وقیل بلدین مصر ومکة قرب جبل الطور وإليه یضاف بحر القلزم لأنه 
علی طرفه ولأنه یبتلع من یرکب والقلزم الابتلاع أو النیل أي نیل مصر وقد یطلق علی التھر 
العظیم البحر . 

قوله: (أی فضرب فاتفلق) أي الفاء نصیحة والمعطوف عليه المحذوف ضرب . 

قولہ: (فصار اٹنی عشر فرقاً بیٹھا مسالك) لیسلك کل سبط من الأسباط!'' الاثنيی 
عشر والمراد بالفرق ما ارتفع من الماء فصار ما تحته کالسرداب وفی الٰکشاف والطود 
الجہل المتطاول أي المرتفع إلی السماء. 

قولە : (کالجپل المنیف الثابت فی عقرہ) کالجبل المنیف أيی العالي الثابت في مقرہ 
وإ(جماع ذلك الماء فوق کل طرف منه حتی صار کالجبل العالی الثابت فی مقرہ معجزة 
باھرة لموسی عليه السلام کما کان معجزۂ تفرق الماء وروي آنه ثعالی جعل فی تلك 
الجدران المائیة کوی ینظر منھا بعضھم إلی بعض وھذا معجز آخر۔ 

قوله: (فدخلوا''' في شعابھا کل سبط في شعب) شعابھا جمع شعب وھو المسلك 
قیل الشعاب طرق فی الجبال استعیرت أٗي استعیرت للمسلك قبل الفرق کنایة عن قطعة من 
الماء ارتفعت عن سطح البحر بضربه حتی صارت کالجبل فلا یلزم کون الفرق ثلالة عشرة 
علی تقدیر کون المسالك اٹنی عشر إلا إذا فرض أنه بکل ضربة انکشف الماء إلی ناحیتی 
المسلك وصار کطودین مکتنفین لە فیزید حیغز عدد الفرق علی المسالك أما علی ما ذکر 
فلا والحاصل أنە لو کان المراد بالفرق طائفة انفصلت مئە وصارت کالجسر لزم ما ذکر أما 


قوله: فدحنلوا فی شعابھا الشعب بالکسر الطریق فی الجیل , 
)١(‏ وھم حفدة یعقوب عليه السلام فإن ائنا عشر ابئاً کیوسف عليه السلام وبنیامین وبھرڈا الخ ولکل واحد 


مٹھم ذراری لا تحصی , 
)٢(‏ لا بد من ھذا التعبیر لیعطف عليه وازلفنا کذا قیل ۔ 


1 لْلے"۔ے سے ھی ہے سور اَقراء/ الآیات: ٤‏ 5۷ 


لو آرید به ما:ارتقع عن الأرٰ راز کن ارس ہے گا دات والفِزقِ هو الماء 
المرتفع کالسقف والقبة والطوٰد فلا وقد صرح بە الٰمص بقوله کالجبل والنظم: ضضریح فيهھ 
و انتھی قول المص وصار اٹل عشر فرقا بینھما مسالك یژید کون المراد بالفرقٴائفَة 
انفصلت منهہ وصارت کالجسبٔر فلا بد من کون الفرق ئلالة:عشر حتی یحضل اثنا اعٹلکل: 
سی تی و رب ہے ری کے جو ۱ 
ْ سس و تب سو سس سو رتو کہ 


قولە تعالی: أََلِدنا رزلتة نع الَخین 2ا ٣‏ ۱ ۱ 
قولہ: (وقربنا: فرعون وقومہ حتی دخلوا علی إثرھم مداخلھم) وقربنا أي: ٹُربنا فرعون 
وقومہ من أٗصحاب موسی عليه السلام ویناسبہ قوله حتی دخلوا علی إثرعم الخ وقیل قربنا ۱ 
سد پوش ید یہ نو ار پ ےج تمالی: ٴ 
لم أغرقنا لآخین4 7ا سے ١ .7٦‏ ۱ 


کے ایی حر سحرو کے“ > نگ 


قوله تعالی: وَأخینا مومیٰ ومن تعةد مز لکل ٠‏ "م2 

قوله: (بحفظ ایر علی لف لوپ إلی ان ب> ‏ وپ؟ سویکاین 7 
جازوا الہحر ودخلوا فی البر ۔' 

قوله تعالی: كت ات ٰ ۱ 

تولە: (بإطباقه علیھم) أي بإخراج البحر ۔عن تلك الھیئة و[عادتہ إلی الحالة الأصلی 
وھذا هو المرا٘د من إطباق البخر علیھم وکلمة ثم دلت علیٰ تآخر غرق الھالکین عن خروخ ْ 
الناجین وذلك بحبس ہی و تو یا وس سو جیورت 
وقرہنا ٹم الآخرین لا یلائمہ إِذ الظاھر أن بدایة غرقھم عقیب نجاتھم فکلمة ٹم إما بالنظر ‏ 
إلی آخر الفرق أو المراد التراخي الرتبی قال تعالی : للوجاوزنا ببني إسرائیل نے اود 
فرعون وجنودہ4 [یون: ۹۰] الآیڈ فا تي بالفاء بالنظر إلی أول الآمر. ۱ 1 
قوله تعالی : رای ذف یڈ کا الم نز گا تک 
٠‏ (وآیة آیة). ْ کک ۱ ٦‏ 
قوله: وا تہ عابھا ٹم إذ ام من ھا آحدممن بقی قی مصر من اق ونم 


قولہ؛: ویة آیة یعنی ان تنکیر کوة للنعظیم بقال جاء زجل آي رجل أي کامل في'الرجولیة. ٌ۲ 
۱ ٹولەه: ما تنبه علیھا اکٹرھم أي ما تليه علی ثلك الاّیة أي الممجزة ة الدالة علیٰ أن ما أمر بە 
ْ موسی واجب الإممان بہاکٹرهم آي اکٹر من بقي بعد ھا فرعوت حیث لم بتاملوا فیھا ولم 
بغتبررا ولم و ت 


)١(‏ إِذ عموم الفرقِ لا بقتضي قري بعضہم بعضاً بل یقتضی دخول البحر جمیعاأً۔ 


سورۂ الشعراء/ الآیات : ۸ے ۷۰ ےسلسے۔ل۔سسس ‏ ںےںےں م ‏ _ لے م.. 88 ۲ 


إسرائیل'' بعدما نجوا سألوا بقرة یعبدوٹھا وانخذوا العجل وٹالوا لن نومرزٴلك حتی نری 
الله جھرة٭ [البقرة: )]٤٥‏ سألوا خبر لہنو إسرائیل أشار إلی الاکثر الذي لم یَژقنوا بعد 
مشامدة عذہ الأیة العظیمة وعم القبطی عن آخرھم وبعض بني [سرائیل سألوا بقرة کنیٹ 
تعالی بقولە : لقالوا یا موسی اجعل ‏ نا إِلھاً کما لھم آلھة4 [الأعراف: ]٣۳۸‏ لأنھم کانٹ 
لھم تمائیل علی صورۃ البقرۃ فقوله بثرة استعارۃ البقرة للصورة, 

قوله تعالی : وَإِنٌ ريَكَ کَوَ المَيرُ البٌّمۂ (ڑتا 

قوله: (المنتقم من أعدائہ) ولذا أھلك فرعون وقومه بالبحر . 

قولہ : (بأولیاله) وعن ھذا آأنجی موسی ومن معه من البحر ومن استیلاء الأعداء 
وبھذہ الملاحظة بظھر مناسبة ختم الکلام لما قبله وآخر الرحیم للفاصلة مع أنه ناظر إلی 
الانجاء المقدر ذکرا. 

قوله تعالی : تال عَلَيْهِم با إننهیۃ ڑا 

قوله: (علی مشرکی العرب) ھم مذکورون''' حکماآ فإن إبراھیم جد العرب فإن نبا 
إبراھیم پنبغی ان بخص بھم وإن ذھب بعضھم إلی أنە لجمیع الناس والنباً الخبر العجیب 
الشان والمراد ہہ قصتہ مع أبیە وقومه ذکر قصتہ إثر قصة موسی عليه السلام تسلیة لە عليه 
السلام بأن حزن''' إبراھیم عليه السلام أشد من حزنه. 


قوله تعالی : إِدفَال لاہ َقریو مَا تَبْدوهَ لی 

قوله : (سألھم لیریھم أن ما بعبدونه لا یستحق العبادة) سألھم مع علمه بأنھم 
عبدة الأصنام لیریھم لیعلمھم أن ما یعبدوئہ الخ أي أن الاستفھام لیس علی حقیقته 
بل لأن یٹوسل بە إلی أن ما یعبدونه الخ وحاصلہ أُن الاستفھام ھنا للانکار لا 


قولە: سألھم لبریھم آن ما یعبدونه لا پستحق العبادة أعٹي لیس مراد إبرامیم من سؤاله 
ھذا أن یعلم هو حقیقة ما یعبدونه من الأصٹام لأئه عالم بە ما هو بل مرادہ من السڑال ان 
بريھم ویعلمھم قطعاً بعد جوابھم لە بأن نعبد أصناماً فنظل لھا عاکفین أن آصنامھم التي 
یعبدونھا لا تستحق أن تعید لاتصافھا بالعجز عن النفع والضر فالمراد بالسؤال استنطافھم 
لیجیبھم ہما أجاب کما تقول للتاجر ما مالك وأئٹ تعلم أن ماله الرقیق فیقول الرقیق ثم تقول 
ل٭ الرقیق جمال ولیس ہمال. 


)١(‏ أي بنو إسرائیل مبتدأ خبرہ سألوا. 
)٢(‏ فیکون کذکر المیت فی آیة المیراٹ . 
(۳) وأئہ صہر حتی آتاہ نصر اللہ فاصبر حتی أتاك نصرنا. 


۲٦ 


۱ سورۃ الشعرآء/الایة: 7٦‏ 
ك۷ە۰)( 7 اذ قال بدل!'' من نیا زیرامبم ار ظرفب لە ْ 
قوله تعالی: مومع : ٠‏ 
کرت لی سر یا سی بت موہ ناد 
”اع تن الجواب لو وی ااستعلاماً سکس یو سرت 
لی الجواب . ٰ ۱ ۱ 
قتوله: (بشرح حالھم ممہ تبجحا بە وانتخاراً ونظل'ھھنا بمعنی ندوم وقیل کانوا: 
یعیدوٹھا پالٹھار دون اللیل) بشرح أي ملتبساً به قوله مجه کالتاکید لمعنی الملابسة زفی 
۱ حہ رج حالھم الظاھر أنه نصبِ علی المفعول معه آو أنه من باب علفتھا تبناً وماء 
ارد أيى دک وا ھے: ح حالھم معہ أي مم الجواب وھو الظاح'گ' لخلو لفظ معه حینثا اعن:۔ 
التمحل ول تجح پیم ری ود أي سرورا یہو وی بتاوریل ا 
نان کل حا بمعنی دام وعاکفین جال وکونە بمعنی ضار وعاکفین خبراً له لا لام ٰ 
وو با سد سو رت سر ہے بب سس 


ٴ قولہ: فاطانوا جوابھم بشرح حالھن معہ تیجحاً وافتخارً یعني أ قول إبراھیم عليه السلام ما ٰ 
تعبدون سؤال عن المعبود ۂ فقط وکا القیاس أن یقولوا في جوابە أصناماً کقوله ٭ویسألونك ماذا. 

ْ ڈو ئل التت > یئ ہر خر رہد سی و کی وس اب ْ 

۱ ست: من اھر ما کپ نفرسھم من اتھاچ واافخار حیث عنقوا علی قرلھم تب ا40 

قولھم طفنظل لھا عاکنین 4 وھذہ!الزیادۃ لیست داخلة في السؤال. ٰ : 

۱ ۱ قوله: نل بمعنی ندم بمتي آ ل مھت بستی الدرام کما بجیە کان للدوام الیکئی/' 
نعکف علیھا عکوفاً دائماً أي لیلا اونھارا: تی 

۱ فوله : وقیل کانوا نایا بلار فروائل رف الس عو حااعلسا بات ۱ 
مر ری و لو اس وسر شس ولس تو ری و رہ کا 
اللیل مشتق من: الظل لأن الظل في الحقیقة إنما هو ضوء شعاع .الشمس دون الشعاع فإذا لم یکن: 

نے وس ھ ہی فی 0پ 4 ۳ 2+ 2 ٰ 


)( و ا رجوعە إلٰی ۴ اولی من رجوعه إلی [براھیم ون پر سوست ال ابر ہل ٴ 
لقولہ: ٭ٛآئي اریك وقومك الأیة. __ ۱ 

)٢( .‏ بدل الاشتمال والاحتمال الثاني الع _ ۱ ت 
(۴) المراد بالجواب مجموع الجوابْ وشرح حالھم بمموم المجاز لد آرتع لاطالة عليہ مغ لہ لا سط ان ٢‏ 
الجواب ولم یقل اطنبوا لعدم الفائدۃ فیه: ۱ ۱ 

)٤)‏ إذ جعل الوار بمعنی مع یغتي ع ذکر معه فاحتیج إلی التمحل. 


سورۂ الشعراء/ الأیة: ۷۲ 
اقتران مضمون الجملة بالٹھار مرضه لان کون عبادتھم بالٹھار دون اللیل بعْیوچدا. 

غ سی اھ ہے فد ی۲ سی ہگ ×× ہے 

قوله: (یسمعون دعاء کم) بتقدیر مضاف فیکون متعدیاً إلٰی مفعول واحد لأنہ ذاخٰل 
علی المسموع وقد عرفت أنە إذا دخل علی مسموع یتعدی إلی واحد. 

قول: (أو یسمعونکم تدعون) فعلی ھذا یتعدی إلی مفعولین لأنه إذا دخل علی غیر 
مسموع بتعدی إلی اثنین بشرط أن یکوت الثالی مما یدل علی الصوت مثل سمعت زیداً 
یقول وھذا کثیر في روایة الحدیث مثل سمعت رسول اللہ أو اللبي عليه السلام یقول أو 
یتکلم الخ عذا مختار أبی علی الفارسی وعند غیرہ بتعدی أیضاً إلی واحد وإن کان معرنة 
فالجملة حال وإلا فصفة فتدعون فی فوله أو بسمعونکم تدعون إما مفعول ثانِ أو حال. 

قوله : (فحذف ذُلك لدلالة إذْ تدعون عليه وقریء بسمعونکم أي یسمعونکم 
الجحواب عن دعالکم) فحذف ذلك أي ما ذکر من المضاف علی الأول أو الجملة أي 
تدعون علی الٹانی لدلالۃ إذ تدعون أي دلالة عقلیة علی ذلك وأآفرد ذلد!'' لأن 
المذکورین عطف ہاو أحدھما علی الآخر قوله وقریء یسمعونکم من الاسماع فحبنئذ 
القراءتین الاستفھام لیس علی حقیقته بل لیراھم ان ما یعبدون بمعزل عن السمع أو 
الاسماع والنفع والضر فضلاً عن العبادة. 

قوله: (ومجیئه مضارعاً مع إذ علی حکابة الحال الماضیة استحضاراً لھا) یعني 


۲۷ 


قوله: یسمعود دعاءکم آو یسمعونکم یدعون لما وقع مفعول یسمع في ھل یسمعونکم 
نفوس المخاطبین وعم لیسوا مما بصلح أُن بتعلق به السماع لان المسموع یجب أن یکون من 
جنس الأصوات فسرہ بوجھین الوجھ الأول ان یکون المضاف محڈوفاً فمعنی ھل بسمعونکم ھل 
یسمعون دعاءکم والٹانی أن یکون تقدیرہ یسمعونکم تدعون مثل سمعت زیداً یقول کذا لیکون 
ثدعون حالا من المفعول قیداً للفعل فینسحب معنی السماع إلی القید فیکون المسموع غی کلا 
الوجھین الدعاء وعو من قبیل الصوت ولولا تقدیر المضاف أو ذکر الوصف أو الحال لم یکن من 
بد قلا پقال سمعت زیداً ہل یقال سمعت کلام زید أو سمعت رجلا فائلاً کذا أو سمعته بقول کذا 
کما فی قوله تعالی: فسمعنا منادیاً ینادی للڑیمان 4 [آل عمران : ]٣۱۹۴‏ وقرینۂ المحذوف هنا علی 
الوجھین الظرف وھو إٔذ تدعون . 

قولہ: ومجیئه مضارعاً مع إذ علی حکایة الحال الماضیة أی مجيء تدعون أو یسمعونکم أو 
کل واحد منھما فإن کل واحد منھما مظروف لإذ وھو ظرف لھما وھو یقتضي المضي لآنه موضوع 
لما مضی من الدمر غفمقتضی الظاعر أن بقال عل سمعوا إذ دعوتموھم لکن خولف الأاصل 


)١(‏ ومثٹل ھذا العطف بأو دون الواو یختار الإفراد فی ضمیرہ وإشارته قال تعالی: ٭٭وما أنفقدم من نشقة آو 
نذرٹم من نذر فإن اللہ یعلمه٭ [البقرۃ: ]۲۷٢‏ أفرد ضمیر یعلمہ لذلك. 
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والحال أن إِذ مختصة بالمضيی ٴقوله لی حکایة الخال الماضیة فحینثذِ یکوناكَغیدون جا 
لحکایية الحال الماضة والأولٔی الاستمرار ھنا وھنالہ فانھم في صدد العبادۃة وزالاعاء بعد 


: ومٹل ذلك لا یقال له لحکایڈ الخال الماضیة فحینثلِ کلمڈ طھل في ھل ؛ منونک فی 
موقعھا ولا بحتأج إلی الاعتذاز بأن المعتبر منا زمان الحکم لا زمان التکلم وجتا کذلك ٣‏ 


فلا إشکال بان ہل تخلص المضارع ہالاستقبال فیضر کونھا حکایة للحال الماضیة . 


قولہ تعالی: از نا نکنھ ‏ - " _ . 


قولہ: حور ری رف سرب لاقتعضائہ الخطاب ران ٰ 


جو وت ہپ رت قوله من اعرض إشارۃ إِلی ان الضر 


اضربوا"'' عن ان 97" صریح فیما ذکرنا: 
قوله تعالی : ال بل کنا کا عو او 


قوله: (اضربوا عن آن فرش سام شیوشت إلی 
التثلید) اضربوا أشار إلٰی أن:بل لیس للترقي بل للإضراب عن المحذوف : بدلالۂ سوق 


الکلام اي قال المشرکون حین قال لھم إبراھیم علمہ السلام ذلك لا کرٹ لھم سمع أو ْ 


ضر بنفسه أو نفع بل وجدنا آباءنا کذلكث''' بفعلون ففعلنا کذلك'' وفي عذا الجواب إشارۃ 
إلی آن لیس لھم في ذلك دلیل عقلاً آو نقلاً ایضاً وإنما عبادتنا لمجرد التقلیٔد لمنْ مم 


ہی و سو پر ہپہ دیوھسیں. ٭ہ إ[شارۃ إلی أن کل واحد متھما ۱ 


یستحق التقدیم من وجہ إذ : و وسر فسمہ سر نت ابدت: دنت 


انَعَعق ا الض وت 77 ,0,9 الماضیة اي کتم تدعوتھا فیھا وقاً فقوت 


وقولوا عل سمعوا قط وھذا أہلغ:في الزامھم وتبکیتھم من التعبیر بلفظ المضي . 
قوله: من اعرض عنھا أي أؤ یضرون من:اعرض عن عبادتھم فالضمیر في عنھا للعبادة لا 


للاأصنام قوله والتجأوا إلی التقلید أي إلی تقلید آباتھم لما عجزوا عن الاحتجاج وافحموا را 


الحجر ولم یبق لھم محاجة 70 بان داعیة العہادة لھا التقلید حت ‏ 


۱ ٰ لأن السماع بعد اللعاء,‎ )١( 

)٢(‏ والظاھر أٹھم علموا أن ما یعیدوْنه لن ےت فاتضح قوله وإنما سأله راو ا لعلمھم لغ 
والظاھر ترتب علمھم علی إعلامه وإن لم یکن لازعاً لە. 

(۳) أي لا نبدمم لکونھم سامعین افعین بل وجدنا۔ 


۱ مفعول یفعلون قدم للفاصلة ویقعلوت ما حال إن قیل إِن الوجدان بمعنی المصادقة آر مفعول ثان آن قب‎ )٤( 


إنه بمعنی العلم والأاول اشو اسر 
)٥(‏ لأنھم کانوا خیراً عنا واعلم. . 


سور الشعراء/ الا یات : ۵ _ ۷۷ ۲٤۹‏ 


بل فیل إ نه أھم من جلب النفع ولذلك قدم نفع في النظم الکریم في موضَنعٌوقدم ضر فیە 
فی محل آخر وقیل آخر اللفع لمراعاۃ السجع مع لفظ السمع وھذا کما تری . 


قوله تعالی : ڈال آفیٹر ما شتم تعمدوت ([ك6) اکم وواماؤکم الاشغوۃ لوا 


قوله: (قال) إبراھیم عليه السلام استثناف ولم بعطف الأقاریل بعضھا علی بعض ؛ 
تنبیھاً علی أنھا أصل علی حیالھا غیر تبع بعضھا لبعض والھمزۃ'' داخلة في المعطوف 
المحذوف أي ءانتبھتم فعلمتم حال الذین تعبدونہ من أنه لا یقدر*" النفع ولا الضر فلا 
ات سس طس آباؤکم الآقدمون ھذا إذا کان ما مرصولة أو فعلعم أي 
شیء تعبدونه إٰذا کان ما استفھامیة . ۱ 

قوله: (فإن التقدم''' لا یدل علی النصحۃة 001 حقا) اشار إلی ان - 
الاستفھام للونکار التربیخي حاصله لا یکون منکم تنبه ولا علم ما تعہدونہ وأحواله مع 
آنه بدیھي وأما تقدم عبادۃ آباؤکم الأقدمون فلیس بشيء یفید صحة تلك العبادۃ فإنھا 
باطلة'“ فالتقدم لا ینقلب بە الباطل حقاً فانی لکم التمسك بذلك قوله: فإما کنتم 
تعبدون* [الشعراء: ]۷٢‏ یؤید ما قلئا من أُن الأفعال المضارعة عنا للاستمرار لا 
لحکایة الحال الماضیة وصیغة العقلاء ھنا لإسناد أفعال العقلاء إلیھم إذ السمع والنفع 
والضر من أفعال العقلاء . 


سردےر لگ َ‫ 


قوله تعالی : قَنَْمعَدو ِ زا ون 

قوله: : (فإنھم اي هھذہ الآلهھة الٹی سرت فاتھہ أي الأصنام عدو لی الفاء جزاليه 
أي إٰذا ظھر عجزھم فضلاً عن استحقاق العبادة فھم عدو لي وکلمة التاکید للمبالغة فی 
صدق ذلك قال المفاضل وف أي فاخب رکم وأعلمکم مضمون مذا الکلام ویجوز واللہ 


قولە: فإن النقدم لا یدل علی الصحة ولا ینقلب بە الباطل حقاً لما أجایوا بجواب المقلدین 
لآبائھم قال لھم رفوا آمر ثقلیدکم ہذا إلی اقصی غایاته وھي عبادۂ الأقدمین الأولین من آباثکم فإن 
التقدم والأولیة لا پکون برهائاً علی الصحة والباطل لا پنقلب حقاً بالقدم وما عبادة من عبد هذہ 
الأصنام إلا عبادة أعداء له ومعنی العداوۃ قوله تعالی: ٭8ڑکلا سیکفرون بعبادتھم ویکونون عليیم 
ضداہہ [مریم: ۸۲] من حیث إنھم بتضررون من جھة أصنامھم في جھنم ہما یتضرر بە الرجل من 
جهھة عدوہ أو لأن المغري علی عبادتھا أعدی عدو الإنسان وھو الشیطانِ . 


)1( أي اھ آفرایٹم 

. إشارۃ إلی آن )0 عنھم القدرة علی النفع والضر‎ )٢( 

(۳) کأنه آشار إلٰی وجه وصفھم بالأقدمین . 

)٤(‏ وضلال قدیم لا فائدة ني قدمہ إ[لا ظھور بطلائہ لآن المعنی کما علمت اتنبھتم وعلمتم أُي شيء تعبدونہ 
نتم ومن قبلکم من آبائکم الأقدمین إذ علة البطلان وھي عدم السمع والنفع والضر مشترکة فأین الفائدۃ 
فی قدم الیاطلة . 


|اإ_مممم... ثک..ےف..سسسسسہ ےو[ الفرہ/الیة: ۸۷ ٰ 
اعلم أن یکون ٭ما کنتم تعبدونً مبتدأ قوله فإٹھم خبرہ فحینثلِ لا حاجة لچم دیر الال ' 
اور او بی زیر مرمورابد رووا و 


مقتضی الفاء قلا جرم اعت اتال شف عنل 
قوله : (برید اٹھم اعداء إمابدیھم)'“ ولا یرید ظاعرہ ۔ در ات غفتر لہ 


قولہ: (من حیث إنھم یتضررون من جھتھم فوق ما یتضرر فرجل من جھةً نیل 
إشارۃ إلی أن الکلام تشبیە بلیغ إذ معنی أنھم عدو أي أنھم کالعدو وجہ الشہه التضرر من ۔ 


جھتھم الخ غایة الأمر أن فاعل الضرر لیس بأصنام بخلاف العدو فإنه هو الفاعل, للضرز: 


اٹولەه: (ار إن المغري بعبادتپم اأعدی أعدائھم ومو الشیطان) آو أن الْمغری بای : 
۱ می ید کس ا [نھم أعداء لعابدیھم أي یرید بە عليه السلام ما ذلك او :. 
برید ان المغري المر غب بعبادتھم اأعدی اعدائھم فاسناد العداوۃً إليھهم مجاژ:عقلی من ۔ 
إسناد حال المرغب إلی سارہو پور سرد ساط نظہورہ 


ولخلوہ عن التمحل''' الذي ذکرہ. 


قوله: (لکنہ صور الأم اي نفسه تعریضاً لیم قإنہ انغع في التصح من انحصریح: 
وإشعاراً بأنھا نصیحة) لکنہ عليه السلام صور الأمر أي أمر العداوٰة فی نفسہ اللمیسة خیث إٴ. 


قال عدو لی مع أنھم لا عداوةٴ له قطعاً تعریضاً لھم أي الکلام کنایة علی سبیل التعریض ا 


کقوله: لٛوما لي لا أعبد الذي فطرني*4 [یس : ٢۲‏ الاَیة قیل والمعنی إئي قکرٹ فی ' 
عبادتي ٹھا لو صدرت مٹي ا ےس رس سرب اس سر پوت 


قول: لکن صوز لامر في نفے سو پرید أھم 1 أعداء لمابدیھم بِنی ان قول: 


ما لکم لا تعبدون الذي فطرکم رپوا دای یور جاور سر 


لکنه صور أمر عداوۃ الأصنام فی: نفسه حیث قال عدو لي ولم یقل عدوکم تعریضاً لن التعریض ‏ 

ٰ في النصح أنفع من التصریح فإنه قد یبلغ التعریض للمنصوح ما لا یبلغہ التصریح لأئہ یتاہل فی 
فربما قادہ التامل إلی قبول النصیحة ومنه ما یحکی عن الشافعي رحمه الله أن رجلا واجھه بشیء 
فقال لو کنت بحیث أنت لأصبحت إلی' دب قرلہ اکتارا پائھا ئھ ےه ا بش ای سا .یا 
تلك النصیحة نصیحة نصح بھا أولاً نفسە فیکون تصؤیراً للامر في نفسە علی آني تاملت في أمري,: 
مر ہم مہ یی وأثرت عبادة من الخبر کلە منھم لیریھم بذأك:آنھا صیحة' 
بھا نفسە أولا ویبنيی علیھا تدابپر أمرہ لینظروا فیقولوا ما نصحنا إبراعیم إلا ہما نضح به:نفسہ 


زما آراد لتا إلا ما آراد لروحہ لیکن ادعیٰ ثھم إلی القبول وأبعٹ علی 0 


() ٹیل ھا علن القلب واصل لی عدر لھم لا بخلی آن حسن اقلب إن تضحن اباراً لف وهتا لہ : 


لیس بمعلوم. 
)٢(‏ وھو تقدیر المضافین أي فان فی عبدمم و مجاز عقلي. 


سورۂ الشعراء/ الاآیة : ۷۷ ما 


یخفی ما فيه إذ رٹیس الموحدین بعید عن ھذا الفکر وخطورہ بہاله السللٰيٛخ ولو قیل إنە 
فرض من أواہ حلیم والکنایة التعریضیة لا بحتاج إلی مذا التکلف العظیاففی قولە 
تریشا إِکَارۃ لی آآل عمتضل آنت یکرت مجازا إذا قیل إن الأصنام لا تصلح أن)کون 
غدواً لإبراھیم عليه السلام وإلا فیکون کنایة کما ذھب إليه الطیبي والتعریض مشوا 
في الکنایة لا فی المجاز . 

قوله: (بدا بھا نفسە لیکون ادعی إلی القبول)'''“ بدأ بھا نفسە وفيه تنبيه علی أن 
المراد بھا نفسه وغیرھا وقد قال أولاً المراد غیرھا تعریضاً لھم إلا أن یقال إن المعنی 
الحقیقی مراد فی الکنایة إما لذاته وھو مختار صاحب المفتاح أو للانتقال إلی المعنی 
الکئوي کما اختارہ غیرہ لکن في کونە مجازاً فالأمر مشکل. 

قوله: (وإفراد العدو لأنه في الأاصل مصدر) وبجوز أن یکون المعنی فإن کل واحد 
منھم عدو ویجوز أُن یکون توحیدہ لوحدۃ المعنی الذي هو معاداتھم فإنھم بذلك کالشيء 
الواحد وقد مر التفصیل فی قوله: ٭وبعلنا للمتقین إماما 4 [الفرقان: 1]۷۰. 

قوله: (أو بمعنی النسب) أي ذو عداوۃ فیستوي فیه الواحد وغیرہ لکن صیغته في 
فعول غیر متعارف ولعل لھذا اخرہ. 

قوله: (استثناء منقطع) وھو الظاھر المناسب للسوق حیث تقدم ذکر الأصنام وضمیر 
فإنھم راجمع إلیھا . ْ 

قولە: (أو متصل علی أن الضمیر لکل معبود عبدوہ وکان من آبائھم من عبد الل) أر 
متصل علی أن الضمیر أي ضمیر فإنھم لکل معبود حقاً کان أو باطلاً علی أن ما یعم أولی 


قولە: لأنە فی الأصل مصدر أي لان العدو في الأصل مصدر علی وزن القبول حمل عليھم 
حمل المصدر علی الذات للمبالغة علی طریقة رجل عدل أو هو صفة مشعفة لکن ترك المطابقة 
لکونە بمعنی النسب فمعناہ أٹھم ذوو عداوۃ لي کما عو تأویل قولك امرأۃ طامث وناقة لابن أي 
ذات طمث وذات لبن علی وجە. 

قولە: او متصل علی أن الضمیر لکل معبود أي ان الضمیر في فإنھم راجع إلی کل 
معبود إذ حینثدِ یکون المستثنی داخلا فی المستثنی منه بخلاف الوجه الأول والقول باتصال 
الاستثناء بعید ولذا ترکە صاحب الکشاف قال ٭ٛإلا رب العالمٰین4 استثناء منقطع قال صاحب 
الکشاف لان تعالی لیس من جملۂة الأعداء خہر عن الأصنام بأنھم أعداء ثم أخذ فی حدیث 
آخر فقال لکن رب العالمین الذڈي خلقني فھو پھدینی وقال أبو البقاء ویجوز أن یکون متصلاً 
لآن آباءھم قد کان ملٹھم من یعبد اللہ وغیر اللہ وعلی تقدیر کرن الاستثناء منقطعاً یکون إلا 
بمعنی لکن أي ولکن رب العالمین . 


)١(‏ قولە لیکون ادعی لھم إلی القبول إذ حینثذِ یقولرن ما نصحنا إبراھیم إلا ہما نصح بە نفسه وما أراد نا إلا 
ما آراد لروحه فرہما قادہ التامل إلی القبول. 


۷۸ سے لےہےےسےسےھپتتے سس سسٹسک رر المراء/ لا‎ ۴٣ 


عم وغیر, ٠‏ لمص في سور اوطرفت 20" یمبدول ا 000 انتھی وھنا ْ 
سن ری سر و را ٰ 
۱ ار ات مہ شواک ای سوولی اک ود 

الھین من دون ال4 [المائدة' ٦‏ للایۂ وکلآمہ هتا مبٹی علی ذُلك وکلامہ فی سورۃ 

الزخرف بتاء غلی ظامر عبادته تعالی وکون الاستثناء متصلاً بنيی هنا علی أنھم لیسوا عابدین: 
له حقیقة وجعل الضمیر لگل معبود سواء کان معبودھم أو معبود آبائھٔم :علی طریق ۱ 
الاستخدام إذ لا یقتصر الرادۃ علی الأصنام بقرینة الاستثناء لأن الأصل فيه ألاتصال وأما 

الانقطاع فمجاز کما في التوضیح وہني في سورۃ الزخرف کونہ متصلاً علی أنھم عابداون لە. 

تعاان بسْوس سبیہ ہو ی سسحف بذلك التوفیق ارت العلماء!'' 
:ھنا کما لا یخفی . ۱ ٴ ۱ 


قوله تعالی: لی خلقی علق قھو 7ں ا ۱ 
ا قولہ: شر ور یھدین*) صیغة المضارع ھنا لان الھدایڈ؟ فی 
جا ا الع ا ٭ 
قوله: (لأنہ پھدی کل مخلوق لما خلق لہ من أمور المعاش والمعاد کما قال غازالٰیٰ 
قدر فھدی*4 [الأعلی: ۳]) لأنه یھدي کل مخلوق سواء کان من ذوي العلم آں لا لما خلق 
لہ طبعاً و اختیاراً الأول في الحیوانِ ورھو ظاھر والثاني في النباتات فإتھا تتوصل إلی کماله 
بالتغذیة طبعاً لا اختیاراً وتمام التفصیل في قوله تعالی: ووالذي قدر فھدی4 [الأعلی : ۴] 
حمل الھدایة:علی المعنی اللغوي وھر التعریف کیف یر: تفق بما أعطاہ الل تعالیٰ إیاہ وكیفٰ : 
متوصل بە إلی بقاله وکمالۂ اخیارً آو یما قال المص في قوله تمالی: (رالڈي تد 
'فھدی* [الاعلی : ۳] فوجھہ : إلی أفعالہ طبعاً آو اختیاراً بخلق المیول والإلهنامات 'وٰنٰصبِ _ 
الدلائل وإنزال الآیات'' لأن: المقام مقام استدلال علی أن العباذۃ بالحق مختصة بالل تعالیٰ 
لأنہ ہاد ومعزف کل مخلوق لما خلق لە والجماد بمعزل عن ذلك مع أنه شامل للھدایة في 
آمر الدین لکن قولە والمعاد لیس بعام لکل مخلوق بل ھو مختص بذوي ي العقول إذ الحکم 
و تد یو بر سار بت ات س سر بس ۱ 


)١(‏ حبث قال این کمال لا - لی غََ الأٹھم أیضاً یعبدوت اللہ تعالی إلا أنھم یشرکون لامتام نی الباۃ 
دل علی ذلك قولەه: إذ نسویکم پرب العالمین4 وآجاب الفاضل المحشي بأن قولھم في جواتٍ إبراهیٔم 
عليه السلام نعید أصناعاً دون :أن بقولوا نعبد اللہ وأصناماً یدل علی أن عبادتھم مقتصرة ة علی الا مبنام اي 
آخر ما قاله واندفاع الاضطرابٰ ظاھر مما قررناہ قلیتامل . 

)٢( -‏ واختیار الجملة الاسمیة للد لال علی الدوام ولذا قال هدایة رج ولو قیل خلقني فیھدین, لا یفیدد ڈلك : 

(۴۳) علة لقوله حمل الھدایة ت ۱ 


سورة الشعرام/ الاَیة؛ ۷۸ ٥۳‏ 


قولہ: (ھدایة مدرجة من مبدأ إیجادہ إلی منتھی أجلە یتمکن بھا م'نْغِلِب المٹافع 
ودفع المضار مبدڑھا بالنسبة إلی الإنسان مدایة الجئین [لی امتصاص دم الطمث من-الرحم) 
ھدابة مدرجة نصب علی أنه مصدر لیھدي الجنین ما في بطن الآمھاٹ دم الطمہای 
الحیض ولذا انقطع دم الحیض عن الانصہاب مدة الحمل قیل ھذا بناء علی ما اشتھر ونقل 
عنٰ جالینوس وأنه لذلك یصیبه الجدري وغیرہ من الأمراض الدمویة لکن لکن الحکیم بن زھر 
أنکرہ وقال إن جالینوس آراد بدم الطمث ما في الرحمْ صالحاً لا دم الحیض فإنه دم فاسد 
لو اغتذی بە الجنین لم یتصور حیاته وإنما لم ینصب دم الحیض مدة الحمل للرحم 
لاشتغال الرحم وھو وإن کان مما یقبله العقل فالظاعر أنە لا یعلم حقیقته إلا اللہ تعالی فلا 
یجزم بشيٍء منھما إلا إذا اعتضد بدلیل سمعي انتھی ولو بني ھذا علی ما اشتھر من الفقھاء 
لا من جالینوس لکان آنسب بعلمنا ھذا علم القرآن فإن الفقھاء صرحوا بە فلا تخالط 
بعلمنا هذا کلام الحکماء وأما بحث الحکیم بن زھر فیشابه کونە رجماً بالغیب لأنە لم 
لا یجوز أن یکون الدم الفاسد فی نفسه نافعاً للجنین غیر ضار ہہ لخاصة أودعھا اللہ فی 
ألا یری أن الحیات غذاء للظبي وھي مع کونھا مضرۃة ذات سم قاتل نافعة لە وإن بعض 
الطیر پأکل النار ولا پضرہ*'' قوله مبدڑھا الخ أشار إلی أن عدایته المتصلة بالخلق لا 
تنقطع إلی کل ما یصلحه ویعینە فمن ھذہ أن یغتذي الجنین بالدم في البطن امتصاصاً 
وإلی معرفة الثدي عند الولادۃ . 

قوله: (ومنتھاھا الھدایة إلی طریق الجنڈ والنتمم بلذائڈھا) فیه دلالة علی ما قلنا من 
أُنَ الھدایة عامة للھدایة العرفیة. 

قوله: (والفاء للسہبیة إن جعل الموصول سبتدآأ) إشارۃ إلی أن المبتدأ یتضمن معنی 
الشرط فدخلت الفاء في خبرہ إذ الشرط الموصول ھنا وإن کان خاصاً بە عليه السلام لکن 
المراد عام |لی کل مخلوق بطریق التعریض مثل قولە تعالی : ڈ٭وما لي لا أعبد الذي 
فطرني4 [یس: ''']٢٢‏ وللشارۃ إلی ذلك قال المص یھدي کل مخلوق في توضیح قوله: 
طٛفھر یھدین4 [الشعراء: ۷۸] علی أن العموم في المبتداً لیس بشرط فإنه قد یکون خاصاً 
کما في قوله تعالی: لٛإن الذین فتنوا المؤمنین والمؤمنات ئم لم یتوبوا4 [البروج : ]٠١‏ 
فإنھا مسوقة للحکایة عن جماعة مخصوصین حصل منھم الفتن والإاحراق وتمام التفصیل 
سے مو سرودمیسں وس پر یرت ہی ھی ایندلا 
لصحة دخول الفاء ‏ في الخبر أن یقصد أن المبتداً سبب للخبر وأن یکون غیر معین فھو 
ببغی ان یکون بناء علی الأکثر الأغلب. 


قولە: والفاء للسببیة أن جعل الموصول مبتدا لعتضمن المبتدأ حینثلِ معنی الشرط . 


)١(‏ لخاصة فیه فلا یضرہ النار فلیکن الین مثله. 
)٢(‏ فلا پرد إشکال أبي حیان الذي نفله الفاضل المحشي . 


۷۹ ۔_ےہ... سست*‎ _._. ×٥ 
ٰ تولیہ ا لاعت اوعل کارب اتتاقی) رات بالتاء لاناصّکرنت الھدایۂ‎ 
1. الخلق فلھذا !لسر جعل المص الھدایة بالمعنی اللخوي وعاماً للمبدأ والمنتھیٰ‎ 
ذکرناہ آنفاً إن جعل صفة رب'العالمٰین کما هو الظاعر من السوق لکن ھذا یتوقف لے ان‎ 
إِضافة الرب إلٰی العالمین معبٰویة لا لفظیة ولذا آخرہ وق فصل ھذا في سورۂ الفاتحة ٹم‎ 
قیل إن سببیة الخلق للھدایة :ہمقتضی الحکمة فإن من أوجدہ یتکفل ہما بە قِوامه وہقاؤہ‎ 
وقیل إنھا سبب لاڑإخبار!'' لا للھدایة وأتھا غیر مسببة عن الخلق وإن السْبیَة قد تجامع‎ 
العطف کما فی الذي یطیر الڈِباب فیغضب زید فلا وجه للتخصیص ولا تخصیص في کلام‎ 
سو سو می وہ رای ہو سی وه ورای‎ 
2 سرد سی ہیں یو سس سعشی بشخرت‎ ٰ 
۱ : اللسببیة دون العطق نے‎ 
قولە : (فیکون اختلاف النظم لتقدم انخلق) اختلاف النظم أي بالمضی والاستقبالی-‎ 
ھذا علی تقدیر العطلف رو سس ہہس إليه قوله لتقدم 02 پ-‎ 
بالنسیة إلیه مستقبلاً وإن کانا مماضنیین ۂ فی الواقع ٰ ٴ‎ 
ٰ نہ قوله: (واستمرار الہدایة) أی التطائق ان الحملۃ وإن 7 1. :2 خبرما‎ 
. جملة فعلیة''' فعلھا مضارع‎ 


قوله تعالی : زی خر کیٹ رکون ڑا ۱ ۱ ٦‏ 
قولە: (وقوله ڈوادی هر شی وسقین؟ علی او مبتد محذدوف الخبر' الدلالة 


قولہ: حم شر مو سر و سڈ 
لما خلقه ونفخ فیه الروح عقب ذلك هدایته فح فیکون اختلاف النظم أي اختلاف المخطرف 
: والمعطوف علیہ في الصفة بأنجعل المعطوف عليه وھو خلقني علی صیغة المضي لتقدم الخلق 
علی الھدایة والمععلوف علی صِیغة المضارع لکون المراد بە الاستمرار التجددی ومعنی الاستمرار . 
ْ مستفاد من صیغة المضارع ومن اسمیة الجملة حیث قیل فھو یھدین ولم یقل فیھدین فقوله 
واختلاف النظم یتناولھما فإن مُقتضی:الظاھر أن یقال الذدي خلقني فھداني فغیر مداني إلي:یھدینيی 
ْ ٹم إلی فھو یھدیني: وذھب أبوالبقاء وصاحب الکشاف إلی ان قوله: ٭الذي خلقني4 [الشعراء: 
۸۔۷] مبتدأً وقولہ: ٭فھو یھدینيچ [الشعراء: ۷۸] خبرہ وما بعدہ من الذي صفات للذي الاولی 
ویجوژڑ ادخال الواو في الصفات لتاکیڈذ لصوق الَصَمّة بالموصوف,مٹل سہعة وثامٹھم كُلبھم .. 

قوٴل: ۔علی الأول مبندأ أي قوله ظوالذی عو یطعملي ویسقینی4 علی الوج الأولٰ: دھر اد 
یجعل الموصول فی الذي خلقتي مہتدا خبرہ محذوف تقدیرہ والذي غو یطعمئي: ویسقیني فھٰو 
۱ بھدینی حذف دخ پر و بے تب تج سج ان ا پ35 


)١(‏ مثل: قوله تعالی : وما کم من تعمة ذمن ال4 [ائیعل: ۳. ٴ 
(٢(‏ روهنے الجملۂة الاسمیة تفید الاستمرار التجددي مالم یقم قرینڈ علی الاستمرار الدوامی۔. 


سورۃة الشعراہ/ الاَّیة: ۸۰ 
ما قبله عليه وکذا اللذان بعدہ وتکریر الموصول علی الوجھین للدلالة علی أْن کل واحدۃ 
من تلك الصلات) علی الآول أي کون الذي مہتدأ خبرہ فھو یھدین محذوف اللبر وو 
ٹانھر بھدین4 وکذا اللذان وھما لوالذي یمیتني 4 الآیة طوالذي أطمع* الاآیڈ قولہ ظلی 
الوجھین فی الذي خلقنی وھما الابتدائیة والو صفیة . 

قوله: (مستقلة باقتضاء الحکم) أي الخبر نفسه أر ما تضمنہ الخبر إن جعل الموصول 
مبتدأً وإن کان صفة فالحکم'''ٗ الاستشناء من العداوۃ. 

قولہ تعالی : وَإِمَا مث مھ شیب (2ج 

تولە: (عطف علی بطعمنی ویسقین) فیکوٹ التقدیر والذی هو إذا مرضت فیکوڈ 
الصلة جملة اسمیة عفیدة لتقوي الحکم کالمعطوف عليه ولٰذا لم یجعل معطوفاً علی جملە 
و یطعمنی . 

قوله: (لانه من رواد فھما من حیث إن الصحة والمرض في الأغلب) لأنه من رواد 


٢۲٥۵ 


الایة عین المعطوف عليه بحسب الذات وإن کان غیرہ بحسب المفھوم أقول في عذا الوجه نظر إِذ 
یلزم منە اعلام ما هو معلوم بالکلام الاول لان المعنی حینئذِ یکون ھکذا الذي خلقني فھو یھدینی 
والڈي بطعمني ویسقیني فھو پھدیني والذي یمیتتي ویحیني فھو یھدیني والذي اطمع أُنْ یغفر لي 
خطیئثتي فھو یھدیني . 

قوله: رکذا اللذان بعدہ وھما الذي یمیٹنی ثم یحییني والذي اطمع أُن یغفر ليی خطیلئي یوم 
الدین بعلي أنھما علی الوجه الأول مبتدان خبراھما محذوفان بعدھما لدلالة المذکور عليھما 
ویجوز أن یراد بالتثنیة فی قوله وکذا اللذان تثنیة لفظ الذي لتکرر ذکرہ بعدہ مرتین وأن یراد تئنیۃة 
معنیھما وھما أیضأً لفظا الذي المذکورین بعدہ. 


قولە: وتکریر الموصول علی الوجھین أي تکریر الموصول في لالذڈي هو یطعمنی ویسقینی 4 
وفیما عطف عليه علی کلا الوجھین اي علی تقدیري جعل الموصول عبتدأ أو صفة للدلالة علی أن کل 
واحدۃ من الصلات التي هي الخلق والھدایة غي المعطوف عليه والإطعام والسقي والشفاء في المعطوف 
الأول والامانة والإحیاء في المعطوف الثاني وطمع المغفرۃ فی المعطوف الثالث أمور مستفلة باقتضائھا 
حکم الرضی لرب العالمین فإن معنی فإنھم عدو لي إلا رب العالمین فأنا اعادیھم إلا رب العالمین 
ومنطوقه الصریح ئفی معاداته لرب العالمین ویلزمه ثبوت الرضی لە فکأنه قیل فأنا لا أرضی ما عبدوہ 
ولکن أرضی رب العالمین آو لا ارضی کل معبود سوی رب العالمین . 

قوله: أنه من روادفھما تصحیح لجھۃ العطف ویکفی في حسن العطف التناسب بین 
المعطوف والمعطوف عليه ولو فی قید من قیودعما وإلا غبین المعطوف الذیي هو بشفیني وہین 
المعطوف علیہ الذي هو یطعمني ویسقیني مباعدة لأن معنی الشفاء بعید عن معنبي الإطعام والسقي 


الاأاصول ۔ 


وھ داصسہصوُژچپجچچھڈ رر 2 
فھما أي من لوازمھما لزوماً عربیاً إشارۃ |إلی وج التاخیر وعدم تکرر صول وکڈا 
اسیو وہ تا وعدم ھ لموصول واختیر إذا والماضي لتْكَقنِ مرض ۲ 
قولہ: مور ا ری الإنسان فی مطاعمہ ۲ ومن ٹتقب: 
اقالت الحکماء لوٴقیل لآکٹر الموتی' ما سبب آجالھم لقالوا اسی فا اسنا وذکز 
الصحة منا لإتمام المرام فالصہٰحة تابعة لھما إذا کانا بقدر الکفایة والمرض بالعکس. ٰ 
قولہ تال نب المرقی لا آی ید با یو وا مرضتی فی کاب 
قولەه: (لان مقصو تمدید الٹسم) والمرش' " من النقیم ومن ھذا شب نسب:الشفاہ 
إليه تعالی : ْ ۰ج 
قولہ: (ولا ینتقض پإسناد الإمانة س ہت 
وإنما الضرر في مقدماته وی المْرض ئم إِنه لأمل الکمال وصلة إلی ٹیل المحاب الحي.. 
یستحقر دونھا الحیاۃ الدنبویة وخلاص من آنواع المحن والبلیة) ولا ینقض أَيٍ مذا:یإسناد 
الإمانة فی قوله: ڈوالذڈي یمیتنی 4 [الفرقان: ۸۱] ولقد أصاب نا حبث قال بإسناد :الڑماتھ 
قوله من حیث إِنہ لا یحس الخ وھذا لا یلائم القول بسکرات الموٹ وشدت إِلا اُن یقال إِن 


لکن لما قید الشفاء ہوقت المرض الذي یناسب الطعام والسقي لائہ من روادفیما چاء تاب 
المصحح للعطف ومفھوم الشرط قید لمفھوم الجزاء فی الحقیقة فإن معنی ان أکرمتنی أكرمك عللی 
تقدیر إکرامك إیاي خصوصاً إذا کان کلمة الشرط من الظروف ولا یخفی ما بین ْسُقیني وَلْشفیتي 
ہے پو لم وسر سا ری و ور و وت 
الخلق ؤالھدایة والإطعام والسقی والشفاء والإماتة والإحیاء إلیہ تعالی لن المقصود تعدید النعم ۔. 
۱ قولە: ول نقض باتاد امن إيه ھذا جواب سزال برد علی قرم لان مقصردہ تمذی الم 
فکان سائلاً قال ینافی هذا الغرٴض ذکر الإماتة بقوله والڈي یمیتنی فاجاب بآن الموٴت لکوته غیر ٣‏ 
اسفنرسں ۷ا کرو رتا ئا سنا فی ارت لا یس نود لا برغ سے رہ ائعوت 
غیر ضار أن یکون نافعاً حتی یمد من النعم قال ثم إنه لأھل الکمال وصلة إلی نیل المحاب قیکون 
بھڈا الأاعتبار معدوداً من النعم قال صاحب الانتصاف ومو آدب مع اللہ تعالی بئسہة النعمة إِليه 
٠‏ وفال بعض شراح الکشاف ولعل: الزمخشري عدل عن ھذا لن إبراهیم نسب الإماتة إلی اللہ و 
مس سیپس ھت پوت 


)١)‏ وتد یکون المخمصۂ قال لشیخ البمیری: 

۱ واخش الدسائس من وع ومن شبع مس تے 

کر ولو قیل إِنْ المرض کالموت 'سبب لکفارة الڈنوب ولرفع الدرجات فلذا ذکزہ ھ08 
بحتاچ إلی ما ذکرہ ہر بی س ستبی فی الوجه الثاني.. 


رڈ الشء ام الابة: ۸۰ ۲۷ 


ذلك من مقدماته والاضافة لکمال قربه وفیە تأمل فولە ثم إنہ لأھل الکمال! ال داخل فيی_ 
جواب النقض آشیر إليه بالعطف ہشم دون الواو فلا تغفل فلا إشکال بأنه لا یظھر'کونہ من 
النعم لان انتفاء الضرر لیس عین النفع ولا ملزومہ مع أنه یمکن المناقشة بأن انتفاء الشکرر 
نوع نفع والقول بأن دفع الضرر أھہ من جلب النفع الو جودي وکل امم ھو النمُع الاتم 
وبھڈا یظھر کون الموت نفعاً لکل أحد'''' بخلاف ما ذکرہ المص فإنه مختص ہاھل الکمال 
والمراد بالمحاب نعیم الجنة ورضران اللہ ورژیته تعالی وھی جمع محبوب أصله محاہبب . 

ٹراه: (رلأن المرض فی غالب الأمر إنما یحدث بتفریط من الڑإنسان فی مطاعمه 
ومشاربہ) ولآن المرض الخ عطف علی قوله لن مقصودہ وھذا مختار الزمخشری حاصلہ 
ان المرض إنما یحدث بالسہب الذي هو منسوب إٍليه بالکسب الظاھر فجعل کأئه فاعل 
حقیة۔ یش ونپیر یں وہ ییوے سو بے تد 
کے متوہت ا اأمل القری یمرضون ولا یعرفون شیئاأً من الحمیة والعلاج وتناول 
الاشربة المضادة للمرض ویشفیھم اللہ تعالی بدون کسب من الإنسان فھو بالنسبة إلی 
الد حۂ لا یکون کالفاعل الحقیقی ولذا قال عليه السلام وإذا مرضت یتعاطی الأسہاب 
المؤدیۃ إلی المرض فھو ۔شفین بلا کسب الأسباب المؤدیة إلٰی الصحة . 


قوله: ولان المرضس في غالب الأمر إنما یحدث بتفریط من الإنسان فی مطاعمه ومشاربہ 
ومن ثمة قالت الحکماء لو قیل لاکٹر الموتی ما سبب اجالکم لقالوا التخم وفی معناہ أنشد 
صاحب المطلم : 

عدوا من صلبقكمسسشقاد فلاتہییکٹرٹمن الصحاب 

ضإاەالساءاھگشرماتراہ یکسرن من الطعام ومن شسراب 

وقال ب-ض الفحول من شراح الکشاف وھو یرد علی الزمخشري فإن الموت أیضا یکون 
بتسہب وتفریط فلا ہد أن یفرق بین آلمرت والمرض بأن یقال إن الموت قضاء محتوم علی 
جمیع البشر بخلاف المرض فکم من مریض یعافی منە إلی أُن یموت فلا یکون نسبته إِلی الله 
تعالی سوء آدب ویؤیدہ أن کل ما ذکر مع غیر المرض ذکرہ جزعاً وبتاً وأما المرض فذکرہ مع 
الشرط وقال الطیبي في سر ذکرہ مع الشرط دون البواقي أن قوله تعالی: ٭نإنھم عدو لی چ۹ 
[الشعراء: ۷ وارہ علی الاستدراج وارخاء العتان فیکون قوله: الا رب العالمین *٭ 
[الشعراء: ۷] تخلصاً منە إلی التمکن من إجراء الأوصاف الئي بھا ہصح معنی الالھيۂة من 
کونہ خالقاً ورازقاً محییاً وممیتاً معاقباً وعثیبا ترفیة لمعنی النصح والاستدراج وبعثاً علی التفکر 
والتدبر وآما ذکر المعرض والشفاء فکالتابع لمعنی الإطعام والسقی ولذلك ترك فیھا المرصول 
إلی الشرط والجزاء فروعیت فبھما تلك النکتة وفي المطلع دخول لفظ عو دلیل علی أنە لا 
یھدي ولا یطعم ولا یسقي ولابمرض ولایشفی إلا اللہ وحدہ وذلك أنھم کانوایقولون 
المرض من الأشربة والأغذیة والششاء من الأطباء والآدویة . 


)١(‏ إلا أن یقال إت الکفار ییتلون بالمحن بعد الموت أعظم من المحن فی الدنیا۔ 


کک ٗڈت وھ و پیھک ھت سورۃ ال اء/ الاتان: ۸۱ 5 : 


قولە: (وہما بین لأخلاط والأرکان من الثنافی والٹنافر) وہما بین الأخلط: 7 7- 
قوله بتفریط :الخ والمراد بالأخلاط الدم والبلغم والصفراء والسوداء والأركان العناصر 
الاربعة وحاضله آن المرض انماٴیحدث باستیلاء بعض الأخلاط علی بعض اك 
الاسعیلاء!'' إ نما یحصل بسبپٰ ھا بیٹھا من النافر الطبیعي الذي لە مدّخل في ذلك!'',ٴ ٠‏ 

' قولهہ: (ؤالصحة :إنما تخصّل باستحفاظ اجتماعھا والاعتدال المخصوص علیھا قھراً 
وذلك بقدرة :العزیز الحکیم) والصحة إنما تحصل باستحفاظ اجتماعھا أي الأخلاط 
اوالآرکان والاعتدال المخصوص أَي بقاء الأآخلاط والأرکان علیٰ اعتدالھا ٴؤالمخصوص 
'بمعنی المقصور ولذا تعلق علیھا بە قھراً أي بسبب قاھر یقھرھا علی الاجتماع 'وعودھا إلیْٰ 
الصحة'”' والاعتدال بعد أن کانت بطباعھا مشتاقة إلی التفرق فلہذ! السبب' أضاف الشفاب 
اليه تعائی والمرض إلی نفسه والی ہذا اشار بقوله وذلك بقدرة العزیز الحکیم ولا یخقی ما : 
فی ھذا الببان من التمحل واإلبناء علی الأغلب فالوجه الأول هر المعول راونا ٭ مذا: 
الوجه ولعله ترکہ. ُ ٰ ْ 


قوله تغالی : ھجھ0( ۱ ۱ 
ات قولە: (طوالذي یمیتنی ٹم یحیین4 [الشعراء: ۸۱ في الآخرۃ) والذيٰ یمیٹتي ل _ 
یقل مو یمیتني لعدم قصد تکریر الشہیة إذ لا مجال لإضافتہ إلی غیرہ بخلاف البواقي إذ 
المراد بالإماتة إحداث الموت' فی الحیوان بَلا تخریب البنیان فیحتاج إلی التاکیذِ في البواقي 
دونه بٹم بحییٰن ثم للتراخي ولذا قال في الآخرۃ تنبیھاً علی أن بینھما تراخیا فی الزماِن ولو 
حمل علی التراخي في الرتبة لم بیعد. 

قوله تعالی : وَلْیَ لآ نع ور ایب ے80 

قوله: (ڈوالنی اطہع4 [الشعراء : ۲٢‏ الآیة وجه عدم قوله: (والنی بففر لي ۱ 
خطیئتی ۴چ [الشعراء: ۸۲] الایَة ظاغر فغیر الأسلوب ھٹا , ٰ 
قوله: (ذکر ذلك عضماً لنقسه وتعلیماً للة إِن یجنبوا المعاصي ویکوٹرا علی ئل 


قوله: ذکر ذلك ] وتعلیماً للامة أن پجتنبوا المعاصی والؤلی ان یکون 
تعریضناً للمخاطبین وھم الکفرة بأنھم إن اطاعوہ یغفر لھم خطیئاتھم لأن الکلام : نعھم أي ذگز 
االطمع ولم یجزم تواضعاً منہ لا طلباً للخفران عن الذتوب وت کات 
الراحت تو سس وا والرجاء قال الإمام ھذا الکلام عوسی ا 


۱ وھذا استلاء ون کان سب مرض لکن لا مسخل للسان فی فلك حتی یکول المرض الحاصْل سی‎ (١ 
080 سرن چرس شمردو اس و کو مو تو تن‎ 
ای للتنافر الطبیعي مدخل قي ذِلك العمرض‎ )٢(۰ 

)٣(‏ فيه إشارۃ إلٰی آن المراد بائصحة ا سر 


ٰ سورۃ الشعراء/ الآیة: ۸۳ 
وطلب لن بغفر لھم ما فرط متھم) مضماً أي کسرآ لھا لعدھا خاطئة ریکوکؤإ علی حذر 
لان 'لنبي عليه السلام مع کونە معصوعاً إذا کان حاله ہذا فما ظنك بغیرہ أشار بنا إلی أن 
المراد به [نشاء کسر النفس لتعلیم الامة فلا یقتضي الخطیئة فلا [شکال . 

قوله: (واستغفاراً لما عسی پندر ملە من الصغاثر وحمل الخطیئة علی کلمائہ الثلابْ) 
واستغفاراً الخ عطف علی مضماً أي هذا الکلام باللسبة إلی الکبائر إنشاء مضم النفس 
واستغفاراً الخ وفيه تنبیه علی أن الطمع المذکور إنما هو بالاستغفار فیما یمکن وھو 
الصغائر إذ الأنبیاء علیھم السلام غیر معصومین عن الصغائر الغیر المنفرة بخلاف المنفرۃة 
کسرقة لقمة وتطفیف حبة فالاستغفار ثابت باقتضاء النص قولە یندر أي یقع نادرأً ولا یخنی 
عليك أنە إِن حمل الخطیئة علی الکبیرۃ فاستغفار الصغائر من أین یستفاد وإن حملت علی 
الاعم من الکبیرۃ والصغیرۃ أو علی الصغیرة فقط فلا وجە للحمل علی هضم النفس بالنظر 
إلی الصغیرۃ إلا ان یختار الأعم فیکون هضماً لنفسه بالنظر إلی الکبیرة واستغفاراً بالقیاس 
إلی الصغیرة فحینثذِ یشکل اعتبار المعنبین فی إطلاق واحد فتدبر. 

قولہ: (٭ انی سلیم4 [الصافات : ۸۹] ٭بل غعله کبیرمم٭ [الأنبپاء: ٣‏ وقوله عي 
أختي ضعیف) إئي سقیم الخ بدل من الثلاث وقد مر بیانھا فی قوله تعالی : بل فعله 
کبیرھم4 [الانبیاء: ]1٦‏ وسیجيء تفصیل ڈإنی سقبم؟. 

قولە : (لأنھا معاریض ولیست خطایا) والتعریض أُن یشار في الکلام إلی جانب 
والخرض منه الجانب الآخر وھذا مراد من قال أي توریة قصد بھا خلاف ظاھرھا وقد 
أرضحنا ھذا المقام فی أرائل سورۃة البقرۃ فی قوله تعالی : ٭ہما کانوا یکذبون 4 
[البقرۃ : ]٤٦١‏ والمعنی لأنھا معاربض ولیست کذبأً حقیقیاً وإن کان کذباً صرریأً فلا 
تکون خطیئة حتی تحمل علیھا. 

قولہ تعالی : تَتِ می شککتا روف رح ڑا 

توله: (کمالا فٰي العلم والعمل استعد بہ لخلافة الحق ورباسة الخلق) کمالاً قید بہ 


ا 


حیث نقول لا بجب علی اللہ لأحد شريء وآأنه یحسن ملە کل شوء ولا اعتراض لأاحد علرہ . 

قوله: لانھا معاریض أي تعریضات قد سبق معنی کونھا تعریضات فإن معنی آئي سقیم أني 
سأاسقم وأنه آراد بکبیرمم نفسه وآن المراد بالإخوۃ في قولہ هي أختي الأخوۃ فی الدین وکمیتھا 
معاریض إنما هي علی التغلیب وإلا فالأول مجاز والآأخیر ایھام و علی أن المراد بالتعریض معناہ 
اللعغوي الذیي عو ضد التصریح وعذا الٰمعنی موجود فی المجاز والایھام أى ھی معاربٹس رم 
وتخییلات للکفرة ولیست بخطایا یطلب لھا الاستغفار. 

قوله: کمالا في العلم والعمل بعني أن المراد بالحکم في قوله: طرہ نب لی حنما4 
[الشعراء: ۸۳] الحکمۂ ولذلك قال کمالا في العلم والعمل فإن الحکمة ھی نے 
بالعمل وإنما حمل الحکمة علی کمالھا وھو عاره ال“ ٠١‏ موھاة المک ۔ ہپ لانە عليه 


: ے شور ةالشعراء/الایة ى۸۳‎ ۱ ۱ ۲" ٰ ۲٢٦ 


لأن اصتھما حاصل لە غليه الام قی العلم والعمل لأن الحکمة عبارۃ لن جمٰھہ! 
یکون حکیما.دون الموصوف ٴبأحدھما فقط استعد بە الخ*'“ ھذا لازم لمعناہ*'المراد أو 
المراد بە الحکم بین الناس فگعال العلم والعمل ثابت باقتضاء النص ولا یبعد کوںفرادہ 
آن معنی الحکمة سر سا کلامما مفصودان ان 00080 ۰ 
المشترك عندہ . 
۱ قوله: (وونقنی للکمال َی الدمل نظم بہ) عات تس لان الدعاء بالإألحاق 
یتوقف علی السؤال بالتوفیق قولە لأنتظم بە إشارۃ إليه قیل هذا العمل غیر الأوِل فإن الأول 
یتعلق بالمعاشٰ وھذا یتعلق بالمعاد ولا حاجة إليه فإن الثاني قید بقوله 20 
الاول قید باستعداد خلافة الحق الخ فلا تکرار لتغایر علیتھما ۔ مک ےم 
قوله: (فی عداد الکاملین في الصلاح الذین لا یشوب صلاحھم کہر فبُ ولا 
صغیرہ) فی عداد الکاملین هو من تعریف العھد والمعھود در یت 
فھذا اہلغ من واجعلنی صائحاً و اصل الصلاح متحقق والمطلوب کمال الصلاح وھذا بعد _ 
النبٰوة بقریئة قوله لأبیہ وتوہ ما تعغبدون إلی آخر القصة فالمطلوب الکمال لا جرم وفيٰ 
االکشاف وثقد اجابه حیث مال ظوإنہ ٹي الآخرۃ لمن الصالحین 4 [البفقرة وڈ اوھذا 
ساس تر سی سی شش رتو سو ور ود ہا 
یقتضي تقدم المحکي لعل لھذا لم یتعرض لە المص . 


السلام متصف بالعلم والعمل بالفمل فصرف معتی الطلب علی الکمال فیھما تا یلزم 
استحصال الحاصل . 

ہے ول وونقني للکمال فی العمل لم یذکر البلم ھھنا لأن المراد بالصالحین العاملوذ 
عملاً صالحاً فائلمعنی الحقنيبالذین عملوا عملاً صالحاً واجعلئي في زمرتھم واللحوق بھم 
إنما یکون بکمال العلم وفی ابُْکشافٰ الحکم الحکمة أو الحکم بین الناس بالحقٍ وقیل النبوة 
لأان النبی ڈوٴ حکمة وذر حکم ہین عباد اللہ والالحاق بالصالحین أن یوفقه لعمل:ینتظم' بە في 
جملٹھم آأو بجمع بیٹھم وبٰیۓه في الجنة ولقد اجاب حیث قال ٭وإئه قي الاخرة ثمن 
الصالحین 4 جذا والوجه الأولٴ وھو ان یراد بالحقنی أن یوفقه تلعمل عر الأرفق لتألیف: النظم 
لان قوله تعالی : مب لی:حکما٭ [الشعراء: ۸۳] طلب العلم والنبوۃة وألحقني 
بالصالحین*4 [الشعراء: ۸۳] طلب للعمل بمقتضی العلم ٭واجعل لي لسان صدق ني 
الآخرین4 [الشعراء: سو ہے ہی اھر سو نی جو اس طس 
بے تپ سرع ہی ٰ 


)١( ْ‏ لی احصل' یہ فلذا عدی بنہ لی خلاف الحق مم ا الاسنعشاد منمد بلام والحق انم الہ تین بقریاٰة 

مقابلة الخّلق تال تعالی فی شہأنه.عليه السلام: نی جاعلك ٹلناس إماعاً4 [الیقرۃ: ٤‏ الایة واماملة _ 
عامة مؤکدة إذ لم بیعث بعدہ ٴتبي اإِلا کان من ذرینه مأموراً باتباعہ, ۱ ۱ 
)٢(‏ والقرینة قوله تعالی: ف٭قال اي جاعلك للناس |ماماہہ الایة . 


سورۃالشعرا/الأبتان: ۸٤٢‏ ۸۵ _ . . مم ہج ... . ےوہ .۲۹۹ 

قوله تعالی : وََجْعل لی لِسَانَ وف الكخِْنَ لها 

قولہ: (جاهاً وحسن صیت في الدنیا) فاللسان مجاز فی الذکر الجمیل لکوئہ آلق۔لہ لا 
لکونہ''' سبباً لە وإضافته إلی الصدق للاحتراز عن التجاوز في المدح عن الحد . 

قوله: (یبقی آٹرہ إلی یوم الدین) أي آثر ذلك الجعل إلی یوم الدین لن اللام فی 
الآخرین للاستغراق کما هو الأصل في لفظ الجمع حیث لا عھد لکن الأولی واجعل لی 
إلی یوم الدین بدون ذکر یبقی' آئرہ 

قوله : (ولذلك ما من أمة إلا وھم محبون لە ومٹنون عليه) لمحبتھم قد أجیب دعوئہ 
نی الجاہ وحسن الصیت ولیس المحبة ناظر إلی الجاہ والثتاء ناظرآً إلی حسن الصیت لما 
عرفت من أن الثناء مترتب علی المحبة بل ھما متحدان فی المآل۔ ٰ 

فوله: زاو صادقاً من ذریتي بحا۔د اصل دیني ویدعو الناس إلٰی ما کنٹت أدھوهم 
إلبه وھو محمد عليه الصلاة والسلام) أو صادقاً أي اللسان مجاز فی الإنسان بعلافة 
الجزئیة فالاضافة إلی صفته مبالغة أي إنساناً صدقاً وھذا اولی من تقدیر المضاف أی 
واجعل لي صاحب لسان صدق لآن فيه مبالغتان مع السلامة عن الحذف قوله یجدد الخ 
مستفاد من الوصف بالصدق وقید بأاصل دیتي وھو الاعتقاد وبعض الفروع التي لم 
تنسخ في شریعة. 

قوله تعالی : وَلَجعلی من ودل جن ابر (یلا 

قولہ: (فی الآخرة وقد مر معنی الوراثة فیھا) في الآخرة احترز به عن جنة النعیم فيی 
الدنیا”” وقد مر معنی الوراثة أي فی سورة مریم والمژمنین . 


قوله: جاھاً وحسن صیت في الدنیا الجاہ القدر وائمنزلۂ یقال فلان ذو جاہ وأوجھتە أي 
جعلته وجیھاً والصیت الذکر الجمیل المشٹھر فی الأقطار لیس المراد بە طلب الفخر الدئیوی فإنه 
مذعوم بل مرادہ أن ذکرہ الجمیل إذا اشتھر بین الناس أحبوہ وانقادوا لدعوته إلی الحق . 

قولهە: وقد مر معنی الوراثة فیھا حیث قال في تفسیر قوله تعالی: ۶تلك الجنة الي نورٹ 
سن عبادنا من کان تقیا4 [مریم : ]٦٦‏ یتقیھا علیھم من ثمرۃ تقواھم کما یتقي علی الوارث مال 
مورثه والورائة آقوی لفظ مستعمل فی التمليك والاستحقاق من حیث إنھا لا تعقب بفسخ 
واسترجاغع ولا تبطل برد واسقاط وقیل یورث المتقون من الجنة المساکن التي کالت لاھل النار لو 
اطاعوا زیادہ فی کرامتھم 


)١(‏ رد علی من جعل العلاقۂ السبییة فإن کوتھا آله مما صرح بە فی تعداد لعلافة مولانا خسرر فی حاشبة 
المطول۔ : 

)٢(‏ لازہ یوعم أن الثاٹیر وشرو الجعل غیر باق وبقاؤہ مقطوع یە. 

۳( فإتھا قد پراد فی بعض المواضع کفولہ تعالی : و پت [الشعراء: ۷۰ئ)]) الإ 
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قولہ تعالی : وآضفر لا انم کان دن الضالین (غ 

قوله : (بالھدایة والتوفیق للڑیمان) کأنه قال واعد لأبی إلی الإیمان واغفز لم فھو 
لازم متقدم علی الدعاء بالمغفرة وبھذا الاعتبار ساغ الدعاء بالمغفرۃ للکغرۃ ولذااال 
النبی عليه السلام فی غزوۃ أحد اللھم اغفر لقومي فإنھم لا یعلمون في روایة یدل اللھم 

قوله: (عن طریق الحق) أي اللام فی الضالین للعھد وھم المعھودون بالضلال عن 
الحق والإیمان فھذا أبلغ من قوله إنه کان ضالا مع مراعاۃ الفاصلة وھذا إذا کان قبل موت 
اأبیه قال فی تفسیر قوله تعالی : ٭٭ما کان للنبِي راقو اتا آق یستَ را لہ کی 8 
[التوبة : ۱۱۳] الایة وفيه دلیل علی جواز الاستغفار لإحیاء المشرکین فإله طلب توفیقیم 
للإیمان وبە دفع النقض باستغفار''' إبراھیم لأبيه الکافر انتھی بل الدعاء بالمغفرة أُبلغ 
لاقتضائثه الدعاء بالھدایة للژیمان وقد قرر فی الاأصول أن دلالة اللفظ علی المعنی تکون 
بالعبارة وبالاشارة وبالدلالة وبالاقتضاء فالدعاء بالمغفرۃ ثابت بالعبارۃ والدعاء بالتوفیق 
ثانٹ بالاقتضاء فلا اشکال أصلا رآما الاعتراض بأئه لو کان کكذلك لما کان اسٹثناء 
استغفار أبيه عن قوله: ٭ٛقد کانت لکم آسوۃ حسئۃ في إبراھیم والذین معه*4 
[الممتحنة: ]٤‏ الاأَیة إلی قوله: لا قول إبراھیم لأبیہ لأستغفرن لك44 [الممتحنة: ]٤‏ 
الأیة متحققاً فھو مدفوع بأن المراد بالأسوۃ الحسنة ما یجب أُنْ یقتدی بە بدلیل قوله: 
طلمن کان یرجو اللہ والیوم الآ خر الأحزاب : ]٢٢‏ فلا مائم من استثناء وعد الاستغفار 
منيا اد لا وجوب فيه او الاوصظنات المذکور بناء علی قصر النظر .7 مجر د الاستغفقار مو 
غیر التفات إلی ما ہقتضيه من الدعاء بالتوفیق أولا والمغفرۃ ثانیا ویھذا حصل التلفیق 
بین النصوص بحسن التوفٰیق . 

قوله: (وإن کان هذا الدعاء بعد موته فلعله کان لظنه أنه کان یخفی الإیمان تثقیة من 


قوله: بالھدایة والتوفیق فإن معنی الاستغفار للکافر طلب الھدایة والتوفیق للإیمان . 

قوله: وإِن کان عذا الدعاء بعد موتە فلعله کان لظنه أنه کان یخفی الإیمان فعلی ھذا بکوت 
تار لالاطلت اتشراط تہ 7ذ الیة اکر تر لاسان 217 طلب فا ات اَی 
تلع نگ مشرت امس 

قولە: ولذلك وعدہ بە أي ولظده إیاہ أنه کان مؤمناً یخفي الإیمان وعدہ بالإیمان حیث قال 
ظسأستغفر لك ربی٭۹. 


() قال الحص فی سورۃ مریم فإن حقیقة الاستغفار للکافر استدعاء التوفیق بما یوجب مغفرته انتھی 
فلبت ما قلنا من أنە مقتضی الکلام فالنصوص الدالة علی جواز الاستغفار محمولۃ علی مراعاة 
ذلك المفتضی والاستثناء المذکور فی 9اقد کائت لکم أسوة٭* [الممتحنة: ]٤‏ الایة محمول علی 
عدم مراعاة ذلك المقتضی فتأمل ٹم تدبر . 


سورۂ الشمراء/ الآیة: ۸۷ ۲۳۰۳ 


نمرود ولذلك وعدہ بە) وإن کان ھذا أي الدعاء بالغفران بعد موت آبيه فلا یلکن أن یحمل 
علی الدعاء بالھدایة للژیمان فلعله کان الخ قوله یخفي الإیمان الخ لا یلائم قولہ :”٭لإنه کان 
من الضالی یچ [الشعراء: ٦م]‏ إلا أن یقال إنه بناء علی ظامر الحال وھو تکلف باروائ 
فول الفاضل المحشي ولا مائع منە عقلا وفيی شرح مسلم للنووي أن کون تعالی لا بعْزڈ 
الشرك مخصوص بھذہ الامة وکان قبله قد یغفر وحمل قوله فلما تبین أنه عدو تبرأُ منه علی 
یوم القیامة والتعبیر بالماضي لتحققہ أو هو کنایة أو مجاز عن عدم مغفرة الکفر فبعید جداً 
ا سیما ما نقله عن مسلم فإنہ بخالف النصوص الدالة علی خلود أھل الشرك في النار أبداً 
تارف اڑ۔۔کوت عن مثل هذا المقال قوله کان یخفی الإیمان هذا بناء علی أنە لا بعتبر فبہ 
الإقرار''٠ٗ‏ باللسان وعدم ضرر ما یوجب الإنکار من المژؤمن بالغیب الایمان والکل ضعبف 
لا سیما الثاني فإن أأھل الکتاب مع عرفانھم الحق لم یعتبر في الشرع وأبو إبراھیم صدر منہ 
ما یوب الإنکار قوله تعالی : لقال أراغب آنت عن آلھتي یا إبراھیمہ4 [مریم: ]٤٤‏ الاآیة 
شاهد علی ما فلنا۔ 

گول : (او لأنه لم یمنع بعد من الاستغفار للکفار) أو لانه لم یمنع بعد أي لم یوح 
إليه بذلك ولا ینافيه قوله تعالی : طافلما تبین لە أنە عدو ش4 [الكویة: ]۱١۶‏ الاّیة لآن 
المراد بە یوم القیامة او بالوحي والمفروض محمول علی عدم الوحي بعد ولا یخفی بعد 
ھذا الاحتمال واحتیاجه إلی التمحل البارد بالمقال ولیت شعری ما حمله علی ھذا التکلف 
المؤدي إلی اضطراب البال فلا جرم أن الحمل علی الأول''' والاکتفاء به من أحسن 
الأحوال . 

کہ ٣‏ موس وس کر سر تیم 

قوله تعالی : وَلَا عق ہوم ببعٹون نیا 

قوله : (بمعاتبتي علی ما فرطت أو بنقص رتبي عن رتبة بعض الوارٹ أو بتعذیبی 
لخفاء العاقبة وجواز التعذیب عقلاً أو بتعذیب والدي أو یبعله نی عداد الضالین وھو من 
الخزي من الھوان أو من الخزایة ہمعٹی الحیاء) لخفاء العاقبة قد قرر فی محله أن الأنبیاء 
علیھم السلام مأمونوا العاقبة برمٹھم فضلاً عن أب الأنبیاء فترکه أولی والحمل علی تعلیم 
الامة غیر ملائم لمذاق الکلام أو بتعذیب والدي علی بقائه علی الکفر وھذا قبل موثەه کما 
مر تفصیله وکذا الکلام في أو ییعثه أي یبعث والدي في عداد الضالین وھذا خزي مع قطم 
النظر عن العذاب وعن ھذا قابله والحاصل أنه متضمن للدعاء بتوفیقه فی حیاته للژیمان 
والل المستعان فوله أو من الخزایة بفتح الخاء. 


)١(‏ والقول بأن الإقرار کونه رکنا من الإیمان أو شرطاً لإجراء أحکام الإسلام سخصوص بہذہ الأمة 
ضعیف جدا. 
() إذ الحمل علی آنه قبل عوته لما أمکن لا پصار إلی غیرہ لأن فيه تکلفاً بل تعسفاً وھنا الحمل عليه ممکن 


۸4 ضور؟ ڈ الشیمراہ/ الأبتان: ۸۸2۰ء‎ ٦ ۱ ۲٦٤ 


قولە: (الضمیر تلعباد الأٹھمٰ معلومون آو للضالین) لأنھم معلومزت:اذ الع من 
شأنھم آو للضالین والتخصیص لان - فیھم قبل فیکون عطناً علی واغفر لبیک ون 
ثتمتہ فإن المعلی ولا تخزني :یوم یبعٹ الضالون والحال إن آبی منھم وھذا معنبر ف.الأاول 
ایا إِذ المعنیٰ ولا تخزني یوم بیعث الناس کافة والحال إن ' أبي من زمرة الضالین وحْذالظ 
علی الاحتمال الأخیر والأمٰر نی الاحتمالات البواقی مفغرض إلیك وإن اِلمَناسبٰ کون 
مرجم الضمیر الناس فیھا والضالین في الاحتمالین الآخیرین ۔ ٰ 
قوله تعالی: زاککاککھ اھت کیو 
قوله: (أی لا ینفعان''' أحداً إلا مخلصاً سلیم القلب) أي لا ینفعان ادا إشارۃ ال 
ان الاستثناء مفرغ من أعم المفاعیل فیفید القصر إلا مخلصاً الخ حاصل المعنی وثفسیٰر 


4د رای درد سا سی سی .ہی وت و 
الاأعضاء ولڈا اکنفی ہہ.--_ 


قوله: (عن الکفر ومیل المعاصی وسائر آفائه) عن الکٹر الخ وإسناذ السلانة 7 
القلب مجاز عقلي فان السلامة عن الکفر وغیرہ وصف عم مو سیف 
فآسند السلامة إليه . 


قوله: (أو لا بنفعان الا بات ھا شاأئه 0+001 مقدران ٠‏ 20 وہلون 
فحینثلِ لا یکون الاسٹثناء س نت سی سرت لأٹھما لوقوجھما في سیاق 


قوله: لانھم معلؤمون فلکونھم معلومین بأن یبمٹوا انا فی حکم المذکورین ُا زم 
الاضمار قبل الذکر . 

قوله: امہ فا لسر تک شس تی 
أنه مفعول ینفع والمسٹٹنی مته محذوف والفعل فارغ للمستثنی فالمعنی لا ینفع مال ولا بنون أَحذاً. 
إلا مخلصاً سلیم القلب وإما رقع علی أنە بدل من مال وبنون علی حذف المضاف قالمعلی لا ینظم 
مال ولا بنوت إِلا مال من آتی اللہ بقلب سلیم وہنوہ فإن ماله وبلیە پنفعانه یوم القیامة لان من رزق 
في الدنیا سلامة قلب یصیر جل مہ بل کله مصروغاً إلی أمر الآخرة فینفق ماله في سہیل الخیر 
ویرشد بثیه علی الخیر وفي الکشاف ومعتی سلامة القلب سلامته من آفات الکفر ,والمعاضي قال 
الإمام المراد سلامة القلب عن الجھل والأخلاق الرذیلة رکما ان صحۃة البدن وسلامته عبارۃ عن 
حصول ما ینبغی من استقامة المزاج والترکیب والاتصال ومرضہ عبارة عن زوال أحد تلكٗ الأمور 
كذلك سلامة القلب عبارة عن: حصول ما ینیغي له وھو العلم والخلق الفاضل ومرضه عبارة عن 
ٰ زوال أحدھما والمعنی بقلب سلیم خال عن العقائد الفاسدة والمیٰل إلی شھوات الدنیا الات 
ٰ ویتیع ذلك الإأعمال الصالحة من عللامة سلامة القلب تا ثیرھا إلی الجوارح . 


)١(‏ إفراد العال لأت استخراقف جا وجمع البنوثِ لرعایة الفراصل وتقدیم السال لان ب ہقاء البئین. 
70 ۳۷ٰ۷۳ھٰ۸)0م ۱ ِ 


سور؟ الشعراء/ الأیڈ : ۸۹ ۲۰۰۵ 
النفي مع کونھما نکرۃ یفید أُن العموم فیقتضي عموم ذي مال وبنین والمعنیٔلا پنفم مال 
من الاموال ولا ابن من البنین إلا مال من ہذا شآأنہ وبنو من ھذا شأنہ. ٰ 

ثولہ: (حیث أنفق ماله في سبیل البر) مستفاد من قولہ من آتی اللہ بیان لوجہ ٹفل 
لان ما آنفقه في سببل البر سواء کان إنفاقہ واجباً لە ثواب عظیم ینتفع بە والمال الذي لم 
یشق مله کنز یضر صاحبه . 

قولە: (وآرشد بنبه إلی الحق وحٹھم علی الخیر وقصد بھم أن یکونوا عباداً لل 
مطیعین شفعاء لە یوم القیامة) وارشد بنیه الخ وھذا غیر مخصوص بالآبناء بل عام للنبات 
أ٘یضاً وتخصیص الہنین بالذکر لشرافتھم فالمراد مطلق الأولاد مجازاً ذکر المقید وأربد 
المطلق لان الخبر الشریف ورد بالولد الصالح بدعو لە وقصد بھم أن یکونوا عباد ال الخ 
لا الزینة فی الحیاة الدنیا کأبناء الدنیا غافلین عن العقبی . 

توله: (وقیل'''' الاستثناء مما دل عليه المال والبنون أي لا ینفع غئی إِلا غناہ) 
وفي الکشاف وإن ششت حملت الکلام علی معنی وجعلت المال والبئین فی معنی الغنی 
کأنه قیل لا بنفع غنی إلا غنی من أتی اللہ بقلب سلیم لأن غنی الرجل في دیئه بسلامة 
قلبه کما أُن غناہ في دنیاہ ہماله وبئیه وقد قال اولاً وھو من تولھم: 

تىحیي+بینھهھےم ضرب وجیع 

وبیانە ان یقال لك هل لزید مال وبلون فتقول ماله وہئوہ سلامة قلبه ترید نفي المال 
والبئین عنه وإثبات سلامة القلب بدلا عن ذلك طریق تخریجه أن بجعل قوله: لا ینفع مال 
ولا بنون 4 [الشعراء: ۸۸] بمعئی لا ینفع شيء ذکر الخاص الذي هو العمدۂ وأرید العام بقرینة 
استثناء سلامة القلب وجعلھا بدلاً من ذلك فمعئی قول المص ولا ینفع غني إلا غناہ أي إلا غنی 
من آتی ال بقلب سلیم وھو غنی القلب المعبر عنه بسلامة القلب فیکوٹ الاسٹثناء متصلاً . 

قولە: (وقیل منقطع والمعئی ولکن سلامة من آتی اللہ بقلب سلیم تنفعه) وقیل منشطع 
وفی الکشاف ولا بد علی ھذا من تقدیر مضاف وهو الحال والمراد بھا سلامة القلب وہین 
وجھە صاحب الکشاف بأن المراد علی تقدیر الاستثناء من مال لا یتحصل المعنی بدونہ 
لأن المستثنی لا بد من دخوله في المستٹنی منه ولو توھماً ولو لم یقدر لم یکن کذلك 
بخلاف استدراك الصرف وھو غیر مناسب لن المراد بیان حال المال والبنین فی النفم''' 
وعدمه لا مطلق النفع عذا خلاصة ما قیل عنا ولا یخفی ما فيه إذ الاستثناء المنقطع لا بد 
من عدم دخول المستثنی في المستثنی منەہ*' ولو توھماٴ'' مثل ما جاءنی القوم إلا زیداً 
فزید غیر داخل بطریق الإشارۃ إِلی غیر زید فیکون منقطعاً وما ذکروہ تبعاأً للکشاف غیر بین 


)١(‏ مرضہ لن الحمل علی ظاھرہ ممکن فالعدول عنە إلی غیرہ من غیر داع تکلف. 

. ونفع سلامة التلبٍ مستلزم تفع جمیع الخیرات فیدخل منفعة المال والبئین دخولا أولباً وبھذا یحصل الارتباط‎ )٢( 
وقد صرح بہ الثقات من النحاۃ وأرباب الأصول فما قیل عنا مخالف لە ثلا یعیأً بہ.‎ )۳( 

)٤(‏ فيه تعریض بأن القائل عکس الحال واجٹسر علی المقال بأن المنقطع لا بد من دخول المسٹٹئی فیه ے 


کوسلسن تشسشسشو ہہ ۰ 
اولا مہین والمص آشار إلیه بقوله ولک سلامة من آتی اللہ الخ ولعل تمریضلا لذِلك ولو تا 
فی المعنی ولکن من أتی الله :بقلب سلیم ینفعه سلامتہ لاستقام ولوافق آفق القَاعلاة المقرر: 
من أَن خبرہ حین کون إلا للاستٹناء ء منقطعاً محذوف یقدر في کل ما یلیق بە وھٹا الخیر 
سے یف تقدیر المضاف فلا جرم " إذا کان 
الاستثناء منقطعاً ولڈا لم یرضن بە المص .. ۱ ٦‏ 


قولہ تعالی : .ت2 لین یکا 


قولٰ: .(بحیث 0 بأنھم المحشورون الیھاۂ ن: ہجوت 
بتقدیم الحاء علی علی الجیم أي نَسرون: سروراً تام . ہا .ت0 
ھی رتو لا هید 2ھ ۰7 ھ2 ٰ 
قوله: (فیرونھا مکشوفة ویتحسرون علی ۲ المسوقون إلیھا وٰي اختلاف الفعلین 
ترجیح لجانب الوعد) لأن الَعہیر بالإزلاف!'' وھو القرب التام بشیر إلی تحقِق الدخزل 7 
احتمال خلفه والابراز الڑراءة ولو من بعید فإنهیطمع النجاۃ ولو لم یکن واقعاً إذ:۔خلف: 
الوعید وإِن جاز عتد بعفضهم فی عصا: ة الموحدین لکنە لم یجز في شان الکفار بالاتفاق 
یخس چو ودای ای را بھا إلی الموقف کما في الحدیث یؤتی 
بجھنم یومثۂٍ لھا سبعوتن ألف زمام مع کل زمام سبعون ألف ملك پجرونھا رواہ المص في 
سورۃ الفُجر ولذا قال ھنا فیرونھا مکشوفة وقال بحیث یرونھا من الموقف هنالد ویحتمل ان 
یکون الڑبراز مع ثباتھا في 'مکانھا مثل الجنة وإلی کلا الوجھین أشار فیٰ سورة:الفچر. 
۱ وصیفة الماضي في الموضىین لتحقق زقوعہ وقدم الجنة لسبق رحت او لان الجحیم 
ٰ طویل زیل اآصحابھا . ٴ 


تل وٰفي اختلاف الفیْلین ترجیح اجانب الوعد أي وفي اختیار أزلفت لن حق المۃۃ 
وبرزٹ في طرف الغاوین حیٔث لم یقل فیھما برزت ترجیح لجانب الوعد أي إالعدۃ. الوب 
۱ علی جانب الوعید أي العدة بالعقاب وجە دلالة اختلاف الفعلین علی رجحان جائے! الوعا۔ 
علی جانب الوعید آنه لم یقل في طرف الغاوین آزلفت ابضاً بل قیل برزت إِمْبًاراً بانِ الاإئق 
بشان الکریم أن لا یقرب داز الشقاء لِلعبید بل یبرڑ بروزاً لھم من البعید وِلکن دخولھم فبھا 
ہی عتے جو یت وج چ تب 
قربت ٹرجیحاً لجانب الوعد . 


- ا ترما رہ وا وص شر بن دخرلہ نی الستی :نہ تح او ھت ول سححدث لم اپ 
.- ۱ 
)١(‏ أي فعل أزلفت وعھذہ الجملة معطوقة علی الجملۃ اعت ومن مقالات إبرامیم ٦‏ السادہ 7 قول 


وقیل لھم من مفوله و تقریر 0202 


سورۃة الشعراء/ الأبات : ٦7ى‏ زیبعىثےِےِه۔ےس-______ لم ع 77ھزر -۔ ۹۹۹7ء 


7 , ہے کچھ یسجْ'ٗٹ۔۔نػمے یس ے و مم سر کچھ جۓ 
قولہ تمائی : وقیل مم ان ما شتم تمیدون ككعا من دون اللہ ہل روہ او مفاصرون ‏ کا 


قوله: (أي آٹھنکم اي تزعمون أٹھم شقعاؤکم) أین آلھتکم أي بزعمکم الانتتَفھاء 
للتوبیخ والسخریة الذین تدعون من الادعاء بقرینة أنھم شفعاؤکم وھذا حاصل المعئْ 
یلاسب ما بعدہ إذ أصل المعنی تعبدونه متجاوزین الله تعالی من العبادة إذ تجاوزھم اللہ في 
العبادۃ لا فی ادعاء! لشفاعة واسقط کان کما هو عادته ولا یری وجھه . 

قوله: (ھل ینصرونکم)''' المناسب لَوله وقیل لھم مل نصروکم لکن اختیر المضارع 
لآزہ مستقبل بالنسبة إلی القیل کما أنه کذلك ي الواقع مع رعایة الفاصلة في ینتصرون . 

قولە : (یدفع العذاب عنکم) إذ النصرۃ أصل معناھا دفع المضرۃ وإن استعملت 
بمعونة القرینة فی جلب الملفعة والاستفھام أیضا للتھکم والإنکار الوقوعی فلذا قال تعالی : 
'٭فکیکبوا (الشعراء؛ ]۹١‏ بالفاء. 

قوله: (بدفعہ عن أنفسھم لأنھم وآلھتھم یدخلون النار کما قال: 

قوله تعالی : جیا فہا عم وَالعَاون (6) 

قولە: ٹ*نکبکبوا فیھا ھم والغاوون 4 [الشعراء : )]4٤‏ لأنھم وآلھتھم من الأرثان وأما 
أولو العلم فھم لا یسمعون''' حسیسھا۔ 

قولە: (أي الاَلھة وعبیدتھم والکیکیة تکریر الکب لتکریر معناہ کأن من ألقي في النار 
ینکپ مرة بعد آخری حتی یستقر في قعرھا) تکریر الکب وھو الاإلقاء علی الوجە أي کرر 
لفظه لیعلم أن معناہ مکرر وعن ھذا قال کأن من ألقي الخ وإِنما قال کأن لأن الکب في 
الحقیقة مرة واحدۃ لکن لیعد قعرھا یشبه ذلك قوله أي الالھة وما عطف عليه وهو الغاوون 
لا أله تاکید کما توھم من ظاھر العطف . 


قوله: آین الھتکم الذین تزعمون أنھم شفعاؤکم المبھم وھو ما في أینما کنتم موصول عبارۃ 
عن الھٹھم التي کانوا یعبدوتھا من دوت اللہ والعائد إلیه من الصلة محذوف قالمعنی أبن الذي کنٹم 
تعبدونه فی الدنیا من دون اللہ ھل ینصرونکم الیوم بدفع العذاب والاستفھام للتقریع والتحسیر 
والجمع في ھل ینصرون وم عطف عليه لعموم المبھم من جھة المعنی وإن کان یقتضی الإفراد 
بحسب اللفظ قوله یدفعہ عن أنفسھم وضع اثتصر أٔي انتقم موضع الدفع مبالغة وتھکماً. 

قوله: أي الالهة وعبدثھم یعنی أن لفظ ھم عبارة عن الھتھم ولفظ غاوون عن عبدتھم . 

قوله: والكبکبة تکریر الکب لتکریر معناہ جعل تکریر اللفظ دلیلا علی تکریر المعنی کأنه إذا 
القيی في جھنم ینکب مرۃ بعد مرة حتی یستقر في قعرعا اللھم أجرنا منھا یا خیر مستجار . 


(٦۱)‏ ھذا أبلغ من أن ینصرونکم. 
)٢(‏ فيه اقتباس لطیف حاصلە أن مثل المسیح وعزیر والملائکة مسنٹنی من قولہ تعالی: ٭[نکم وما تعبدون من 
دون اللہ حصب جھنم٭ [الالبیاء: ۹۸] لو سلم شمولھا لھم قد مر التوضیح فی أواخر سورة الألبباء. 


: 8مےےوے_ےمہمےہمہشم>-ے->م۔مےمم سے سور الگعراء/ الآیات :۹۷-۹۰۰ 
قوله تعالی : عو ایس امعوح لیا ضش بے 
قولہ: (متبعوہ من عصاۃ القلین أآو شیاطین) أي اعوانه ولفظة آو لمنع الخلويِ ٴ 
قوله: ہف ہے بم مس یہ وی جی افنالرا تم 

نبھا 4 [الشعراء 54ء  .‏ ۱ 
قولە: رس ال سر ار سے رہ بای 

وھو الخارون أي عبدتھم کما ان المراد بھم آلھتھم قیل الأولی وإلا فللضفیر لأن قوله 

یوھم أَنْ ھذا الاحتمال إذا جعل الجنوہ سی رلیس کذلك لکن نظھور المراہ 

قال الأولی. . ٠‏ 
قولہ: (رکتا لضمیر المتفضل وما یعود إليه في قولہ: 
قوله تعالی: َلْا تم یا من( تہ ِن کا لی شَکلِ مکل تن ڑگا. 
قولۃ: ڑٹالوا وعم ٹیھا یختصمون* [الشعراء: وکنا آي ینا نجري 

زی سن سے دا سی وہر دی یعود إلیه من الضمیز المتصل في . 

یختصمون أي ھم راجع إلیٰ ألجٹود إن جعل. مہتداً خبرہ 08ء ا 

ٹانکیکبوا فیھا مم [الشعراء: ۹۰]'"“. ٰ 

ْ قوله: (قالوا) أي جنود ناش کل کے 01لسٹرد ا سس مت 
والغاررن أي عبدٹھم وجتود إبلیس مقول القول تالل الاّیة ظٛومم فیھا پختصمون4 

[الشعراء: ٦‏ یملة حالیة معترضة بین القول وبین مقوله ان کنا4 [الشبراء: ۷۰)] ن 


قولہ: عتبعوہ عصاة لتقلین اي عصا الجن والائس: :۱ ٰ 
۱ قوله:. خبرہ ما بعذہ وھوٴ قالوا: تال إن کنا لفی ضلال مبین4 [الشعراء: 0۸+0900 
ْ وما عطف عليه أي وإِن لم یجعل وجنود إبلیس مبتدا بل معطوفاً علی ہم في لفکیکبوا فَیهاہچ مم 
۱ یکون أجمعون تآکیداً للضمیز الذي عو ھم وما عطف عليه وھو القارون وجنود إہلیس فیژکد 
المعطوف عليه والمعطوفین بعذہ جمیعاً أي تکبکب فیھا الھتھم وعبدتھم: وجنود إبلینں أجمعون: 
قولہ: وکذا الضمیر الٔمنفصل وما یعود إليه فٰي قولەه: فلقالوا رھم فیھا بختصمون4 
[الشعراء: ۹5] أي وکاحتمالِ أجمعون لن یکون تاکیداً لجنود إبلیسن وللضمیر علی اختلاٍٴف 
جھتي الرفع في وجنود إبلیسئ!کذلك الضمیر المنفصل غفي وھم في: لقالوا رھم نیھا بختصمون4 
[الشعرام: ٦‏ یجوز أن یکون راجعأ إلی جنود إبلیس إن:جعل رفع الجنود علی الابتداء آن 
ٰ یکون راجعاً إلی ھم وما عطف عليه في فکبکوا فیھا ھم والفارون وجنوہ إبلیس إِن لم یکن 
یچ  ّ‏ ٰھ۷۶۷"۶۷۶۷۶ٌ 0 


ْ جو هذا لاحتمان راہمح إ عاصم مام لجمی الکقار ٹم عطلف جنود من عطلف الخ على لم آد 
المراد بھم ما سوی عبدة 0 7 


سورۃ الشعراء/ الایة: ۹۸ _ لٹ سس تحشو ہے ۲۹۹ 
فففة من الئقیلة ظلفي ضلال 4 [الشعراء: ۹۷] ھذا أہلغ من کنا لضالین أَوٴلين الضالین ۔ 


قوله تعالی: |ذ شویکم رب الین ڑا 

قولہ: (علی أن اللہ تعالی رتعلق اسنا م فیتخاصم العبدة ویژیدہ الخطاب فی ٹول 
تمالی: فٛإذ نسویکم برب العالمین4 [الشعراء: ۹۸] أي في استحتاق العبادة) علی أن اللہ 
ینطق الأصنام نطقاً بالمقال لا بالحال کما أنطق اأسماعھم وأبصارھم وکذا سائر اعضائھم 
وجلودھم مذا إذا کان الضمیر راجعاً لھم ویؤیدہ الخطاب الخ وج التایید مو أن 
المخاطبین الذین یسوون''“ برب العالمین في استحقاق العبادة ھم الأصنام لا العبدة کما 
فی الاحتمال الٹانی . 
قولہ: (ویجوز أن یکون الضمائر للعبدۃ کما في قالوا والخطابِ للمبالغة ٹی التحسر 
والندامة) ریجوز أن یکون الضمائر أي فی قولە: ٌومم فیھا یختصمون4 [الشعراء: ]۹٦‏ 
علی ان الخصومة جاریة بینھم بقول المستضعفین للمستکبرین ھلولا أنتم لکنا مؤمنین 4 
[سبأا: ]١٣‏ وعکسە طانحن صددناکم عن الھدی4 [(سبا: ]٣۲‏ فحینئذِ لا ہد من التمحل 
فی الخطاب فی قوله ٛإذ نسویکم4 [الشعراء : ۹۸] لآنه جماد غیر مستحقین الخطاب فقال 
والخطاب للحسر الخ . لا لأنھا جعلت ممن یعقل إذ لا داعي إليه بخلاف الأول فإن 
الخصام جار بینھم وبین عبدتھم فجعلت ممن بعقل وفيه أیضاً تلوین الخطاب من العبدۃ 
بعضھم لبعض إلی خطاب الأصثام للمبالغة فی التحسر. 


قوله: علی أن اللہ تعالی بنطق الأصنام أي [سناد القول في قالوا إلی المذکورین والحال أُن 
فیھم ما لا بقدر علی القول وھو الأصنام مبنی علی أن الله تعالی ینطق الأصنام بإعطاٹھا القدرۃ 

قوله: ویژیدہ الخطاب فی ٹولەه: ٭إذ نسویکم4 [الشعراء: ۹۸] أي ویژید أن اللہ ینطق 
الإأصنام فیخاصمون العبدۃ الخطاب في نسویکم فإن الخطاب فيه للأصنام وهو بدل علی آن 
اختصامھم یکون مع الأصنام والمخاصمۃ لا تخلو عن النطق من المتخاصمین . 

قوله: وبجوز أن یکون الفمائر للعبدۃ کما قالوا أي ویجوز ان یکون ضمیر کیکبوا 
وضمیرھم ئٔي الموضعین وضعیر بختصمون ورضمیر کنا ونسويی لعہدۂ اافتام تیر 9ا 
والخطاب للمبالعة هي التحسیر فیکوٹ الضمیر بالاختصام حینثٍ اختصام ؛ بعض العبدة مع بعض لا 
اختصامھم مع الأاصنام فحینثل لا حاجة إلی التاویل بأن یقال ینطق الل الأصنام فتخاصم العبدۃ 
فعلی هذا یکون الخطاب في طإذ نسویکم4 للتحسپر کمخاطبة الجمادات التي بقصد بھا مجرد 
التحسپر والتحزن کخطاب الاطلال والأشجار کقوله: 


)١(‏ ولم یتعرض قول الأصنام هنا نا واکتفی بقول العبدۃ لھا قال تعالی في سورۃ یونس: لإوقال شر کاژھم عا کٹتم 
بانا تعبدون فکفی باللہ شھیداہ4 [یورنس :۸“ ۹ الیة وغیر لٹ وجہ الأاکتفاء بہان تحر العابدین . 


۷۰ 


سورة الشعرا2/ الآباٹ : ۹۹ ۔۔ ٠۰١١‏ 
لبعض کما قال تعالی فيی سورة ص فٛإن ذلك لحق تخاصم أھل النار4 [ص: 58ا فی 
مسداً ضلالھم بقول بعضھم لبعض کما مر . 

قولهە: (معترفون ہانھماکھم فی الضلالة متحسرون علیھا) بدلاله الظرفیة وکان 
الاستمراری . 


سے ہے یس ہےر 


5 : ہے وف و کک م رم سر جھٹس سد عم - سم وس 

قوله تعالی : وَمَا أضلنا إِلا الَسَجَرنون اك نما آتا بن شَیْیت تا 

قولە : (ڈوما أضلنا إلا المحرمون4 [الشعراء: 4۹]) نسبة مجازیة فالقصر إضافی إذ 
اٹھوی لە مدخل في اللإضلال والشیطان داخل فی المجرمین وإذ خص بالمجرمین من 
الإانس کما هو المتبادر فکون القصر إضافیاً أظھر . 

قوله: (کما للمؤمٹین من الملائکۂ والأئبیاء). 

گما للمؤمئین مستفاد عنٰ الحصر المستفاد من تقدیم لا والجمع لانقسام 177 
الی الاخاد رلتا قیل ولا عترح ب الا 2ھ مر ادا شس رای متا رھ آئی ال 
والمقید جمیعا. 


5 وکس ہو ہی و ہت رس 
قوله تعالی : ََلا صَریقِ جَم لگا 
قوله: (طإذ الأخلاء یومئذِ بعضھم لبعض عدو إلا المتقین4 أو نما لنا من شافعین ولا 


وھل یرجع التسلیم أو یکشف العمی نل الاثاقي والسٹیار البہلاقع 

وکقوله: 

ا سے االاکاتور مانكف هو رکا کانلاڈلم تجزع علی اہن طریف 

قوله: والمعنی أنھم مع تخاصمھم في مبدأ ضلالھم معترفون بانھماکھم فی الضلالة 
متحسرون علیھا معنی الانھماك مستفاد من کان الناقصۂ ومعنی التحسیر من خطاب الجمادات التی 
عمي أآصنامھم ومعنی تخاصمھم في مبدأ ضلالھم أن بقول بعضہم لبعض انت أضللتنی ولولاك لما 
ضللت وأنت سبب ضلالي ومیدؤہ. 

قوله: من الملائکة والانبیاء أي ما لمنا من شافعین کما تری المؤمنین لھم شفعاء من الملالکة 
والنبیین ولا صدیق کما تری لھم أصدقاء لأنه لا بتصادق فی الآخرۃ إلا المؤمنون وأما أھل النار 
فبینھم التعادي والتباغض قال الل تعالی لالاخلاء یومئذٍ بعضھم لبعض عدو إلا المتقین لہ 
[الزخرف: 1۷] فقوله رحمه الل إذ الآخلاء یومثذِ بعضھم لبعض عدو إُلا المتشن اقتباس . 

قوله: أو غما لنا من شافعین ولا صدیق ممن نعدھم شفعاء أي نعدھم شفعاء وأصدقاء نعتقد 
أنھم یشفعون لتا فی الآخرۃ. 


)١(‏ أي علی الوجہ الآخیر ویمکن التعمیم إلی جمیع الوجوہ بأدئی عنایة. 
)٢(‏ قولہ تعالی: ط اما للظالمین من حمیم ولا شفیع بطاع4 [غافر: ۱۸] بژید عا قلناہ من القسام الحاد. 


سورة الشعراء/ الآیة: ۱۰۱ 
صدیق حمیم؟* ممن نعدھم شفعاء وأصدقاء) أو للإفما لنا من شافعین 4 أي المِكین المخصوصون 
من الشافع والصدیق وجہ التخصیص لانھم یعدونھم شفعاء وأصدقاء والتخصیص اتا الغرض لا 
مفھوم لە بن غیرھم یشفعون الخ ومع ھذا التعمیم أولی ولھذا قدمہ. 

فولہ: (أو وقعنا في مھلکة لا یخلصنا مٹھا شافع ولا صدیق) أو وقعنا في مھلکۃة الج 
فالمنفي ھنا لیس نفس الشافع ہل نفعھم والأول الأھم ولڈا قدمہ والمعنی علی الأولین 
أیضاً کنایة عن الوقوع فی المھلکة لانه کلام الکفرۃ الواقعة في الھلاك والفرق بیٹھما أُن 
المنفی في الأولین الشافع والصدیق وفی الثاني نفع الشفاعة والأول أولی لأنھم صرحوا فی 
قولہ تعالی : ولا شفیع یطاع4 [غافر: ۸ المنفي هو المقید مع قیدہ. 

قولٰه : (وجمع الشافع ووحدۃ الصدییق لکٹرۃ الشمفعاء ۳ العاد) فید العادةۃ یخلص 
مفھوم المخالفة لان نفي کثرۃ الشفعاء بناء علی العادة فلا یرد أله یوھم أن لھم شافعاً واحداً 
لکن القول بانقسام الأحاد کما أشرنا إليه آولی والفرق أن الشفیع من الأباعد من الأنہیاء 
والاولیاء والملائکة کما أشار إليه المص آنفاً والصدیق الحمیم من الأقارب والحمیم من 
الاحتمام وھم والاهتمام وھو الذي یھمه ما يهھمك أو من الحامة بمعنی الخاصة وھو 
الصدیق الخاص . 

ولہ: (وقلة الصدیق) آلا تری أن الرجل إذا ابتلي بجور ظالم نھضت جماعة کثیرۃ 
من أھل بلدہ لشفاعته ترحعاً وإن لم یکن معارفه وأما الصدیق فقلیل حتی قال بعضض 
الحکماء إنه اسم لا معنی لە أي لا وجود لە بالغ حیث نفی وجودہ تنبیھاً علی کمال قلتہ . 

قول: (ولآژن الصدں '' الواحد یسعی اکٹر مما یسعی الشفعاء) أي الواحد منہ یقوم 


مو 


قوله: أو وقعنا في مھلکة لا یخلصنا منھا شافع ولا صدیق یعني أُن قولھم فما لٹا من 
شافعین ولا صدیق حمیم قد یجيء علی وجە الکنایة وأخذ الزبدة حیث دل مجموع ھذا القرل علی 
الایقاع في المھلکة لان ھذا القول قول من وقع في ورطة لھلاك فیکون لازعاً للوقرع فی الهلاك 
فتوسل باللازم إلی الملزوم فسرہ بوجوہ ثلاثة والفرق ہین هذہ الوجوہ أنھم في الوحه الأول نفوا 
ابتداء الشفعاء والأصدقاء رأساً وفي الوجه الثاني اٹبٹوا في الدنیا شفعاء وأصدقاء فلما اضلوھم 
ھنالك نفوعما وفي الوجہ الٹالث وجدوھما حاضرین حین لم ینقعرھم فجعلوھم کالمعدومین لان 
ما لا یشع حکمە حکم المعدوم. 

قوله: لکثرۃ الشقعاء فی العادة وقلة الصدیق ألا یری أن الرجل إذا ابتلي بارھاق ظالم قامت 
جا کرش مر رات رحمة لە وحسبة وإن لم یعرفه آکٹرھم واما الصدیق وھو 


() قیل قلت لا یبعد أنَ یکون جمع الأول وتوحید الثاني إشارۃ إلی أنە لا فرق بین استغراق الجمع والمفرد 
ولیس الثاني اشمل من الاول کما زعمه بعضھم مع مراعاۃ الفاصلۃ انتھی ورد بأن هذا لیس هذا محل 
الیخلاف لان من إِذا زیدت بعد النفي داخلة علی الجمع جعلتہ في حکم المفرد ویتساویان فی الاستغراق 
ہلا خلاف انتھی ولم نطلع عليه. 


۲-ےس مممبمسہ ںہ ے موالبرۃالایہ: ٢‏ 
ہیں وی ایوہ اپ و وسر سن کی 
بالشفاعة أیضاً ولك ان تعم لأن دفع العذاب إما أن یکون بقھرہ زھی النتصزة .میرم ومؤ 
ما ان یکون. مجاناً وھو الشفاعة آر بأداء ما کان عليه وھو أن ییجزیء عنه أو بغیرہ زم أُن 
ایععلي عنه عدلاً وفدذیة والکل ممنتف . ۱ ۱ :' 
قولنده : (أو لإطلاق الصدیق علی الجمع کالعدو ار ینوس : 
والصھیل) کالحنین مصدر من حن إليه إذا اشتاق وصھپل صوتِ الخیل والقول ۴1 ۱ 
یسمع صدیق وعدو بمعنی الصداقة والعداوة ضعیف لأنە من الغلبة التقدیریة وھی عبارة عنٴ 
أن لا یستعمل اللفظ من ابتداۂ وضعه في غیر ذلك المعنی لکن مقتضی القیاس أن بسنتعمل 
في غیرہ علی أن عدم السمع غیر مسلم إذ الاستقراء التام مشکل والناقص غیر عقید. ْ 


قوله تمالی : کلز أهلتا کر مو بن العزبیبَ (ڑلا 


قولە: (تمنی الرجعة وأقیم عنہ ومقام لیت لتلاقیھما في معنی التقدیر آو شرط خذلفٴ 
جوابەہ) مقام لیت مجازاً والعلاقۃ انتقدیر رھيی المشابهة فیکون ایشعازہ بعیة نوالتقدیز في 


لیت لی طریت التمتي وفي لو بط یق '' التعلیق: 


الصادق فی محبتك بھالک الڈی بھمہ ما اعمك فھو آمز من بیفی الأئوق وعن یعفی الحکما۔ دا 
سثل عن الصدیق فقال اسم لا معنی لە. ا 

قولە: کالحنین والصھیل والحنین نیو سس ات او ایا نملئزومو: 
صوت القرس فیمکن أُن یکون الصدیق أیضاً من ھذا القبیل مصدر في الأصل بمعنی الصداقة وصف 
بە لذات للمبالغة أقول مصادر الثلائيٰ سماعیة لا یجری فیھا القیاس وٗفيی مجيء الصدیق یصدراً 
الصدق مستعبلاً بمعنی الصداقة نظر وفي الکشاف وبجوز أن بریل:بالسندیق الجمع ولعل مراد : 
صاحب الکشاف منه أنه لکون المراہ بە الجنس یفید معنی الجمع لا أنه مصدر في الأصل فکان 
القاضيی رحمہ اللہ ظن ان صاحبيٰ الکشاف أراد بقوله ھذا آنه ٹی الأاصل مصبدر فنقلہ بناء علی الله .' - 
ثولە: تمن للرجعة وأقیم فیۂ لو مقام لیت لتلاقیھما في معنی التقدیر یعني أن المراد بالکرۃ 
االرجعة إلی الدنیا ولو في مثل هذا الموضع في معنی التمتي کأنه قیل فلیت لنا کرۃ لما بین معنبي 
لو ولیت:من التلاقي في معنی التقدیر فإن أصل مُعنی لو للشرط وقد یستعمل منخزلا عن معنی 
الشرط ٹي معنی التمني لعلاقة بیْن الشرط والتمتي لما أن في کل منھما معنی التقدیر فکما یٰقدر بلو 
غیر الواقع واقعاً نحو لو کان لی مال لحجت یقدر بلیت غیر الواقع واقعاًٴنحو: : لیت الشبابٔ یعود 
وإنما الفرق أن الثاني یستعمل في طلب ما لا یمکن حصوله حقیفة قال صاحب المفتاح إِذا قلت لو 
یاتیني زید فیحدثئي بالنصب طالباً لجصول الوقوع فیما یفید لو من تقدیر غیر الواقع واقغَاً ولا 
یں بعر را رای بش رہ سوب و ای سی سا ۱ 

قوله: 21كپ00۷“٭ 


)١(‏ وکلاھما غیر آاق 


سورۃ الشعمراء/ الأیة : ٠٠۳‏ 


تولّه: (جواب التمنی أو عطف علی کرۃ أي لو أن لنا أن نکر فنکون) ثواب التملي 
غُلی الارل آن علت عان کے لأنھا لکونھا مصدراً ماول بأن مم الفعل وعن ہذاححال أي لو 
ان لنا آن :نکر فنکوت غدا إذا عمل لو علی الکرط وجوآره محخذوف :ھی رتا ئاڑ۶تا 
عليه أو لکنا نعمل عملا صالحاً وقیل لو حقیقة فی التمنی وھو خلاف ما قررہ المص . 

قوله تعالی: یت 
را تر دک ونس وت من الاشارة) لحجة تفسیر الایة وعظة 
بیان لازمه قوله لمن آراد الخ لآنه ینتفع بە وإلا فھيی حجة لمن أراہ ولمن لم یرد قوله 
لخزارة علمه أي لکثرته . 

قولە: (إلی أصول العلوم الدینیة والتنبيه علی دلائلھا وحسن دعوته للقوم وحسن 


از 


قوله: جواب التمني وھذا ما اختارہ صاحب المفتاح في مثل ھذا الترکیب . 

ٹولە: أو عطف علی کرۃ أي لو ان کنا أن نکر فنکون یعني أن کرۃ مصدر کر ماول بأن مع 
الفعل ونکون معطوف بالفاء علبھا وھو أیضاً مقدر بأن فالمعنی لو أن لنا أن نکر فان نکون أي لو 
أن لنا رجعة إلی الدنیا فنکون من المؤمنین بمعنی لیت لنا ذلك وھذا الوجه هو ما ذھب إليه آبو 
البقاء وعن بعضھم قولە فیکون فی تقدیر المصدر عطفاً علی أن لٹا کرۃ أي لو ثبت حصول الکرۃ 
فلکون من المؤمنین لفعلنا. 

قوله: لحجة وعظة لمن آراد أن یستبصر بھا والضمائر فی بھا وفی فیھا عائدۃ إلی القصة ئی 
قوله من قصۃة إبراھیم . 

قولە: لغزارۃ علمه اللام متعلقة بیتفطن أي یتفطن من یتأامل في تلك القصة لکثرة علم 
إبراھیم ووفورہ لما فیھا من الإشارۃ إلی أُصول العلوم الدینیة والتنبيه علی دلائلھا وجه الإشارۂ 
والتنبيه أنە عليه السلام ہین لھم في أول القصة أن ما یعیدونه من دون ال لا یصلح أن یعبد ویتخذ 
إلھا نقدم أولا المدعي ثم برھن عليه وعللە ہأنه لا یقدر علی النفع والضر وھذا هو معئی مجیئہ 
علی انظم ترتیب کما هو دأب المستدلین فی إثبات الدعاوی من تقدیم الدعوی علی الدلیل ثم قال 
٭فإئھم عدو لي إلا رب العالمین الذی خلقني فھو یھدین4 إلی قولە: ظوالذي أطمع أن بغفر لي 
و مر ۲ تعریضاً بأن آلھتھم التی بدعونھم لا بقدرون علی ھذہ الأفعال 

لی هي لوازم الألوهیة لیؤذن بذلك أن ما لا یقدر علی أمثال مذہ الأفعال ولا یتصف بصفات 
اع خی معز من لفمة ور ما یرہ وہ عل داھلھا ىا تقدہ من را مر 
بسمعونکم إذ تدعوت أو ینفعوئکم نو بی سی پ سر سی دو 
درن اللہ للالھیة . 

قولە: وحسن دعوتہ حیث شرع قي الدعوۃ أولا مستفھماً بماذا تعبدون لیجیبوا بما أجاہوا 
فیرد جوابھم ہدلیل قاطع قوله وحسن مخالفتہ حیث قال: الافإتھم عدو لي إلا رب العالمین الذي 


دی یویھٹنوٹسیٹسشنسڈکسووتہ را : ٥١١٤‏ ۳ 


مخالفتھم معھم وکمال إشفاقه علیھم ونصویر الأمر فی نفسە وإطلاق الو غدِ الوعی: عل 
سبیل الحکایة تعریضاً وإیقاظاً لھم لیکون ادعیٰ لھم إلی الاستماع والقبول٤ً‏ لی أصرا: 
العلوم الدینیة من نفی الإشراژۂ بالإلزام والبرھان وإثبات الصائع بقوله: ۶ٛإلا رب انا 
الذي خلقني4 [الشعراء: ۷۷؛ ۷۸] الابة 020 قولھ ا علٰی دلالٰا ف .- 
معلوم من بیانه ساہقا. 
- قوله: ا ا اعم اک وم ا رای معز لہ لی را ند 
مر توضیحہ في أرائل السورة: 
قوله تعالی : تَرٌ يك کر الد اتیۂ ڈو 
قوله: (وان رك لھو انعزیز القادر علی تعجیل الالتقام) وا 0.10-۵0 ودؤ 
فصل راجع إلی الرب فی قولہ تعالی : ٭ٔإنك أنت العلیم الحکیمچ [البقرة: ۳۲]. _ 
قوله: (الرحیم بالإمھال لكي:یؤمنوا سد می الرحیم بالامھال ال أو لعزیز 
وسر ہس سیب 
قوله تبعالی : کذت وم ُع ری " 
قوله: سمس مت پر یئ 
:وزور قال في سورة الحجرات والقوم مختص بالرجال لائہ ما مصدر نعت بە شساغ ثم نہ جم 
ئم وھنا رجح ما أخرہ هناك فھو لیس علی إطلاقه ولذا نقل عن المصباح آنه قال القوْم یا.کز 
پں وش ساد ای سیوا وہ ری دورمن ا تح 
قوله 002 المرسلین) أيٍ في سورۃ الفرقان 7 برض ہما في 


ا ےت راد ۰.۰ ۷ء ۸۰ الآَیَة وجە حسن المخالفۃ خالفھم بالزفق لا بالفلظ 
حیث قال ففإنھم عدو لي4 ولم یقل فإنھم أعداء لکم مع ما في حبز الاستٹناء من بیاق العلة : ۱ 
قوله : زکتال الاثنفاق علیٰھم معلٰی الشفقة مستفاد من التعریض وتصویر الامر فی نہ بقوله 
ہہ ودای ہیام ایپ او وآن ما ھو عدو ل. عتر تہ 
وإطلاق ائوعد والوعید الخ أي إطلاق الوعد بقوله لوأزلمفت الجنة للمتفین 4 
7وہ او یں دی شر ھی ٦۱‏ ومعتیٰ الإطلاق أنه لم 
بقل أزلفت الجنة للمتقین من عبادة ما عندئموہ وبرزت إلجحیم للغاوین بعبادة ما آنتم عاہدوہ وتعریبً 
بیعدھم من الجنة لعدم اتقاثھم وی جورم بعبادۃ الأصتام .. 
ول : لیکون ادعی لھم علة لتعریضاً. .." 
قوف وقد مر الکلام في ٹکذیبھم ئن 27 اعد من الرسل فکالا کذب ْ 


' أو الماضي بالنسبة إلی وقت النزول:‎ )١(_ 


سورۂ الشعراء/ الایات ؛ ۱۰١‏ ۔ ۱۰4١‏ 
الکشاف من وجه آخر وھو أن المراد به نوح عليۂ السلام فقط مثل قولك اب لا یرکب 
الخیل ویلبس البرود یعنی أنه للجنس فیتناول الواحد لأنە پفوت المبالغة من أنھم کلانوا رسلا 
عظاماً وفي القوم تغلیب لما عرفت أن القوم مختص بالرجال وھٹا یعم الرجال والنساء: 

تولە تعالی : قال مم یھر نوع الا ننموں ڑا 

قوله: (لأئه کان منھم) توجیه لقولھم اأخوھم قد مر التفصیا''' وإنما جعل مٹھم 
لانھم أفھم لقوله وأعرف بحاله فعلم منہ أن الضمیر في منھم لقوم نوح لا للمرسلین ۔ 

ڈول : (اللہ فنٹر کوا عبادة غیرہ) راغباً إلی عبادة غیرہ أو فتترکوا فرجحوا عبادة غیرہ 
فیکون المراد الاتقاء من الکفر . 

نول تعالی : ان لم دیمول یں لا 

قولە: (مشھور بالأمانة فیکم) حمله عليه لأنه ادعی إلی الإیمان بە . 

قوله تمالی : اتال یشون لها 

نول : (٭فانقوا اللہ 4 [الشعراء: ۱۰۸)) الفاء لترتب الأمر بالاتقاء علی کول رسولاً۔ 

قوله: (فیما آمرکم بە من التوحید والطاعة) من التوحید أي من الاعتقادات الحقة 
والطاعۃ بأنواع العبادات من الفروع . 


۲۵ 


ہے تی ہے بج وا حا 


قوله تعالی : وی اسعَلْکم اید ءِن اج إِن جرف إلا علق رب العليبن لڑیاا 
قوله: (وما أسألکم عليه علی ما آنا عليه من الدعاء والنصح) وما أسألکم ما 


الجمیع زی الکشاف ونظیر فو لہ : الم سلین 4 [الشعراء: ٥‏ والمراد نوح عليه السلام ترلك 
فلان یرکب الدواب وپلیس البرود وعا لە إلا دابة وبرد. 

قوله: لن کان منھم تعلیل وبیان لوجہ الأخوۃ هو من قول العرب یا أُخا بني تمیم یریدوت یا 
واحداً منھم ومنه بہت الحماسة : 

لا بسالوت أخاهمم حین بنلبہم ي التایبات علی ماقال برهانا 

یندبھم أي یدعوھم یقول لا یسألون من یدعوھم إلی الڑإعانة حجة ولا یراجعونہ في کینیة ما 
الجاؤوا إلیھم فیە لکنھم یعجلوت الاعانة وعن بعضھم الأخوۃ إما في الدین أو قي النسب أو في 
الشبہ وأما الاخوۃ في النسب فظاعرۃ والأخوۃ في الدین کما فی قوله: ۶ إنما المژمنون إخوۃ4 
الزخرف: ۸ اي کے شبیھتھا فی الاعجاز ۔ 

قولہ: فتترکوا عبادۃ غیرہ جواب الاستفھام والعرض مثل الا تنزل فتصیب خیرا. 


)١(‏ أي في سرورة الأعراف من بیان نسبه عليه السلام. 


0 ۰ بے سورة لاہ لنان:‎ ۱ ۱۷٦ 


توله تعالی : تقو الله جو ار 


قوله: رسیم رھ 
طاعته فہما یدعوھم إليه تکیف إذا اجتمعا) من آمانتہ أي آمائتہ فیما بیٹھم وحسنم طہعہ أيٍ ْ 
قطعہ علی وخوب طاعتہ متعلق بدلالة فإن من بدعو إلی ما ینفع الناس دینیاً ودنیوپاً بلا _ 
شاثبة طمع پجب علی المدغو طاعته فلا قصور فیه٭ علی وجوب الطاعة وجە دلالة کل 
اواحد هو ترتیب الامر بالفاء علی کل واحد علیٰ حیال وإذا نظر إليە فلا نکرار لکن المراد 
فی الموضعین لما کان واحداً حکم بالتکرار فکیف إذا سای عو جا 
"إذااجتمعا الاستفھام سی پہ وھ ود رت االطاغۃ. ۱ 5 


قوله: (وقراً نائع اہن عامر وأہو عمرو وحفص ہفتح الیاء لی اجری فی الکلماٹ 
چو بے جو سیت 00۳۲ھ" 


قولہ تعالی : کچل کالوا ان یا ملک الف ڑا 


ولا : (٭ٹالوا انؤمن لِك واتبعك الأرڈلون 4 لأئلون جاهاً ومالاً جمع الأرذلٰ علی 
الصحة) ٭قالوا آنؤمن لك 4۴ اُستثناف ولذا ترك العطف ف٭واتبعك الأرذلون4 فعلم فنه أن _ 
المخاطبین في أنی لکم رسول أشراف قومھم وأیضاً ھذا الخطاب بعد إیمان المقلین الا 
وجاھهاً جمع الأرذل علی الصحة علیٰ کونه جمعاً صحٍحاً واما الأراذل فجمع شور ٰ 


ٌَ قولہ: ود کتھ تر اض و 0ضس کسطل ودحرت اد 2ا7 
عليه السلام ٭ٛإني لکم رسول أمین٭ رتب علیہ ٭إفانقوا اللہ واطیعون** دلالة علی آئی إِذا گنت : 
'رسولاآ من عبد الله یجب علیکم أن تعرفرا من ارسلتي إلیکم ومن لوازم المعرفة الخشیة فٛإنما 
یخشی الله من عیادہ العلماء٭4 [فاطر: ۸ وإذا کنت أمیناً یجب علیکم أن تطیعوني:فیما أدعوکم 
إليه وآمرکم بە لأن نصحي لا یکون غن غدر وخیانة ولما قال: ما أسالکم عليه من آجر إن 
أجري إلا علی رب العالمین4 [الشعراء: ۹ رتب عليه أیضاً طفانقوا اللہ واطیمرن* دلالة علیٰ 
ان ما یدعوکم إ إلی ما ینفعکم دی دنیا ویلا شائبة طمع یجب عليکم طاعتہ فیما آمٹرکم :یە. : 
۱ قوله : جمع الرڈل علی الصحة أي جمع جمع السلامة بالواو والٹون وجمع علی الٹکسپر 
آفي قولە: ٭ڑالذین هم آراڈلنا 4 [ھود: ۷] والرڈالة والنذالة الحخسۃ والْذلة لا تضاع: نسبھم أي . 
لکونھم وضیعین في النسب وقلة نصیبھم في. الدنبا وقیل کانوا تر تد ہت 
والحجامة والصناعة لا تزري بُالدیانة وما زالت اتباع الأئبیاء کذلك حتی صارت من سماتهغ 
وأماراتھم ألا یری إلی عرقل حین سال أہا سفیان عن اتباع رسول  -0‏ , ۵۵ 
۰0م" ..-- 


(١(‏ صرح بہ المص فی سورۃ الکافرین لکن لقیام القرینة یراد بە مطلق التفی۔ 


سورة الشعراء/ الأیة؛! ۱١١‏ 


قولە: (وقرأً یعقوب واتباعك وھو جمع تابع کشاھد وأشھاد آر تبمُبطل وأہطال) 
علی أنه مہبتدأً خبرہ الارذلون والجملة حال پجري مجری العلة علی عدم إِيأنھم وکذا 
الجملة الفعلیة غی قراءة غیرہ حال أیضاً والواو رابط بتقدیر قد . 

قوله: (وھذا من سخافة عقلھم وقصور رأیھم) وعذا أي قولھم أنؤمن منکرین الإیمان 
من سخافة عقلھم أي عقلھم المعاد. 

قولە: (علی الحطام الدئیویة حتی جعلوا اتباع المقلین فیھا مانعاً عن اتباعھم وإیمانھم 
ہما یدعوھم إليه دلیلا علی بطلانہ) علی الحطام متعلق بقصور لُأنه بمعنی الحصر وتأنیٹ 
الدنیویة لتاویل الحطام بالزخارف . 

قولهہ: (وآشاروا بذلك إلی أن اتباعھم لیس عن نظر وبصیرۃ) وأشاروا بذلك أي اتباع 
الارذلین إلی أن اتباعھم لیس عن نظر الخ فھو کقولھم وما تربك اتبعك إِلا الذین مم 
آراذلنا بادي الرأي أي ظامر الرأي من غیر تعمق والحاصل أن قولھم ٭واتبمك الأرذلون 4 
مجاز أو کنایة عن بطلان ما یدعوھم کأنھم قالوا أنؤمن لك والحال أن ما تدعوننا باطل لأنه 
لو کان حقاً لما تدعوا الأراذل إليه ولم بؤمنوا بە فظھر ما ذکرنا آنفأً من أن هذہ الحال 
کالعلة لعدم إیمائھم ۔ 


۲۷۷ 


سی ٣‏ خر خی اد گر 


قوله تعالی : قال وما علہی ہما کانوا رمملوت لڑڑ نیا 

قوله: (وإنما هو لتوقع مال ورفمة فلذلك قال وما علمي ہما کانوا یعملون أنھم 
عملوہ إخلاصاً أو طمعاً في طعمة) وإنما هو لتوقع مال أي مال کثیر وزیادۃ رفعة إن حمل 
القلة علی معناھا الظاھري وإن حملت علی العدم''' الکلام منا علی ظامرہ فلذلك أي 
فالإشارٹھم إلٰی ذلك قال نوح عليه السلام رداً لھم وما علعي ما نافیة أو استفھامیة إنکاریة 
فی معنی النفي قوله فی طعمة بضم الطاء ما یطعم والمراد هنا مطلق المال. 


قوله: جعلرا اتباع المقلین فیھا مائعاً عن اتباعھم فیھا مٹعلق ہمقلین والضمیر للحطام أي 
جعلوا اتباع جماعة مقلین في المال مانعاً عن انباع الناس ایاعم وإیمائھم بە دلیلاً علی بطلان 
الاتباع فاعرضوا عن اتباعہ. 

قولك: ھم عملوا اخلاصاً او طمعا في طعمة ای وما علمي وی شيء علمي والمراد اتغا۔ 
لوح عليه السلام فیفسر قولھم الآرڈلین ہما هو الرذالة عندہ من سوء الأعمال وفساد العقائد ولا 
پلتشت |ئی ما هو الرذاله عندھم ثم پیني جوابه علی ذلك فیقول ما علی إلا اعتبار الظواھر دون 
التفتیش عن آسرارھم والشق عن قلوبھم وإن کان لھم عمل سییء اللہ محاسبھم ومجازیھم عليه 
وما آنا إلا منذر لإا محاسب ولا مجاز. 


.]٦٤ إذ القلة قد تستعمل فی العدم کفوله تعالی: ماقلیلا ما تشکرون [الأعرافی:‎ )١( 


0 رر نت ےجس سور الشعرائ بات ؛ ۵۰ 7 
قول: (وؤما علی إلا اعتبار الظاھر) فظاھر حااہم إخلاص إیمانھم فلائگرد إمانرم 
کو تت ‏ سس ےت 
ٰ قوله تعالی : ا سابع الع رك من گا : 
توله: ا إلا علی اللہ نہ الہمطلع علیھا) 0ت ٰ 


بقرینة إلا علی بواطنھم [خلاماً کان آو توقع مال إلا علی اللہ مو ای البؤاطن 
َلذلك قال فیمٰا سبق وما علی إلا اعتبار الظامر لأن اللہ تعائی یعلم السرائر فقط ا 


۴ 


قولە ڈلو مرو لملمم خكٰ ولککم تجہلون فقولون ما لا تعلمو۵) ار 5 
أي لو کندم ذوي شعور لعلمغٰم جوابه جعل عليه السلام 00 ان ات 
المقل ولٰذا قال ولکنکم تجھلن. ٰ 
ُ قوله تعالی: ا ال کا ۱ - 

قوله: (جواب لخا وم تولھم من اسندعاء طردهم وتوقیف اتا حل جج 
جعلوا اتباعھم المائع عنه وقوله: ٭إن آنا إلا نذیر مہین٭4 [الشعراء: ٥‏ المائ علہ اي 

عن الاإیمان ای بس الظادر الا افالمائع عنه ادعاء بعلاوتا ودمرمم 20 ۱ 
المائع عنه مفعول ثان لجعلوا فالاولی مانعاً عنہ. : ٰ 

قفوله تعالی : ا آنا الا نر مین( (5ھ ۱ ً:- 

قوله : (کالعلڈ لہ) بل اللة لە لکن لعدم کونە في صوزۃ العلة قال کالعلة :: ۱ 


قوله: (أي ما آنا إلا رجل مبعوث لإنذار المکلفین جن الکفر والمعاصیٰ سواء کانوا 
اأعزاء آو آذلاء فکیف یلیق بي طرد الفقراء لاستتباع الأغنیاء) أي ما أنا إلا رجل الخ أي أنا 
رب ار سس ہی شود بس سیت و. و او 
من أنه الله لە ۔ ٰ 


قول' او ما علی ال إِنفارکٰ نفارً پا بلبرمان الواضح فلا علی ن اضردهم 


قولہ: 70 0 07 ٭إن أنا إلا نذیر ےس 3 عید 
استثنافیة واردۃ علی وج التعلبل لمضمون الجملة السابقة التي هي ,نا آتا طارمِ المؤمین 4 
أي لست آنا طارد المؤمنین لضمٰفھم ورذالتھم فان سرد سے ا رع 7ر 
الجمیع من غیر تفرقة بین الأعزاء وإلأذلاء وطرد البعض لرذالتہ لکي تَؤمُنوا أنٹم با في ذلك آواٍ : 
لان شأني والمقصود من رسالتي مقصور علی انڈارکم لا بتجاوز إلی إرضائکم وتطیب ٰ 
' خواطرکم بطرد الأرذلین منکم رطردھم اأچل حصول رضاکم خارج-عن المقصٰود بالبعث 
والإرسال والفرق بین ھذین الوجھین ظاھر فإن معنی القصر قي الوجه الاول آني بعک لانذار 
الجمیع لا لانذار البہحعض وطرد:البہعض' الاخر لایمان 0 البعض وی الو جهہ الثانی سے 
لانڈارکم لا لإارضائکم بظرد 20" 


سورۃ الشعراء/ الأیتان : ١٦۱۱ء‏ ۱۱۷ ۲۰۹ 


لاسٹرضائکم) فالمقصور عليه الإنڈار لا یتعدی إلی استرضائکم لکن ھذا الفعنی غیر ظاھر 
من المبٹی إذ لا دلالة فی الکلام علی الرجوب وإنما هو منفھم من الفحوی ولذلاائخرہ. 

قوله تعالی : قالوا لین پر تنم بنوح لتکون من المرعوبیت ادا 

قولە: (٭لقالوا لئن تننه یا نوح٭ [الشعراء: ]۱٦۷‏ عما تقول) ٭ٛقالوا لئن لم ننته4 
اللام جواب القسم الانتھاء بلوغ الحد من غیر مجاوزۃ إلی ما وقع عنه النھي وأصل النھایة 
بلوغ الحد فاقتضی مذا الکلام أنھم کانوا ینھونە عليه السلام عن الدعوۃ إلٰی الحق ثم قالوا 

قوله: (9لتکونن من المرجومین٭ [الفرقان: )]۱١٦١‏ کر پر اذ سر 

-- وس یں پمیر بی اد 
الحجارة وقد یعبر ہبہ عن الشۃ استعارۃ لنه رمی الکلام إلٰی المشتوم قدمه ھنا لظھورہ إذ 
الضرب بالحجارة وھو القتل کنایة''' بعید ولھذا آخرہ وإن کان حقیقة فیه . 

قوله تعالی: قال رٹ ان فی کذبون نا 

قوله: (إظھاراً لما یدعو علیھم لأجله) یدعو عليه السلام بقوله: ل٭فافتح بیني وبینھم 
فتحاً 4 [الشعراء : ]٢۱۸‏ الاأیة علیھم''' أي علی القوم لأجلە . 


قوله: من المشتومین أو المضروبین یعني أن المرجوم من الرجم بمعلی الرمي وھو إما باللسان 
وھو السُٹم 7 و وھو الضرب قوله اظھارا لا بعر عای خ أى قال عليه السلام أُولا 
طرب إن قومی کذبون4 ثم رتب عليه بالفاء السببیة قوله فافتح بیني وبینھم وھو دعاء علیھم بالاھلاك 
اظھاراً أن سبب دعائه علیھم والباعث عليه هو تکذیبھم بالحق لا الخوف علی نفسي من تخویفھم 
بقولھم لٹن لم تنته* الایة ولا لحوق العار علی من استخفافھم وفي الکشاف لیس مذا بإخبار 
بالتکذیب لعلمه ان عالم الغیب والشھادة أعلم ولکنە آراد انی لا ادعوك لما غاظوني واذونی واإنما 
ادعوك لأجلك ولاجل ورتاث ولآأآنھم کذبوئی فی وحيك ورسالتك فاحکم بینی وبینھم بعني أنه کان 
من حق الظاهر أن بقول یا رب إن قومي نوعدوني أن یرجمولي لکن رفع حصۃة نفسه من البین ورفع 
قصة ما یتعلق بالدین وقال یا رب إني ادعوك عليھم لما اوعدوني بال رجم وإنما ادعوك انیج كَدَيَوَی 
فی وحیيك وإلی ھذا المعنی بنظر قوله تعالی: ٭إنه لیحزلك الذي یقولون فإنھم لا یکذبونك ولکن 
انظالمین بآبات اه پجعدوت* [الأنعام: ۴۴] ورری عن عائشة رضی الله عٹھا ما ائتٹم رشوت ال 
فلا لنفسه فی شيء قط إلا أن ينھتك حرمة اللہ فینتقم لآنھما أخوان. 


)١(‏ غولە تعالی: لو تشعرون4 صیغة المضارع لاستمرارہ فیما مضی وفقتاً فوفتاًء 
ورجح بعض المفسرین کونه القتل بالحجارۃ. 
)٢(‏ علیھم متعلق لما یدعوا. 


۵۸ ہ۔ سے .نت .سس سے سور الشم راو الایاٹ :۱۹۸ ۱٢١‏ 
توله: (ؤھو تکذیب الحق لا تخویفھم لە واستخفافھم علیہ) فیکوٹ ال( اہ علیھم, 
لأجل استخفاف الحق لا لغرض نفسائی وھو کون الذعاء لاجل تخویفھم ل4 شلیه فلا 
إ[شکال بأنه لیس فیە فائدة الخبر ولا لازمھا لما عرفت من 7-- 2ء" الخبردو_ 
مسوم یہ جم صر وا 7ھ 


کر ناقری بر یی الاو وس وی سیت الحاکہ 
لانہ یفتعح المستغلق قالفتاحة ماخو من الفتح لتحقق معناہ ہ فیھا''“ بالجملة والمراد من ھذا'. 
.و سی و خاش ہی ممیت ٠‏ کی أ 
د ہس --.س“”“*" 
المکذہین 7 بالسوء قدمه لان مو المٹاپ لقرلھم: کس کے 
[الشعراء: ]۱١١‏ الخ قوله أو شع عملهھم وھو العذاب النازل بکفرھم اومعاصیھم 
وھذا هو الملائم لقوله: ک ۱ے 7 
قولہ تعالی: ا و تن التب الننخرن ڑا ٰ 
قوله: ساسا زیر ت4 [الشعراء: ۱۹)]) رھذا الإانجاء فيه نجاۃ من قصذھم 
أ٘یضاً فلا یقال إن الأول لا یناسْب قوله تعالی: لفانجیناہ٭4 [الشعراء: 000301 ْ ۱ 
قوله: +دس لود ود بہار ور یر چنا جراوخ 
اك مشحرن' قد مر یانہ تی سورة ھود۔ ۱ : 
قوله تمالی: رام دو ڑا ٰ 
توله: (لٹم أغرقنا بعد4.[الشعراء: ۰ لتجال) کلمۃ شم للتفایت التب لا 
راخي تی لزان ولا تال بعد آی بعد نجادہ ٥‏ ٰ 


جمیعاً وتخصیص قوں بل لہ الکادم فیھم 2 الباعثون 0 هذا اسب 


() سی مل ہام ہن السطلی ۲ وا ٰ 
)٢(‏ المشحرت سن الاإإنسان وسائثر الہخیران کما مر تفصیله في سورة شود . ۱ 
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سا 
سی کس کک آ3 اٹیی عق کر مع کر رسیم 


لف لیذ رہ ت اکر مؤ من ا ِا وین ديك لھو امیر 


زف لبیان . 


قواہ تعالی: کیٹ کا عاد الم سان ٥گ‏ 

قولہ مویہ مم شر ساد رت ہمہ سس یتو 
سمی القبیلة باسم أبیھمالاأکبر وھمالمرادهناوعن ھذاانٹ الفعل المسندإلیھا . 

قوله تعالی : ا الم لوم هوب أل وو رم 
202 مم مہ 

فولہ: (٭إن تال لہم أخومم ھود)) لآأنہ کان منھم وھود ہیان لاأخوھم والمراد به 
الواحد منھم کقولھم یا أخا العرب فإنه هود بن عبد اللہ بن رباح بن عاد بن عوص بن 
ارم بن سام بن نوح وقیل ھود بن شالخ بن ارفحشد بن سام ابن عم أبی عاد کذا قاله 
ائمص في سورۃ الأعراف . 

قوله: (تصدیر القصص بھا دلالۂة) أيی القصص الخمس بھا آى بجملۃة الا 
تنقنون* إلی ٭فاتقوا اللہ وأطیعون* دلالة مرفوع خبر تصدیر بمعناھا اللغوي وھو 
الرشاد مصدر دللت فلاناً علی کذا إذا اآرشدتہ إليه وھذا مراد من قال أي العل أي 
إرشاد کما قال اہن اللحاجب الدلیل لغة الڑرشاد وما بە الڑرشاد الخ یل وذکر ھذا 
الکلام ھنا دون القصة الاولی منھا أو الآخیرۃ لان عذہ القصة اول موضع تکرر فیه 
ھذہ الكکلمة فاحتیج إلی التلبيه عليه . 

قولہ: (علی أن البعثة مقصورۃة علی الدعاء إلی معرفة الحی والطاعة ٹیما یقرب 
المدعو إلی ثوابه ویبعدہ عن عقابہ) لان مؤلاء الأنبیاء لم ہرتبوا علی رسالٹھم إلا الأمر 
بالتقوی حیث قال کل واحد فاإنی لکم رسول أمی نچ فإذا کان الأمر کذلك ٭غاتقوا الله 
واطیعون4 وبە یعلم أن البعثة مطلقاً مقصورۃ علی المذکور إذ لا قائل بالفصل بین رسالة 


ثوله: تصدیر القصص بھذہ الاقوال الثلاثة وھي فولھم فألا نتقونہ وقولھم: ڈإنی لکم 
رسول أمین٭ [الشعراء: ٰ۰۷) وفولیپم: رما أسالکم عليه من أجر إن أجري إلا علی رب 
العالمین؟4 [الشعراء: ]٣۰۹‏ دلالة علی أن بعثة الأبیاء مقصورۃة علی دعوۃ الخلق إلی معرفة الحق 
کو اور رس سو ری رس ید ہی ء اض ہے 
ثواب ذلك العمل ویبعدہ عن عقابه . 


. حیث فال ولا تدلیلاً أو لدلالة وثانیاً ای حجة فی تفسیر الاَیة وھنا قال شاعت الخ‎ )١( 


جرھھوھوسشھووٹییییٹڈھْھھ ےہ ۱۱٢۸‏ ۱ 
ورسالة فی هذا المعنی وإن کان فرْق:بغیر ذلك٭'' فلا إشکال بان بعث الانبیا الٰخصوصین: 
کونھا مقصورة علی ذلك لا یَلزم منە کون مطلق البعثة مقصورۃ علی ذلك تكدالتقوی: 
الاجتناب >ن کل ما یؤٹم فیتضمن مبرفة الله تعالی وجمیع الطاعات فإن التقریٰ وا ات 
عبارۃ عن ترك الکہائر والصغاثر أو عن ترك الکبائر فقط لکن الموجودات کإقامة الصلاقٗ 
وإیناء الزکاۃ رالصوم داخلة فیٰ النقوٰی لأن ترکھا معصیة وترك ترکھا من التقوٰی کمًا أن 
ترك شرب الخمر تقوی فیکونْ الوجودیات بھذا الاعتبار من التقوی ولذلك تراعم یعَذون. 
الوجودیات کالئسرم والصلاة من التقوی تارۃ ویکنفون بالتروك والعدمیات کترڈ الڑتا۔ _ 
وشرب الخمر فی بیان التقوی تارۃ آخری والمص اختار عمومھا بألوجودیات والعدمیات . 
قولە: (وکاں الأئبیاء متفقین علی ذلك وإن اختلفوا في بعض التفاریع) علی ذلكٰ أيٴ 
علی المذکور من الدءوۃ إللی معرفة الحق الخ وفي نسخة وإن الأنبیاء متفقون فحَینتل یکونِ 
معطوفة علی.أن البعنۂ ۔قصوزۃ الخ واتفاق ھؤلاء المذکورین من الأنبیاء یو لاتفاق 
جمیع الأنبیاء علیھم السا م لمإ مر من أنە لا فرق بین رسالة ورسالة. ۱ ُ 
وله: (مبرؤون سن ١‏ امم الدئیة والآغراض الدنیویة) معطوف علیٗ قوِله - ۱ 
وناظر إلی قوله: ۶ رما اسادہم عليه من آجر* [الشعراء: سن لمحت ت 
أي الخسیسة الحقیرۃ . . 
قولہ تعالی: اُتینون پ 00پ ٣‏ ۱ 
قوله: (یکل ہکان مرتفع 'ومٹہ رہم الارض لارتفاعھا) آي لما ارتفع منھا وامإ الریع ۱ 
بمعنی التماء الحاصل نانضار ول وت ارت سس امام رمر اظتاعت تال از الغاء وغر 
آظھر مما ذکرہ المص لن ریخ الأرض مکان'' مرتفع منھا فلا یظھر وجه قوله ومبٔه ریع 
الأارض إلا أن یراد یه النماء البٰحاصل وإن کان مجازاً ولا یراد بە ما ارتفع من الأرض: ٰ 
قولە: (أي علماً للمارة) أي للقافلة المارۃ لیعرفوا بذلك غنائھم أو لیعلم بذلك الطرق ْ 
قوله ببناٹھا فیٰ تفسُیر تعیٹون یؤید :الثائي ولذا فال إذا کانوا یھتدرن بالنجوم الخ النجرم 


قولە: وأن الآأنہاء متفقوناعلی ذلك عطف علی أُن البعثة أي ودلالة علی أن الأنبیاء متفقون 
'جمیعاً علی ذلك أي علی الدعاءٗ إلی معرفة الحق والطاعة فیما یقرب المدعو إِلی ثوابه رسس 
عقابنہ وھو اأصل مقصردھم وإن کانوا اختلفوا فی بعض تفاریع ھذا الاأاصل . .د5 
قولە: مبرژون خبر ان لاو سی را لان بسریرت زس اتی عو الام الزَلد' 
مسعفاد من نفي طلب الاجر فیا قول ہپ چو و پر وت ۹ سد سے ٰ 
من أجر دنبوي دئي. ُ ْ ٰ 


)ٴ(١)‏ کالبعثة بشرع جدید وکتاب 7٦‏ والبعثة إلی قوم مخصرص واإلی کانة الناس ۔ 
)٢(‏ 70 ٭ ١‏ 
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رر ری ہوا روا و یں زہرجریہ سی پش سوا 
دیار العرب الا بری قرلہه ت-الی : ٭وبالنجم ھم یھتدون [النحل: ۱١‏ فلملل ھذہ 
المناقشة واھیة جدا. 

قول: (ہینائھا إْْ آانوا بھئدون بالنجوم في أسفارعم فلا بحتاجون إلیھا آو بروچ 
الحمام) عطف علی >لماً مذا تفسیر المجاھد لیسکن الحمام فیھا ولا ریب فی عیٹیتھا. 

قولہ: (أو بٹراناً رہنمعون إِلیھا للعبث بمن یمر علیھم أو قصوراً یفتخرون بھا) للعبث 
أي للعب بمن یمر علیھم قوله آو قصوراً یفتخرون بھا ولا شك فی کونھا عبثاً وعلی کل 
وجے لا یناسب حمل الاستفھام علی التقریر بل للاإنکار الواقعيی وصسعۂ المضارغ لحکایۃ 
الخال:َالَافیة رکنا رحتترت خر لیڈ رالٹکار نے ال 


قوله تعالی : ۃَتَتَيددہ ماع لمکم حَنزر لیا 

قولهھ: زمآخل ہلماء وقتبل قتصوراً مشہد٤‏ وحصوناً) ماخذ الماء وھی مجاریه کذا قفیل 
فالصواب وعي جامع الماء کالحیاض وقیل قصوراً الخ ذا علی ثقدیر کون آیة غیر قصور 
وإما مرضہ لان المصائع في هذا المعنی غیر مشتھر مع کوٹھا مجازا. 

ڈوله : (نژلعلکم تخلدون٭ [الشعراء: ۹] فتحکمون بنیاتھا) لعملکم تخلدون حال 
کونکم راجین الخلود فی الدنیا إِذْ عذا العمل [نما مو لمن یرجو الْمّاء قال تعالی : 
الا بیز کت اُنْ مالٰہ ا اد [الھپمزة: - فالکلام محمول علی العڈدے''' والا فلا یظن 0 
الخلود لکن معاملتہ یشب٭*”“ بمعاملة من یرجو الخلود ولا یظن الموت (بسوط أو سیف). 

قوله تعالی : وَإِدا بطشٹم بطشٹم جیایں یی 

ٹول : (متسلطین غاشمین بلارأنۂ ولا : قصد تأدیب ونظر فی العاقبۃ) متسلطین 
غاشمین معٹاہ بلا رأفة کما فسرہ وفيه إشارۃ إلی أن الجزاء لکونہ کا ھتان الشرط فلا 
حاجة إلی التاویل بالورادة کما جنح إليه أبو حیان إذْ الہطش بلا رأفة مغایر للبطش المطلق 


قوله٭: إذ کانرا یھتدون بائنجوم تعلیل لمعنی العبث في بنائھم ذلك یعني إِن کان مرادھم بہتاء 
تلك العلامات الاھتداء إلی الطریق في أسفار ھم فالنجوم مغنیة عنھا وعم مستعنون بعلامة النجوم 
عن تلك العلامات فیکون بناڑھا عبثاً قال فا ےب الا خسات راس رشت لات الضا مر ضا رر 
لغیم مطبق أو غیرہ قال الإمام البناء المرتفع إنما کان مذموماً لدلالتہ علی السرف والخیلام واتخاذ 
التصور لدلالتہ علی الأمل الطویل والغفلة عن أن الدنیا دار ممر لا دار مقر . 

قولە: غاشمین اي ظالمین یقال الحرب غشوم لأُنھا تنال غیر الجاني . 


(٦(‏ وھذا الأخیر ھو الملائم لکلام المصی ۔ 
)٢(‏ فالمعنی ئعلکم تخلدون حال کونکم فی صورۃة راجین الخلود وغیر ظائین الموت, 
)۳) والمشبه بے مشروض مقدر لا محشق . 


07 َ0 - 0 0 ُْھ ۱۳۲۱۳۱۰ : 
رات اک املاح یبا ظا مس اتا رامیب فص تد : 
علی المطلق'' فھو سبب لە ولو ناقصاً لان الشخص ما لم یقدر المطلق لم یقلر األمقید 
نالمعنی وإذا فعلتم عذا الفعل فعلتم علی رجه آتم وفي مٹل ھذا الموضع الاشکال باتساہ 
الشرط والجزاء ودفعه یما ذکرناہ لا بعدم سببیة الشرط للجزاء ألا یری أن شراح الحديك 
دفع (شکال الاتحاد في قولہ عليه السلام نمن کانت ھجرتہ إلی اللہ ورسوله فھجرئہ إلی اللہ 
ورسولە بأن المراد فھجرته مقبُولة کاملة فجعلوا مطلق الھجرۃ إلی اللہ ورسوله سبباً للھُجرۃ 
المقیدۃة بی مر ٠‏ .2-3 


۱ کشم 


قوله تعالی : فانوا نے ٰ ً۰ 

قولە: سعجٹٹ ارتباطہ ہما قبله وإلا فالمعنی فآفاتقوا 7 
[الفرقان: ]٦٦١‏ بترك ‏ سے وب رب سی سی و بج جو 
فرم نان یر تہ راید تما اکر للا ۱ 
ا قولەہ: سو بے خی ذری ب سست حر من لاہ آو پعنی 
اأصل القعل . ۱ تک 

٦ (01+ ٰ۶۹9'"''"۰ 

قوله: کررہ مرتباًعلی فا لیم بما یمرفو من وع لنعم) کررٌ ای بجسب ٰ 
الظاھر وإلا فبالنظر إلی ما ذکوہ من قوله مرتباً علیہ الخ لا تکرار . ٰ ْ 

قوله: (تعلیلاً) فإن نسیة أمر إلی المشتق یفید علیة مأخذ الاشتقاق لکن لیست علة 
رس سو ہو پاس اور عو :در سر بت ٹم المراد: بالعلة العله 
الحصولیة لا التحصیلیة . 


قوله: (وتببھاً علیٰ لود عليه بدوا الامداد والوعید علی ترکہپالاتقطاع) ےت 
الوعد عليه أي علی الاتقاء لن التقوی'' لما عللت بالإمداد یفھم منە أن بالتشری یدوم الإمداذ 


قولە: کررہ أي کرر عود الأمر بالاتقاء مرتباً علی امداد الله تعالی ایام ما بعرقونه من 
أنواع النعم تعلیلاً أي.تعلیلاً ملأمر بالاثقاء أو تعلیلا باتفائھم فالمعنی أن اللہ تعالیٗ کما قدر أن 
یتفضل علیکم بھذہ النعمة وھي نعمة الامداہ بما یعملون من صنوف النعم فھٰو قادر علیٰ 
الثواب والعقاب فاتقوہ أو أنه:تعالی کما قدر علی أن ینعم تلك النعمٰ عليکم فھُو قادز علیٰ 
ئزعھا من أیدیکم إن لم تشکزوما فاتقوا ترك شکز منعمھا ثلا یکون ترك الشکر مسلبة التلك . 
النعم ونحوہ فی ضم وصف القھاریة مم وصف الرحمائیة قوله تغالی : 00 
والل رؤرف ہبوت ۰. ٰ 


. کی لا والشروع ىٔي المقید 007 مسیول بالمطلق فیکون سببا مؤدیأ إليه‎ (١) 
وأبضا الفاء المعلول بی انا الٰعلة العامة کيا ان وجودہ مستلزم لوجودھا.‎ ۲) 
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وإلی ھذا آشار المحشي بقولە إذ التکریر نیط بە القید فلا جرم أُن انقطاع الإمداد بانتظاع التقوی إذ 
التقوی شکر لە وقد قال تعالی : گلٹن شکرتم لأزہدنکم ولئن کفرتم4 [إبراھیم : ۷لایة وفي 
نسخة أو تنبیھآ بدل الواو لکن الأولی هو الأول لان کلاھما یجتمعان فی العلیة . 


ہی می یی ار سِ ٠“‏ شر حٴوےدصرشے.ے 
وجتلت وعیون ا 1ئ علَيىکم عَلَابے 


بالاإنکار في ڈ الا نتتون*4 مہالغة في الإیقاظ والحٹ علی التقوی فقال: زآمدکم> 
[الشعراء: ۱۳۲)) الایة ثم فصل الخ ٹم للتراخي الرتبي لا للزمانی لاتصاله بە قوله تلك 
النعم [شارۃ إلی ان النعم التی أمدھا کثیرۃ نوعاً فضلاً عن إفراد وما ذکر ھنا نبذ منھا فالمراد 
ببعض تلك النعم بعضی أنواعھا فقال : ؟ اآمدکم بأنعام4 [الشعراء: ]۱٣۳۳‏ الاأیة وھذا بناء 
علی أن أمدکم تفسیر لە أو بدل متە کون الجملة بدلا راجح وإن آنکرھا البعض قدم الأنعام 
لأن حفظ البلین یکون بھا وآخر جنات وعیون لٛأن البساتین لیس فی مثاہة الانعام فی حفظ 
القوام وعیون قد یستغنی عنھا بسائر المیاہ مع مراعاۃ الفاصلة (ثم أومدھم) إِنْ بقوا علی 
الکفر وعدم التقوی عنهہ ولم پشکروا علی نعمائثہ المذکورۃ وغیرھا. 

قوله: (فقال) عطف المفصل علی المجمل . 

قوله: (طإنی أخاف [الشعراء: )]٣٣١‏ الاآیة آکدہ مبالغة في وقوعہ قال أخاف ولم 
یجزم مع أنه مجزوم علی تقدیر بقائھم علی الکفر إما للتعمیم إلی العذاب في الدنیا وھو 
غیر مقطوع بە أو لن أدخل فی النصح وأبعد عن المجادلة والمناقشة . 

قوله: (ئٔي الدٹیا والآخرۃ فإنه کما قدر علی الانعام قدر علی الانتقام) فإنه کما ثدر 
علی الانعام أشار بە |لی أن المراد بالنعم في قوله بعض تلك النعم بمعنی الانعام فإنھا قد 
بطلق عليه إذ الإمداد فعل اللہ وهو الانعام والئعمة إنعام وبئون وغیرھا ولك أُن تقول مرادہ 
فیما سبق الانعام ونظیرھا إذ ھی المفصل والانعام هو إمداد اللہ وھو المراد هنا. 

فولہ تعالی : قَالا سواہ منا اتّطت از تر مک ون الوظطبک ڑا 

ٹولە: (فإنا لا نرعوي عما نحن عليه) آي لا نکف ولا ننتھی قابلوا الحسئة بالسیئة 
لانھماکھم فی التقلید وعدم لفتھم إلی التحقیق . 

قولە: (وتغییر شق النفي عما تقتضیه المقابلة للمبالغة فی قلة اعتدادھم بوعظد) وتغییر 
شق النفغی حیث لم یجیء أم لم تعظ مع أن الظامر'' في المقابلة للمبالغة فی قلة الخ 


قوله: وتغیر شقی النفي عما یقتضیه المقابلة ای تغییر طرف النفيی عما یقتضيه حکم المقابلة 


.]٦ مثل قولہ تعالی: ٭اآنڈرتھم آم لم تفرعم [البقرۃ:‎ )١( 


۱۳۷ طورۃ الشعراء/ الاآیة:‎ ۲۸۲٦ 


والمبالغة من حیث إنھم نفوا عنه کونە من عداد الواعظین وجنسھم فَکأنَهيم قالوا استوی 
عندنا وعظك بعدم عدك من ھذا القبیل أصلاً وعدم کونە من قبیل الواعظین أَبْلغ من عدم 
کونە واعظاً لأن الأول یفید عدم کونە من ھذا الجنس بالفعل ولا بالقوۃ بخلاتالثاني 
والاستمرار المستفاد من کان یعتبر بعد النفی فیفید استمرار الٹفي ودوامه لا نفي الددوام 
واستمرارہ أو لرعایة''' الفاصلة سواء بمعنی الاستواء نعت بە کما نعت بالمصادر خبر مقدم 
أوعظت الخ مبتدا أتقدیرہ مستو وعفلك وعدمه علینا والھمزۃ وأم المتصلة جردتا عن معنی 
الاستمھام لمجرد الاستواء وتقریر معلی سواء وتأکیدہ وقد مر التفصیل في قوله تعالی: 
ل٭سواء علیھم ءأنذرتھم أم لم تنذرھم*٭ [البقرة: .]٦‏ 

قوله تعالی : إِن ہڈا الا حلن الاوین کا 

بس راسصو م0 0 
ونموت مثلھم ولا بعث ولا حساب) ما ھذا الخ أشار إلی أن إِن بمعنی النفي بقرینة إِلا 
اُوردوا الکلام بطریق آلحصر مبالغة فی الانکار وتعصباً فی العناد والاستکتار إلا کذبپب 
الأولین ھذا علی قراءة خلق الأولین بفتح الخاء وسکون اللام من الاختلاق أي الکذب 
وإضافته إلی الأولین لکونە من مخترعاتھم علی زعمھم والمراد بما جئنا به البعث 


وھو أُن یقال آم لم تعظ لیکون المنفي هنا هو المثبت في المقابل الآخر وھو أوعظت فکان مقتضی 
الئظاعر أوعظت آم لم تعظ لکن غیر طرف النفي عن مقتضی الظاعر إلی آم لم تکن من 
ہے ےر کہ ےر رو یی ری کہ ےس وو شس 
فی قلة اعتدادعم بوعظه فالمعنی سراء علینا افعلت ھذاالوعظ أملم تکن أصلا من أھل 
الوعظ فھو أبلغ في قلة اعتدادھم بوعظہ أم لم تعظ وجه أبلغیته منە أنه ادل علی شدۃ امتناعھم 
عن قبول وعظظه حیث سووا بین تکلمہ بالوعظ وبین عدم صلاحیته له أي کما أنا لا نتعظ 
برعظك ولا نتاثر بە حین کونك غیر أھل للوعظ کذلك لا نتعظ ولا نثائر بە إن وعظت بخلاف 
أوعظت أم لم تعظ لان التسویة ہین الوعظ وترکە في عدم التأثیر لیست في تلك المثٹابة من 
الدلالۃ علی شدۃ الامتناع والاعراض إذ یمکن الائعاظ بفعل الواعظ وإن لم یعظ قولاً إذا کان 
صالحاً للوعظ أعلاً له ولذا قیل الواعظ بالفعل نافڈ سھامہ وائواعظ بالفو لقول ضائع کلامه فکیف 
اذا کان أھلاً للرعظ قولا وفعلا۔ 


فوله: ما ھذا الذی جثتنا به إلا کذب الأولین ھذا علی قراءۃ الفتح من خلق بمعنی اختلق أي 
افتری والافتراء کذب فعلی مدا التفسیر یکو المشار إليه لھذا ما جاء بە نوح من أحکام الشرغع 
وقوله: أو ما خلقنا إلا خلقھم هو علی فراءة الفتح أیضاً لکن الخلق ھنا من خلق بمعنی قدر 
وأرجد والمشار إلیه هو الخلق بمعئی الایجاد أیضأً قوله في جوفه شماریخ القنوان جمع قتو 
بالکسر الکباسة وھي في التمر بمنزلة العنقود في العنب والشماریخ جمع شمراخ بالکسر وھو ما 
عليه البسر من عیدان الکباسة . 


. تعلیل آخر لتغبیر شق النفي‎ )١( 
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والحساب بقرینة قولھم لٛوما نحن بمعذبین4 أو الخلق بمعنی الإیجاد لا بكنتی الکذب 

فحینثدِ المشار إليه بقولھم إن ھذا الخلق ولذا قال ما خلقنا إلا خلقھم أي إلا مثل۔خلقھم 
:ورس بر سورد سر سم جوا او 
أخاف علیکم عذاب یوم عظیم)4 [الشعراہ: ۵ ورد له. 

قولە: (وقرا نافع وابن عامر وعاصم وحمزة خلق بضمتین أي ما ھذا الذڈي جثت به 
الا عادة الأولین کانوا یلفقون مثله) أي ما هذا الذي الخ حمل الخلق علی العادۃ لاستلزامھا 
قوله کانوا أي قوم قبل عود عليه السلام یلفقون أي یخترعون مثله مثل ھود عليه السلام 
وعکسوا التشبیه فالظامر کان یلفق عثٹلھم وحاصله إنکار البعث أیضاً وہذا مثل الوجه الأول 
فی القراءة الاولی . 

قوله: (أو ما ھذا الذي نحن عليه من الدین إلا خلق الأولین وعادتھم ونحن بھم 
مقتدون أو ما مذا الذي نحن عليه من الحیاۃ والموت إلا عادة قدیمة لم یزل الناس 
علیھا) أو ما هذا الڈي نحن عليه من الدین الخ فحینثذِ المشار إليه ما کانوا عليه وفی 
الآول الذیي جاء ہب وکٹرۃة الوجوہ فی القراءتین کثرة احتمال المشار إليه بمعونة المقام 
فوله لم یزل الناس علیپاپفحینئد لا بعث ولا عذاب کما لا حساب ولا ثواب وھذہ 
الوجوہ الخمسة کلھا بناء علی إنکار البعث وإن تغایرت عفھوماً فتأمل فی تقدیم الوجوہ 
ومناسبتھا المقام . 

فوله تعالی : وماغمن بمعذیبت للا 

قوله: (علی ما نحن عليه) من الشرك والمعاصی منتظم علی الوجوہ کلھا وھذہ 
الٰجملة تذبیلیة مقررة لمضمون ما قِلھا. 

قوله تعالی: ف کی 0-7 و زین (نگا 

ثولە: (فکذبوہ فأھلکناھم بسبب التکذیپ پریح صرصر) ہسبب الخ أي الفاء للسببیة 
داخلة علی المسبب بریح صرصر أي شدید الصوت من الصر ہفتح الصاد شدة الصوت آأو 
تل یہ البرد من الصر بکسر الصاد شدة البرد وقد مر التفصیل فی سورۃة شود وسیجيء فی 
سورۃ الٰحاقة. 


[1.٦‏ ا 


فوله تعالمی : فان ری و الم اعم ڑا وت و 
یخ ال لئ 2 رن کشر .ئ۶ تقر اللہ وََطیدونر (ڑفلہا رما مک علبو نآ 7ھ 7 
لے ِلَاحق مَنِ اَعَلبینَ (.ا اَنتززد ن مَا مَھتا نک ڑا 

قولہ: (إنکار لن بترکوا كذلك أو تذکیر بالنعمة فی تخلیة اللہ تعالی إیاعم وأسباب 
تتعمھم آمنین) إنکار لأن یٹرکوا کذلك أي إنکار للوقوع وإبطال لە أو تذکیر بالنعمة الخ 


ٰ لے _ سس ےو ےچ سورۃالعزاہ لان ۱٤۸:‏ ٰ 


کن الحیاۃ وتسھیل ایاتب المعاش۔ ۱ 


قوله تعالی: کو تلخیر 1 تلق ٹاٹر کر تید 3 - 7 

قولہ: (ڈم فسرہ بقولہ: في جنات وعیون4 [الحجر: )]٦0‏ الایة ٹم فسرہ أيٴ فسر 
ہو وہ مس سم دی مہ ہر بی ت تی 
له:علی أنه بدل''' منہ ٴ :7 
ےت قولہ: سیب می اشن ایی رد سی سو تی ۷ا امن 
الاانحطاط أو الشق ٹم تجوز بُە عن الرقة واللطلف واللین إذ فی الرقة انحطاط من الغلظة 
قوله للطف التمر فیکون الطلع مجازاً عن التمر باعتبار الأول رحیہ ہج۔ 
فیکون المجاز می النسبة وھذا هو الملائم لقوله للطف الئمر . ٰ 

قولہ: (او لأن اانخل انٹی فطلع ناث النخل هو الطف ما یطلع:مٹھا کتصل الف 
فی جوفه شماریخ الٹنی) أو لن النخل انئی أي ولآن المراد بالنخل ھنا الائٹی منھا لا مطلقاً ٰ 
لأنھا المثمرۃ'' وھي المناسبٔ لکوت المقام مقام تعداد النعم ولما کان المراد الأنٹی وطلع: 
إناٹ النخل مو ألطف ما یطلع أي: یظھر منہا أي من جنس النخل فیکون وصف الطلم 
یں وہ و جو سید ول رر 
الکلمة علی تقدیر آو مجازاً فی النسہة علی تقدیر آخر فلا جرم أن ھذا الاحتمال هو اثزاجخ 
وھو المذکور في الکشاف قوله کنصل السیف وصف لہ بتقدیر طلوعاً أي طلوعاً یشبه ٴلە فَي 
الھیئة والصورۃ القٹو من التمر یو ہس وکل غُصن من ٘غصان وھؤ الذي علیہ 
البسر کشمراخ وجمعه شماریخ. : 
قوله: مرا بت ذس ہنی پر سس سر 
للہضیم والٹکسر إما غلی ظْھرہ أو مجاز عن قرب وم سی موہ بیو سو 
الحمل بکسر الحاء وھو الثمار . 
قوله: (وافراد ایخل فص علی سائر آشجارالجنات) شروع قی بین وجہ ذکر الخ 
بعد الجنات المتناولة لھا لفضلہٰ علی سائر الأشجار وبھذا الفضل کاأنھا لیست منھا فافرد ذکرآ. 
قوله: (أو لأن لمراد بھا غیرھا من الأشجار) می او العام إذا قوبل بالخاصٰ 


قولە: فا لنخل لفضا بعنی کان ذکر الات پنتی من ذکر لیخل لامہماھا علیہ لک ۔ 
افرد النخل بالذکر لشرفہ وفضله'علی الأشجار . 
قولە: 1111088٦‏ 1 + + + ً۰ 


20 أي المراذ 7728 تا المصطلح بل بالمعنی اللوي وعو ا20 رکٹشف‎ )١( 
آشار بھذا لی أ الحراد بالالٹی ما ھو:المٹمرۃ ٹمراً لطیفاً.‎ )٢( ٠ 
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یراد ہه ما وراء الخاص وفي مثل ھذا المشھور ھو الوجہ الأول کعطفٰ؟چبریل علی 
الملائکة ذکر ضمیر النخل هنا لأئه یجوز تذکیرہ کقوله تعالی: ٭نخل منقعرگ8:[القمر : 
٠‏ وتائیلہ مثل قولہ تعائی : ٭لانخل خاویة4 [الحافة: ۷] وسرہ التذکیر للحمل علی للفظ 
والنانیث ٹلحمل علی المعنی . 


قوله تعالی : خرن یرک الال يڑًْا کرد لا 


سی 


قوله: (وتنحتون)' نٰ وتلقیون . 

قولہ: (بطرین أو حاذقین من الفرامة وھي النشاط فإن الحاذق یعمل بنشاط وطیب 
قلب وقرأ افع واہن کثیر وآبو عمرو فرھین وو أبلغ) بطرین البطر الشرہ والحرص وعدم 
القناعة قوله آو حاذقین آخرہ إذ الأول پناسب مقام الڈم وإنما تعرضه إذ الحمل علی المعلی 
الآخر غیر المعئی الذڈي في سورۃ الحجر صحیح لتکثئیر الاحتمالات والتأسیس أولی من 
العاکید لکن لمناسبة المعنی الأول للمقام یزاحم الأولویة فبقيی صحة اعتبارہ قوله من 
الفراہة وھی النشاط ظاہر کلامه ان حقیقتہ اللشاط واستعماله في الحذاقة مجاز قیل وھو 
کذلك کما في نھایة ابن الأثیر ولا ینافیه تفسیرہ به في بعض کتب اللغة لأنھم لا یفرقون 
ہین الحقیقة والمجاز الواردین عن العرب انتھی وفيه نوع خدشۃ إذ معنی اللفظ إنما یعرف 
ببیان کب الئلغة فإذا جوز ذلك یقع الالتباس إِلا ان یقال ھذا إذا کان قرینة علی ذلك وإلا 
فما ثبت في کتبھم یجب الحمل علی آنه معنی موضوع لە ولذا قال الفاضل المحشي وھو 
خلاف ما فی کتب اللغة لدلالتہ علی کونە حقیقة لغویة فالأولی حمل کلام المص علی أنہ 
حقیقة وبیانه توضیح تحقق النشاط فی الحاذق والحمل علی المجاز وإن کان ظاعرا 
فلمحافظة ما في کتب اللغة فالحمل علی الحقیقة آولی قوله فرھین وھو آہلغ من المبالغة 
لدلالتہ علی الثبوت دون فارھین . 


الأشجار لآن لفظ الجنات مطلق یصلح للکل والیعض وقفرینة إرادة البعض عطف ونخل عليه فأفرد 
النخل بالذکر لعدم تثاول الجنات لە ذکر ضمیر النخل فی قوله لفضله وانٹه فی قوله غیرھا لآان 
النخل مما یذکر ویؤنٹ قوله أو من ذي السحر ہضم السین وفتحھا وسکون الحاء الرثة. 

ولە: بضرب وعقر من عقرہ أي جرحه. فھو عقیر أي جریح . 

قوله: وھو أبلغ من تعظیم العذاب أي وصف الیوم بالعظم لعظم ما فیە من العذاب أبلغ من 
وصف نفس العذاب بە أی قوله عز من قائل : فإفیاخذکم عذاب یوم عظیم4 [الشعراء: ]٥٥١‏ أبلغ 
أي ادخل فی المبالغة من أن یقال فیأاخذ کم عذاب یوم عظیم أبلغ أي ادخل فی المبالغة من أن یقال 
فیأخذڈکم عذاب عظیم وجه ابلغیته منە أن عظم العذاب کأله سری إلی زمانه فیکون مثل نھارہ صائم 
فان الوقت إذا عظم بسببہ کان موقعہ من العظم آشد فھو من باب الکنایة . 


)١(‏ عطف علی اتٹرکون وائلھمزۃ معتبرۂ فيه إن کان للتغریر رإن حملت علی الانکار فاثظاھر آنه عطلف علی 
مجموع أتہ ٹت کرنں فالاسعغھام لا ینصب علی تنحتون وقیل الانکار متوجهە إليه لکن هذا و ست 


عفد رر رد سوہ سوہ دی ۱ کی سا 
قولہ تعالی : کاڈ نیشن لیگ با شل تا آت الضریہ گا 


قوله: (استعیرت الطاعة التی ھی انقیاد الأآمر لامتثال الأمر 7 7ے الطاعة ألتی بامعنیٰ 
الااطاعة لا ؛ بمعنی الخیر نفسہ :قوله العي هي انفیاد الامر الخ قرینة عليه مذا جواب عما َال 
إن الاطاغه تکون للاآمر لا للأمر فاجاب بأن الاطاعة استعیرت للامتثال فیکونں مجازا فی 
الکلمة بطریق الاستعارة التبعیة شبه امتثال الأمر بطاعة الآمر فی کوئە سبباً لتحضیل مرزضات 
الله تعالی ! ٹم أطلقت عليه فاشیق منہ وکونە:مجازاً مرسلاً بعلاقة اللزوم إذ امتثال الآمز: یلزمہ 
إطاعة الآمر وبالعکس ضعیف إذ المیالغة في الاستعارۃ أتم واتفاقي وأما جعلە استعارۃ: 
۔بالکنایة بتشبیه الأمر بالأآمر قوله: ولا تطیعر ا [الشعراء: سر وا 
مشابھة الأمر بمعنی القول بالأمر غیر واضخ . ٰ 

قوله: (او نسب حکم الآمر إلی آمرہ مجازا) ار نسب حکم الأمر وھو الاطاع ۶ 
أمرہ مجازاً لملابسة بینھما فیکون مجازاً في النسبة دون الکلمة وھذا بناء علی أن الاعتباز 
بالإثبات وإلا فلم ینسب الاطاعة إلی لامر بل تھی عنه وتفصیلہ نی المطول'' في قول 
تعالی: طلإفما ربحت نجارتھم4 [البقرۃ: .]٦٦‏ ۳ 


م0 


قوله تعالی : این بنَےدوهن الس بَا میم (ننا 


ٰ قوله: (وصف موضح'لإسرافھم ولڈلك علف طولا یصلحون 4 [الشعرا: : ٢‏ 
اعلی بفسدون دلالة علی خلوص فسادھم) وصف موضح کاشف عن المراد بالإسراف وھو 
ہو و س چو سو اھ سر ڈرو بے عئت 
چیس رج سہ .دیو مد ین ۱ 


ثوله تعالی : قالوا نما 020920 ۱ ٰ 
قوله: (اقالوا إنما أنِ من المسحرین4 [الشمراء: ٥‏ الذین سحرِا کثیراً حتٰ 
لہ دی فقولیر 0ساف نین مات حالوے رہ نزرایر سی ا ات 
من المسحرین4 [الشعراء: .۱۸۵] فیه مبالغة الحصر واختیار إنما المقید لمعلومیة الحکم 
للمخاطب قولھم من المسجرین ن دون ا إنما أنت ساحر واختبار صیغة التفعیل العي تفید 
التکثیر ولذا قال الڈین سحروا کثیرا منبھاً علی ان المراد تکٹیر تکٹیر الفعل لا الفاعل >---_ ْ 

قوله: (أو من ذوي السٰحر وھو الرثة أي من الأناسی فیکون ما أنت) الأَبة فیکوت 

صیغة المسحرین من صیغ الیٔسب مع کوئە اسم مفعول من المزید وکلامنا لیس بشائع في ْ 
صیفة النسبة ولذا آخرہ آي من الأناسي حاصل معناہ آأ۵۷فەھ-0-فەهە09 8+ سیوا نامراد ب 
سس پت 


کرو وی المطول وجوابه نہ لو اعتبر الکلام مجردا صن التفيی وأدی بصورۃ الاثیات لکان اسنبا الف ما هو ٤‏ 
نے لان الغي فزع الاثبات الٹھی والتھي کالنفي. ۱ ۱ 
)٢( ×‏ لأن الجمع المذکر السالم یناسٰب الأاِسي . 


سورة الشعراء/ الآأیات : ۱٥١۶‏ ۔ ٦١‏ ۲۹۱۹ 


۔ 


قوله نعالی : کا اک إِلَا بر متا تا اید إن كت بن اشّیوک گلا 

قوله : (تأکیداً لە) للمبالغة في نفي الرسالة وأما علی الأول فھی استثناف للتعلیل أي 
آنت مسحور لانك لست إِلا بشراً مثلنا لا فضل لك علینا فدعوی الرسالة إنما هي لخلل هی 
عقلك بسبب السحر ولذا اختیر الفصل . 

نول : (لفات بایة إن کنت من الصادقین*4 [الشعراء: ]۱٥١‏ فی دعوك) فأت باأیة 
تدل علی دعواك بزعمك فلا یلزم الاعتراف بإمکان رسالتہ بعدما ادعوا امتناعھا لأن زعمھم 
أن الرسالة والبشریة متنافیتان فالامر بالڑإتیان للتعجیز والفاء لترتب ما بعدہ علی ما قبله علی 
الوجه اّے '' فولھم: کان کكکنت من الصادقینچ4 (الشعراء: ]٦۵ ٤‏ ہناء علی اعتقاد 
المخاطب وإلا فھم جازمون بعدم الصدق غیر مترددین فصیغة الشك لما ذکرناہ . 

د ہو ہے 6ظ کے ل۱س ور طف ےُ۳ 7 

قوله تعالی : قال خزْوء ناقة ما شرب ولہر رت یوم مسلوم فیا 

قولە: (فٴقال ہذہ نافةنج) قال صالح عليه السلام هذہ ناقة . 

تولە: (أي بعد ما آخرجھا اللہ من الصخرۃ بدعائه کما انقترحوما) من الصخرۃة 
المنمٰردۃ فی ناحیة الجبل یقال لھا الكاثبة بدعاء الصالح عليه السلام بعد ما صلی کما 
اقترحجوھا وسألوعا بالالحاح حیث قال سیذدھم جندع بن عمرو أخرج من عذہ الصخرۂ نزافة 
صدقناك إلی آخر القصة المبسوطة فی سورۃ الأعراف. 

نولہ: (زلھا شرب) صفۂ نافة وبھڈہ الصمفۂ یفید حمل ناقة علی ھدہ. 

قوله: (نصیب من الماء کالسفی والقیت للحظ من السقی والقوت زفقریم بالضم) 
کالسقی بکسر السین وسکون القاف وکذا القیت بکسر القاف وسکوت الیاء للحظ من السقي 
ناظر إلی الأول والقوت ناظر إلی الثاني . 

قوله ؛ (ناقتصروا علی شربکم ولا تزاحموھا علی شربھا) فاقفتصر وا الخ مستفاد من 
0٢) 7‏ ۱ 
نقدیم لکم ۱ 

5 7 ٦پم‏ ید یج۳1 36 ود تی سڈ چ ھی 

قوله تعالی : ولا موا بسیو فباخذکم عذاب بوم عظییر لڑعاا 

قولہ: (٭ولا تمسوھا بسوء4) فیە عبالغة حیث نھی عن المس'' والمراد النھي 
عن السو۶ء. 


(١)‏ اي لما قال صالح إني رسول ولي معجزة امتاز بھا عنکم قالوا في مقابلته فأت بایة هذا القول منفعھم مما 
قبله أو مفدر قبله بالقرینة. 

جو لکن الأولی فلا تزاحمکم ھی فبه لآه مقتضی الحصر وما ذکرہ حاصل المعنی ورٰيی الڈاول فلا تزاحموھا 
٦‏ 


)٣(‏ ھذا إذا رید ہالمس مقدمة ال٘صابة وإلا فلا مہبالغة فيه٭. 


۲۲ ۱ ۱ - وب ا 
را فرب ڑا ریب _ ٭" ٰ 
قولە: یلک نصوب علی ال جواپ اٹھی والستی ولا کن منکری انا 

بسوء وأاخذکم عذاب یوم ونھٰي الأخذ کنایة عن نھي السوء بہقصد 

ٰ قولە: (عظم الیم لعظم ا بل یہ عظم قعل ماش من العظیم یب الب 

لی الیوم مچازاً ہملابسة الظرقیة . ٰ 

ا فقولە: وھو ابع من تعظیم العتاب) لالہ یقید آن عظم المذاب بلغ ملا بترف 

' کنھہ حتی تجاوز إلٰی الیوم وت العذاب فيه.' [" : 


- ٢ سے‎ 


فوله تعالی: فمئرڑھا فا۔ 
قولە: (آسند ہیر عاقرھا إنما عقر برضاہم ولذلك اغڈوا حة 7 
ا ای سس بن أحیمر ٹمود إنما عقر برضاثھم''' وإسناد الفعل الصاذر من 
إلی الجمیع بشرط الرضاء وإليه آشار بقولە إنما عقر برضاہم لکن ھذا لیس بکلي وق 
مو و دک سی ٭ویقول الإنسان اذا مت*4 تمریم: ١‏ 
الایة من سورۃ الکھف وقد بین الفاضل السعدي بمثل ما ذکر مع التفصیل فی ےر 
ات قولە: _(ففاصبحوا نادمین4) أي فصاروا نادمین وقت الصیح والقید بوقت الصباح ایا۔ 
وأ رر روبز ایب دو نر پا ۱ 


قوله: آند الفعل إلی کلھم لان ماقرھا نما عقر پرضامم ولا بن آئه لم اححٔع بین 
الحقیة والمجاز لانە مجاز صرف من ہاب اطلاق لفظ الجزء علی الکل . ۱ 
قوله: رای سارک ات کرد ا مر شید فایت جرب برا سی یا 
7ئ 
علی وجه التوبة بل إنما کان خؤفاً من حلول العذابٰ العاجل علی عقرم الناقة و نہموا علیٰ وجه 
التوبة لکن لم ینفعھم لکون ندهٰھم في غیر وقت التوبة حیث ندموا عند معایئنة العذاب قال عز مٰن 
. قائل : لولیست ال توبة ئلذین یعملون, السیثات4 [النساء : ۱۸] الایة وفی الکشاف لم یکن ندمهٔم 
ندم تائبین ولکن ندم خائفین ان یعاقیوا علی العقر عقاباً عاجلاً کمن یری في بعض الامور رآ 
ناسداً ویبني عليه ثئم یندم ویتحٰسر کندامة الکسعي تم کلامہ قال المیداني الکسعي رجل من کسفغة 
واسمه محارب بن قیس أنه کان یرعی ابلا له بواد معشب فاتخذ قوسأً من لیفة قد کان رباھا 
وخمسة آسھم ئم خرج حتی تی موازد حمر فرمی عیرانھا ثم آخر وآخر ے سوب 


)١(_"‏ وفي معناہ رع لت مان مازلا نی فان قال الفاضل الْىحشی ود دلأٹث ارول رشان 

لا علی أفرھم وھدا وجه عدول المص إلی الرضاء علی أن یر ہجوت الررضاء بلا 
أمرھم وعونھم فلا غبار في کلامہ طاب ال ٹراہ. ۱ 
قوله فعقروعا الفاء فصیْحة أيٴ شق علیھم ذلك فعقروھا۔ 


سور الشعراء/الآّبا: ۱٥۸‏ _سےسےےےہےہسےہےم۔ہ۔ہےسہےےہہ ہہ ےہ م۔٣۹۳؟‏ 


ندم فإشارۃ إلی الرکن الأعظم کقوله عليه السلام الحج عرفة علی أن الندامة علی الْمخٍصیة من 
حیث إِنھا معصیة لا لشيء آخر کندامة شرب خمر لصداع یستلزم العزم علی عدم العود . 

قوله: (أو عند معاینة العذابٍ ولذلك لم ینفعھم) او عند عطف علی خوفاً أی صاروا 
نادمین عند معاینة العذاب وھذا وإن کان توبة“'' لکن لم تنفعھم لفقد الامتثال ومناقشة بعض 
هذا مردود بقوله تعالی: ٭وقالوا یا صالح ائٹنا بما تعدا إِن کنت من المرسلین4 [الأاعراف : 
۷ فإنه یدل علی أن ندامتھم علی ٹرك ولدھا لا علی عقرما لان مذا القول بعد عقرما 
ضعیف جداً أما آولاً فلأنه من آین یعلم أن ہذا القول بعد عقرھا والواو لا یدل علی الترتیب 
کما لا یدل علی عدمہ فإئه یجوز أن یکون المعنی ائتنا ہما تعدنا من المعجزۃ أو یجوز آن 
یکون الواو حالیة أي والحال أنھم طلبوھا من صالح ووعدوہ الإیمان بە عند ظھور الناقة ومع 
مائع العقر وموجب الإاپمان عند ظھورھا عقر فی غایة من الشناعة ومقتض لنزول العقوبة 
ولذھول ھذا القائل عن ھذہ النکٹة الأنیقة تطاول مد الأعناق واعترض علی سید الحذاق کما 
هو عادته فی مد الساق وأما ٹانیأً فلاأنہ بجوز أن یندم بعض وھو المراد بقوله: ٭٭فأصبحوا 
نادمین4 [الشعراء: ]٣٥۷‏ ویقول ذلك بعض آخر وإسناد فعل البعحض وقوله إلی الجمیع شائع 
وأما ثالثاً فلأئه یجوڑ أن یندموا أولا خوفاً من حلول العذاب ثم نکسوا علی رؤوسھم نقالوا 
ما قالوا بعد ما عقروا وأما رابعاً فلأنه یجوز أن یقولوا ذلك حین لم یروا أمارات العذاب 
ویندموا إذا رأوھا لأنە لا دلیل علی عموم'' الأوقات کما لا دلیل علی عموم الأشخاص . 

قوله تعالی: فأخذھم العذاب إِنٌ ف ذَيِك لأية وما کارے اخرھم مومیین ڑا 

قولە: (أي العذاب الموعود) أي اللام في العذاب للعھد أي الموعود بقوله: 
لؤنیأاخذکم عذاب یوم عظیم* [الشعراء: .]۱٥٤‏ 

قوله: (فی نفی الإیمان عن اکثرھم في ھذا المعرض) ھذا غیر مختص بہهذہ القصة 
لکن عادۂ الشیخین بیان اللطائف فی مواضع شتی من المعارف . 


الحمر إلی الجبل غتبعھا عو نئجاء اللیل فأاوری ئاراً فظن آنه اخطاأً في رميه ذلك ثم عمد إلی ٹوس 
فضرب بھا حجراً فکسرھا فلعا أصبح نظر إلی الحمر مطرحة حوله واسھمە بالدم ملطخة فندم علی 
کسر القوس فشد علی ابھامه فقطعھا وألشا یقول : 

نلمٹ نتنلامالو أنانغفسي تطارعني إڈن لقطعت حمسي 

قوله؛ فی نفی الإیمان في ھذا المعرض إیماء بأنه لو آمن أکثرھم أو شطرعم لما آخذوا 


. إشارة إلی أنە علی الوجه الأول لیس بتویة‎ )١( 
فإذا لم یکن دلیل علی عموع الأوقات فبصح الجواب الثالث والرابع وإذا لم یکن دلیل علی عموم‎ )٢( 
. الأٰہخاص فیبحسنن الجواب الثاني‎ 


. ۱٦١ -۹ : سورة الٹّمراء/ الآیات‎ ۱ ْ 1 ۹٤ 


قولە: (إیماء بأنه لو آمن اکٹرھم او شطرھم لما أخذوا بالعذاباوإن قریشا إِنما: 
عصموا عن مثلہ) بأنه لو آمن الخ قیل ھذا بناء علی أن یکون تعلق قوله ما کان 
ہو ہیں من ۰ ۸] بقوله: ٭ذاخذھم العذاب 4 [الشعراء: ۸۰ لکن 
الظاھر آنه متعلق بقوله: ٭إن فئ ذلك لاّیة 4 [الشعراء: ١‏ ۸] کما في .قصتہ إبزأَهََ 
عليه السلام ورصفاً لھم بقسٰوۃ القلب انتھی قد اعترف مذا القائل بأن هذا البیْان لٗ 
یختص بھذہ القصة وھذا إلاحتمال جار في:کل قصة ذکر فیْھا ٭وما کان اکٹرهم4 
[الشعراء : ۸]] بعد قوله: نأ خذمم الہذاب 4 [الشعراء )٥۸ ٠‏ الخ وھذا اوج 
جار إٹ تعلق بقوله : إِنْ في ذلك لایتنچ [الشمراء 2 020 
نا خذھم العذاب4 [الشعراء, ا .]٥۸‏ ۱ 
ٰ قوله: 0/70 و9 0), 
من وقد صرح المص في قضة موسی أن معنی لڑوما کان اکٹرعم مؤمنین٭ [الشِعراء: 
۸] اي في علم اللہ تعالیٰ وقضائہ وقد فصلتاء هناك المراد بالمعرض السیاق پاسناد ‏ 
الذثت:] فو و ہی تی و سیہ ست ہد ور بد ے 
اکتغی بہ 71 0-09 ٠‏ ۱ 

زی مور فعر رم 


قوله تعالی: حاون اڈ ات ےھ یڈ 

کو رم جک وس ات × ھ1 مہ نا دمآ 2گ 0 

اپ ٦ھ‏ ھ70 ۷۰ مود و ات ما هًا مِن کو بل 
قولہ: (٭إذ ال ہم آغرھم'لوط)4) 9 حر 7 
اج اد یھر یا ولوب ہج ۷ 


سالتاآت رج اما ا ا پرسریں وم وو ور ۹ع 
اعتراضیة وقعت في معرض التعلیل للحکم السابق الذي هو أخذ العذاب فکابه قیل فاخذمم 
العذاب لکون اکثرھم غیر مؤمئین ولما دلت الاَّیة علیٰ ان کفر الأکٹر یوجب العذاب دلت أبضا 
اعلی آتارساق لاکٹر بوجب العصمة والنجاۃ عنہ بحکم المکس کقریش وھذا ھو المراد بٹوله وأن 
اقریشأً إنما عصموا عن مثله ببركة من آُمن منھم قوله : و شطرعم أي نصفھم. ١‏ 

نود "7 /؟ییی۷۹۹ٗ۷ی۷ٰ۷یی 0۰ 
بالعالمین کل ما علم بە الخالق؛المعنی اتاتون الذکران من بین من عداکم من العائمین فلفظة من _ 
سے .اب سی سی و ا ہے جو ہت رو یہ ای 
عن الاتيی اي من العالمین لاین تی ٰ 


- وت ا وت أولی . 
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قوله: (لا یشارککم فیه غی رکم أو أنائون الذکران من أولاد آدم مع كَكْژتھم وغلبة 
الإناٹ فیھم کأٹھن قد أعوذتکم) لا یشارککم فيه غیرکم أي من الناس فی ذلك الحصر أو 
فیما قبل ذلك العصر أو من الحیوان وأما کون الحمار والخنزیر کذلك فلا نقض لاسقاطلہ 
فی حیز الاعتبار علی أن مشارکة آخس حیوان یکفي في زجرھم عن ھذا القعل القبیح ۔ 

قوله: (فالمراد بالعالمین علی الأول کل من بنکػح) بوزن المعلوم أي من الحیوان 
علی التخلیب أي علی تغلیب الناکح علی غیر الناکح أو المراد بالنکاح الوطیء فحینثز 
التغلیب فی العالمین غلب العقلاء علی غیرھم. 

قوله: (وعلی الثاني الناس)'' حیث قیل أو أتأنون الذکران من اولاد آدم والمعن 
آنائون من بین أولاد آدم علی فرط کثرتھم وتقاوت أجناسھم وغلبة إناٹھم علی ذکورھم کان 
الإناث قد أعوذتکم أي أحوجتکم إلی [تیان الذکران بعدم ثدرتکم علی نکاحھن ترکە أولی 
والحاصل ان العالمین یحتمل عودہ إلٰی الأتيی أي أنتم من جملة العالمین مخصوصوت بھذہ 
الصفة وھي إتیان الذکران ویحتمل عودہ إلی المأتي أي أنتم اخترتم الذکران من العالمین لا 
الإناث منھم کذا قاله الإمام فعلم آن من في قوله من العالمین متعلق''' باتاتون فی المعنی 
الأول وبالڈکران في الثائي وعلی کلا المعنیین فالاستفھام للانکار الواقعی للتوبیخ . 

قوله تعالی : وتڈرون ما خاق لہ رکم من رکم بل ام فوع عاضوک (ڑا 

قوله: (لأجل استمتاعکم) في محل الحرث لا في موضع الفرث . 

قوله: (لبیان ما خلق إن أربد به جنس الاإئاٹ) لآأن ما حقیقة فی ذوي العقول 
ایضاً کما اختارہ المص والمراد الاستمتاع بالنکاح الصحیح أو بملك الیمین وھذا 


المعنی هو المناسب للمعنی الثاني في من العالمین أي أُتأتون الذکران من بین آدم مع 
الاناٹ خلت لاستمتاعکم . 


قوله: آو اتأنون الذکران من أولاد آدم وھذا التفسیر مبنی علی أن یکون العالم اسماً لذوي 
العلم ویراد بالعالمین المأتیون المنکوحین من أولي العلم فلفظة من علی ھذا ببان للذکران ویجوز 
ان یکون للتہعیض فالمعنی اتأتون الذکران من أولاد آدم المنکوحین والنکاح حقیقة لغویة فی مطلق 
الوطیء وکثیراً ما یراد به التزوج مجازا فالمراد بالعالمین علی الأول کل من بنکح علی لفظ المبنيی 
للفاعل وعلی الثانی الناس فیکون المراد بالعالمین کل من ینکح علی لفظ المبنی للمفعول اختص 
العائم فی الوجه الاول بالحیوان لقربنة اتاتوت الذکران وفی الوجه الثاني بالناس لتلك القرینة قوله 
کأتھن قد أعوزتکم أي کان اناٹ بئی آدم قد اعجزتکم فلم تقدروا علیھن پقال أعوزہ الشيء إذا 
احناج إليه فلم یقدر عليه. 


)١(‏ إما حقیقة أو مجازاً کسائر اطلاق العام علی الخاص. 
)٢(‏ علی أنه ظرف مستفر والتعلق بالذکران أیضأً علی آنه ظرف سستقر أي الکائئین من العالمین . 


7ے کت رے_ے ہت ور مر لایا: ٦٦١‏ ۳ ۱ 


قولہ: (أو ملتہعیض إن آرید ب العضو المباح منھن فیکون تعریضا بِأنه کانوا یعلون ٰ 

۱ مٹل ذلك ہنساٹھم أیضاً) العضو المباح فحینثلِ ما لغیر أزلي العلم لأنه عبارحن العضو ‏ 
االمخصوص منھن فیکون علی ھذا:الاحتمال تعریضاً ہأنھم کانوا الخ فیکون فول وٹترون _ 
کالتاکید لما یتضمنه الکلام وو إتیان الدبر وھو المراد بإتیان الذکران وداخل الاستفھام 
عليه أي وأتنذروت إنکاراً له کما مر فعلم من ھذا التقریر أنه لا تتائي بین مذا ألمعنیٰ 
التعریضي وبین ما سیق لە الکلام من إنکار إتیانھم الذکران بل مؤکد له کما عزفته وقیل لا _ 
تنافی بین ھذا الخ لأنه من متطوق الکلام وھذا من مفھومه ویژیدہ قراءة ابن مسعودٴرضي 
"الله تعالی عنہ ما أصلح لکم رکم من أزواجکم کما في الکشاف انتھی والوجھ ما قدمناہ. ٰ 
قولە: (متجاوزون عن جد الشھوۃ حیث زادوا علی سائر الناس وللحیوانات) متجاوزون 
لن العادی المتعدي في فعله المتجارز حدہ فإن حد الشھوۃ الاکتفاء بالنساء التی خلقث 
لاستمتاع الرجال فيي موضع :الحرث فإتیان الدبر مطلقاً ذکوراً کانٹ أر إناثاً ا هْنکوجات آو 8 
غیرھا التجاوز عن حد الشھوٰۂٗ کلمة بل للاإضراب''' أي للانتقال من شيِء إلیٰ شيء والمعنی 
اترتکیون ھلہ الفعلة الفاحشة بَل أنتم عادون متجاوزون الحلال لی الحرام. 


قوله: (او مفرطون في المعاصبي وھذا من جملة ذلك) أو مفرطون فی ہے کلھا 


قولە: رسے ہہ مسق اھ ستہ شر 
المباح یکون من تبعیضیة معبٰی الاباحة مستفاد من اللام في لکم فالمعنی وتذرون عضو من 
آزواجکم خلقه لکم ربکم واباحه للاستمتاع أقول کلمة من التبعیضیة تفید بعضیة اما دخلت هي _ 
پھر تب نس سے سو سی 
ذلك المدخول علیھا وھو ھھتا جمع ومر الأزواج فیلزم أن یفید کلمة من بعض آحاد الأزواج لا 
بعض أُجزائھن لکن :لما کان مقابلة الجمع بالجمع یفید مقابلة الأحاد بالاحاد وکان المعنی وتذرون 
ما خلق لکم ریکم لکل واحد منکم من زوجکم جاز صرف معنی من إلی البعضیة غي الاجزا. 
ْ ثوله: فیکون تعریضاً ہأنھم.کانوا یفعلون مٹل ذلك بنساٹھم أیضا وج افادته مُعنی التعریض ‏ 
أآن الاستفھام فی اتاتون الذکران:لاژإنکار والٹقریع وعطف اتذرون عليه ہالواو قرله معه فيٴٰ حکم 
الإنکار فتکون مضمون المعطوف ومُو ترك ما خلق لھم من العضو المباح منکر ا أیضا فالإنکار 
والتقریع بٹرك المباح من عضوي الزوج تعریض لأحد العضو الغیر المباج منھعا اقول لا یستقیم 
حمله علی التعریض لن الإنکار دائر بین فعل المحرم الڈي هو اتیان الذکران وبین ترك المباح 
الڈي هو ترك ما خلق لھم من أزواجھم لا بین العضو المباح وغیر المباح من الاؤواج فالمتروك 
إليه الذی هوٴ المقصود بالإنکار في الأیة هو اتیان الذکران لا اتیان الحضو الغیر المباح من عضوي 
الزوج فتعین المقصود بالڑنکار وإرادته ینافي إرادة معنی التعریض لما ذگر صاحب الکشاف أن 
الکلام إذا کان منصباً إلی غرض من الاغراض جعل سیاقہ له وتوجھه إليه کان ماٴسوامِ ممرفوض 
مطرح سْیجم ہس سسیو جم 
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وھذا أي إتبان الذکران من جملة ذلك ذکرہ بعد التعمیم لببان الارتباط . 

قولە: (أو أحقاء بأن توصفوا بالعدوان لارتکابکم ھذہ الجریمة) أو أحقاء الج فعلی 
ھذا العادون نزل منزلة اللازم وعلی الآاولین متعد باق علی تعدیتہ لکن حذف مفعوله لرظایة 
الفاصلة أو للٹعمیم معھا کما في الوجه الثاني قوله لارتکابکم الخ تلبیه علی الربط لا تقدیر 
للمتعلق قدم الأول وھو کون متعلقه حد الشھوۂ لأنه آمس بالمقام والظاھر أن بل ني 
الاحتمالین الآخیرین للترلی . 

تولہ تعالی : قالرا لین لر قد ناو کت من الخ 

قولہ: (عما تدعیه أو عن ٹھینا أو عن تقبیح أمرنا) عما تدعيه متعلق بقوله لم تنته 
علی أنه قید للملفي من الرسالة وما یترتب عليه قدمه لان الانتھاء عنه مستلزم للانتھاء عن 
غیرہ ثم جوز کون المتعلق خاصاً بمعوئة المقام عن نھیه عن فعلنا وھو إتیان الذکران 
والٹھی عنه مسعفاد من إنکار الإتیان المذکور وکذا تقبیح أمرھم ومآلھما واحد ولذا قال ني 
الکشاف وتقبیح آمرنا والمص نظر إلی أن التقبیح أعم مفھوما'' من النھي إذ تقبیح الشيء 
لا یستلزم الٹھيی وإن کان التھيی مستلزماً للقبح إما قبل الٹھی کما ہو مذھینا أو بسبب الٹھي 
کما هو مذھب أبی الحسن الأشعري وإن کان الٹھي للتنزیه فلا یستلزم القبح أیضاً فبینھما 
عموم وخصوص إما مطلقاً أو من وجہ فلا وج لما قیل من أن الظاعر عطفہ بالواو علی أنه 
تفسیر لە أو یقال إنه للتخیبر فی التعبیر بناء علی أُن النھي لا ینفك عن التقبیح قیل فإنه غیر 
مسلم کما لا یخفی ولا مائم من جمع عذہ المعاني کلھا بل الاولی الاکتفاء بالمعنی الأول 
لأئه مستلزم لھا کما عرفت . 

فولە: (من المنفبیین من ہین أظھرنا) بیان المعنی المراد من المخرجین فإنہ عام 
للمٹفی وغیرہ والتخصیص بالفرینة . 

قوله: (ولعلھم کانوا بخرجون من أخرجوہ علی عنف وسوء حال) ولعلھم کانوا الخ 


قولە: آر احقاء بأن یوصفوا بالعدوان فسر عادون بثلاثة أوجه الوجھان الاولان باعتبار 
ملاحظلة تعلقه بمتعلق غیر أن الأول علی کوئە بمعنی التجاوز عن حد الشھوۃ والمتعلق خاص 
والثاني علی کونە بمعنی الافراط في المعاصي والمتعلق عام والوجه الثالث باعتبار أآخذہ مجرداأً عن 
ملاحظته التعلق بمتعلق کالمتعدی المنزل منزلہ اللازم . 

قولە: ولعلھم کانوا یخرجون من أخرجوہ بعنف وسوء حال إشارۃ إلی أن اللام ففي 
المخرجین للعھد الخارجي فالمعنی لنکونن من الذین عرفت حالھم في إخراجنا کما ذکر فی تیر 
قرلہ: لأجعلنك من المسجونین4 [الشعراء: ۲۹] من أن اللام في المسجوئین للعھد أي ممن 
عرفت حالھم في سجوني قولە من المبغضین غایة البغض معنی غایة البغض مسعفاد من لفظ القلی 


)١(‏ وإنما قال مفھوماً لأن ذاتہ لا یفارق الٹھي. 


|۱۹۸ ۸ے سس ت فور ڈالشعزاہ/ الایة:‎ ٥ 
ای کان ذلك معھودا بیٹھم ولا قال من المخرجین علی ان اللام للعهفِیکرن تھدیداً‎ 
سی بی پت سی وو س وت سر ائتف سی‎ 
۱ ۶ ے‌۔السیریی‎ 
رفا کن ِن سرب 21 کا ۱ کے‎ 
توله : (من المبقضین :غایڈ البكض] نبه بە علی ا ا ہک‎ 
الکشاف کأنه بغشن یقلی الفؤاد والکبد أي یشویه قال في المغرب المقلیة الخشُویة من قلٔی‎ 
اللحم إذا شواہ یقلي أو یقلو یقال مقلیة ومقلوة وھما لختان انٹھی نقل عن الزاغب أنہ قال‎ 
"فی مفرداته القلیٰ شدۃ البغض یقال قلاہ یقليه يه ویقلوە فمن جعله من الواري فھو من‎ 
تدوت بالقلة إِذا زمیٹھا فا المقلو یقذفہ القلب لبخشہ ومن جعله من الِاقي ٹھو مِن‎ 
'فلبت السریق علی لاد اہی : رالغخافلق یش الالناظ بکرت داوا ویانازتے‎ 
۔ قلاہ بمعنی أبغضه فیندفع به اعتراض أبي حیان بأنە لا ایکون قلی بمعنی أبغض وہمعتی'‎ 
الطبخ والشيء من مادۃ واخدة لاختلاف الٹرکیب فمادة قلی من السش٘يء من ذواتِ الواو۔‎ 
تقول قلوت اللحم ومادة قلی من البغض من ذوات الباء تقول قلیت الرچل فھو مقلي.‎ 
وجه الاندفاع مو أنا لا نسلم ما :ذکرہ من اختلاف المادةۃ لما عرفت من قول ابُمغخرب‎ 
جرد یسر سومان وس وت ےت و مر یہ خی‎ 
ممن یؤخذ عنه اللغة والشیخ الزمخشری : ثقة فی اللغة‎ 

إذا قالت ح۸ذام فصلثوما ۱ ە"ه""02021""080 فان ۶ھ 


قولە: (لا أقف عن الإنکار عليه بالإبعاد وھو أبلغ من ان یقول إني لعملکم قال 


علی ما مال فی الکشاف والقلیٰ البغضض الشدید کأنہ بغض یقلیٰ الفڑاۃ والکذد . 
ٰ قولہ: 'وھو أبلغ من أن پقول إني لعملکم قال عو کما تقول فلان من العلماء رن لق 
قولك فلان عالم لأنك تشھد لە بکونە معدوداً في زمرتھم مشھوراً اه مٹھم قال صاحب الانتصاف 
۱ کثیراً ما ورد في القرآن خصوصاً في هذہ السورة التغییر عن الفعل إلی الصفة المشتقة,وجٰل 
ألموصوف واحداً من الجمع إلان التعبیر بالفعل یفھم وقوعهہ خاصة وأما التعبیرز: ہالصفٰة: وجمٰل 
لموصوف واحداً من جمع فیفھم أمرأ زائداوھو جعل ذلك الصفة تتمة للموصوف بایتہ:المتعلق 
' کاللقب المشھور فلو قلت مکان قولە تعالی رضوا بَأن یکوئوا مم الخوالف رضوا:بآن یتخالفوا :لم 
تزد علی الاخبار بتخلفھم والمنلو مع الخولف لحقھنم لفیا ردیا وصیرھم نوعا رڈلا تم کلامہ وئی 
الکشاف وبجوز أن پرید من الکاملین في قلاکم فاللام علی الأاول للعھد وعلی الثاتیٰ للجشبن وأرید 
ٰ قوم مشھورون افائشن1 أطلق,علی بعضہ في مقام سصبے تج ید 


)۲( لکنھم لم بنالوا ذلك بل أخرجہ الله تعالی وأمل ۶+ 8 جع اعت 
والعقاب ھی وی خض رع الدی آرادوہ فقوٰھم 0 0)2" 
ائطقھم الله تعالی من حیث لا یشعرون. 
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لدلالتہ علی أنه معدود في زمرتھم مشھور بأنه من جملتٹھم) لا أقف الخ أيٰٴ لا أرجم ولا 
اأنتھي عن الإنکار بسبب ما وعدتموني من الإخراج لما في القالین من الدَلألِة علی 
الاستمرار وأشار بھڈا إلی مناسبة ھذا الجواب عن قولھم ڈ8لئن لم تنته یا لرط4 الخ ٹول 
یور سوہ سرت وم یی موہ ہیں ہاو 
القالین آفاد أئه مع تلبسه بہ من قوم عرفوا واشتھروا فیکون راسخ خ القدم عریق العرق فیه 
وقد صرح بە أبن جني وتبعه الزمخشري وقررہ الشریف فی شرح المفتاح والظاھر ان ھذہ 
الإفادۃ بسہب الاستعمال ودلالة اللفظ عليه بانضمام الامستعمال والفاضل المحشي لم ینکر 
دلالة اللفظ عليه بالقریئة وإنما أنکرہ مع قطع النظر عن الاستعمال فمعنی قوله لدلالته علی 
ألە معدود الخ دلالتہ بحسب الاستعمال''' وعرف اللغة لا أصل اللغة. 


قوله تعالی: زی یی وط يقَا من پیا 

فوله: (من شؤعە وعذابہ) قدر المضاف نزیهاً لساحته عن عملھم فلا فائدۃ فی طلب 
الإنجاء عنه وإنما الطلب عن الإنجاء من العذاب المترتب علی فعلھم القہیح ویژؤیدہ قوله 
تعالی : ٭٭فنجیناہ وأملہ أجمعین ئ4 -- ۳۰. 


390 


قوله تعالی : می لے مان ران للا 


قوله: کے 9٠‏ وائمتبعین لە أشار بە إلی أن المراد بالأھل 
من اتبع دینه سواء کان من ذي القرابة أو لا وھذا معنی للأاھل حقیقة حقیقة''' ولا مجاز ھنا فقول 


تقدیرہ إئی لعملکم لقال من القالین فمن صفۂ للخبر متعلقة بمحذڈوف واللام متعلقۂ بالخبر 
المحذوف وبھذا یخلص من تقدیم الصلة علی الموصول إذ لو جعلت من القالین الخبر لأعملته في 
لعملکم وکذا فی الکواشيی حیث قال من القالین المبقضین مثعلقة ہمحذوف أي لقال من القالین 
فقال الخبر ومن صفة واللام متعلقة بالخبر ولو جعل من القالین الخیر لعمل القالین في لعملکم 
قیقضی إلی تقدیم الصلة علی الموصول إلی هنا کلام الکواشي 

قولە: من شومه وعذابہ یرد أَنْ ما فی مما یعملون مصدربة والمعنی علی تقدیر مضاف أي 
نجنی من عذابِ عملھم وعقوبته ویجوز أُن لا یقدر مضاف فحینئذٍ یکون المراد بالٹنجیة العمصمة 
فالمعنی رب اعصمنی من عملھم أي اعصمتی من أن أعمل عملھم فعلی ہذا یکون فتجیناہ وأعله 
إلا عجوزاً فعصمناہ وأعله من ذلك العمل إلا العجوڑ فإنھا کائت غیر معصومة منە لکوتھا راضیة له 
والراضی بالمعصیة في حکم العاصي لکن الوجه الأول اظھر لوجھین أحدھما أن استعمال النجاۃ 
فی الخلاص من العقوبة اظھر من استعماله في العصمة عن الذنوب وثانیھما دلالة الدعاء بعد 
قولھم لئن لم تنته یا لوط إلی آخرہ علی أنە عليه السلام حصل علی یس عظیم من إیمان القوم 
ناذن بأن الانڈار لم یجد فیھم فلم یبق إلا حلول العذاب . 


)١(‏ وبھذا اندفع اعتراض بعض المحشین عليه. 
(۲) لآنہ مذکور قی القاموس فمن قال ول أھل بیت الخ ھو بالتجوز ٔی آھله لمن اتبع دیله الخ لم یصب . 


کو یییببییشستٹ5اشنٹ ھ۰ رہ ۷۹ 
المص آھل بیتہ معنی آخر للڑمل والانباع في الدین معتبر فيہ ایض فھر اہین اللذکوز 
في النظم الجلیل ۔ ۱ ٴ ۱ وخ 
فوله : (بإخراجھم من بیٹھم وقت حلول العذاب بھم) 800 
وفيه |شارۃر شیقة إلی. ان قوٰل الکفرةۃ ٹإلٹکونن:من المخرجین8٭ لطف لە عليه السلاطۃ 
ہو ری بی جار بہ سسجت مت ہہ تو 
المتسع لقرب حلوله . ۱ ۱ ۱ ۱ 
خولء تعالی: لا عَلن ایی ڑا 
قوله: ڑھي امرأۃ لوط): اوھ کافرة. ۱ ۱ ٠‏ 
قوله: (مقدرۃ ئي الباقین فی العذاب إذ آصابھا حجر في الطریق فاملکھا اھ کات 
مائلة إلی القوم راضیة بشعلهُم) مقدرۃ في الباقین“'' أشار بە إلی أنھا وإن کات مخرجة 
تحقیقاً کما اختارہ المص إِلأ اُنھا لما أصیبت في الطریق فھلکت کانت من الباقین حکماً 
ولٰذا قال المص مقدرۃ فی الیاقین فی العذاب لما کان المراد بالٰبیفشاء سے نے اج 
القریة فلا حاجة إلی قوله مقذرة أي حکما. 


ٰ قوله: (وقیل کائنة فیمن بقیت في القریة فإنھا لم تخرج مع لوط) فحیئل لا حاج 
إلی التاویل ہما مر مرضه لآنه یخالف, ظاھر قوله تعالی: لفآسر باملك بقطع من 
اللیل 4 [ھود: ۸۱] الاآیة العجوز المرأۃ التی أعجزھا غن أمور کثیر کبر سٹھا وھو من 
خواصھا ولا لم یقل عجوزۃ والظاھر أن استثناء عجوزاً منقطع لما عرفت من أن المراد 
من الامل من آمن یہ قوله فیمن ہقیت الأولی فیمن یقي لکٹە آنٹ لرعایق''' مجنی من 
مع ذکر امرأۃ لوط قبله ۱ ۱ 


قوله: ااھيی أمرأۃ لوط فاستثناؤھا من أھل وإِن کان أهله مؤمنین ین وھي کاترةٴباعتبار آن ٹھا۔ 
شرکة معھم في ھذا الاسم الذي و الأل بحق الزواج وإن لم تشارکھم في الإیمان: ۱ 

قوله: مقدرۃ فی الباقین یعتي أن قوله في الغاہرین صفة لعجوزاً کانه قیل إلا عجوزاً غابرۃ 
ولم یکن الغبور أي البقاء فی العذاب صفتھا وقت تنجیتھم نرجب أن پاؤل ہمعنی :التقدیر قالمعنی 
إلا عجوزاً مقذراً غہورھا وعذ ھو معنی قولہ رحمہ الله مقدرة في الباقین من العذاِ فیکون صفۃ 
مقدرۃة کالحال المقدرۃ ومعنی 'الخغبور البقاء یقال غبر الشیء یغبر غبرإ! أ أي یفی أقول تأویل الغیور 
بالتقدیر ینافي تقیید التنجیة والاخراج بوقت حلول العذاب حیث قال رحمه اللہ باخراإجھم من بینھم 
وقت حلول العذاب لن التنجیة إذا کانت وقت حلول العذاب یکو الحجوز غإیرۃ في العذاب 
بالفعل في ذلك الوقت لا مقدذا غیورھا في العذاب فکان الأولی آن یقول رحمہ اللہ یاخراجھم مِن 
و سے کت 


)١(‏ فی الغابرین صفة ثھا کأنه 7 إ[لا عجوزاً غابرۃ أی ماکثة فی اٹھلاك. 
)٢(‏ فيه إشارة إلی رجحان رعایة معنی لفظة من . ۱ 


سورة الشعراء/ الآیات: ۱۷٦-۱۷۲‏ ......سسستتت شش سشسشسس ہہ چک ےہ ہے ۳٣۹‏ 

توله تعالی: زم دھڑا کا الین لا 

قوله: (املکناھم) . 

با 

قوله تعالی: راع مرا کا مر اليتَ لڑاا 

قولە: (قیل أمطر اللہ علی شذاڈذ القوم حجارۃ فأھملکھم) علی شذاذ بمعجمات جمع 
شاذ بوزن نصار والشاذ من آفرد عنھم في الطریق أو من کان غریباً من غیر قبائلھم والأول 
هو الظاحر المعول فضمیر علیھم راجع إلی الأخیرین بطریق الاستخدام وفي کلامه إشارۃ 
إلی التوفیق ہین طرق علاکھم فإنه ورد أنه بصیحة وفي آخری برجفة وفي آخری بإمطار 
حجارۃ فھو |ما بوقوع بعضه لبعض آو لأنه آرسل لطائفتین أھلك کل منھما بنوع منە ولا 
مائم من الجمع بینھما وتفصیل القصة قد مر فی سورۃ ھود وإن الظاھر أن إمطار الحجارۂ 
علی أھل المدن لقوله تعالی: ؟ڈقالوا إنا آرسلنا إلی وم مجرمین لنرسل علیھم حجارۃ من 
طین چ4 [الذاریبات : ٦٣٦‏ ۳۳]) ولٰذا قال المص وفیل اأمطر الہ علی شذاذ ومرضه ولم برض 
یه فلا تکلف حینثذٍِ فی إرجاع ضمیر علیھم إلی الآخرین . 

قوله : (اللام فیه للجنس حتی یصح وقوع المضاف إلُیه قامل ساء وام٭خضوضن الد 
محذوف وھو عطرھم) اللام فیه للجنس لا للعھد أي لیس المراد بالمنڈرین قوما باعیانھم 
تی رض رع دو مہ سر سد بس رس یہ و رٹیوٹ 
یکون إلا مبھماً وت و اس 231002 سوب ےرم جرب 
وضمیرہ راجع إلٰی الجنس چو ا فاعل ساء مطر المنذرین . 


سی مو کک بن لا و دک 0 
نے رہ و سب س ہی 
الله تعالی إلیھم شعیباً کما بعث إلی مدین وکان أجنببا منھم فلذلك قال): 


قوله: قیل امطر اللہ علی شناذ القوم حجارۃة أي أمطر الل علی قوم شذاذ أي قلائل وهم 
الڈین لم پھلکوا بقلب الأرض علیھم وجعل عالیھا سافلھا بل بقوا فیما وراء تلك الأرض المقلوبة 
حجارۃ فأھلکھم وقیل شذاڈ القوم عم الذین یکونون في القوم ولیسوا بقببلتھم. 

قوله: اللام فیه للجنس حتی بصح وقوع المضاف الخ أي اللام فی لفظ المنذرین للجنس 
حتی یصح وقوع المضاف إلی المنذرین وھو مطر فاعل ساء لن فاعل ساء وبئس ونعم مشروط فیه 
أن یکون جا أو مضافاً إلی جنس لیکون المخصوص بالذم أو المدح تفسیراآً له فیحصل في 
الکلام ابھام وتفسپر فیتمکن غي الڈھن فضل تمکن ویحصل بە مزید ذم أو مدح قوله الأأیکة غیضة 
تنبت اعم الشجرۃ الغیضة الأجمة وھو مقیض ماء پجتمع فیە الشجر والناعم اللین اللطیف . 


قوله تعالی: و ہت 7۰ ٌ 


اس والخغیضة عام وعن جذا سر سی یس سے شک : 


قوله: (وکان شجرهم الدوم وھو المقل) انتوم رعتع التان المھملة وشکر الواو 
'وھو المقل من شجر البادیة یب صغار النخل. ۱ 


ا قولەه: ورہن کر نع ان مار لکة بحلف الما اہ سرکھا لی ا 
قیل ؤفیه بحث فإنه لو کان وَجه قراءتھم ما قررہ لکان الکلمة مکسورۃ لظھور:أنە لا يَأتین 
لحذف الھمزۃ وإثقاء حرکتھا علی اللام في تفسیرِ الحرکات الإغرابیة کما في نظائرما قیل 


فولٰہ: وم یقل آخرمم شعیب مذا بین وجہ لترد لف الأخ في قصة شعیب علي السلام یعد 
ذکرہ فی قصة نوح وغود وصالح ولوط علیھم السلام, : ۱ 
قوله: قل افو اف ری ما اف ام ات کی راک اک ید 
اقرا اصحاب الایکة فھي الغیضة ومن قرأ ایكکة فھي اسم للقریة زیقال ھما مثل بكة ‏ ومکة فعلیٰ ھهذا_ 
یکون آیكة ولیکة بمعثی واحد وھو الغیضة علی ما روی محمد بن إسماعیل البخازیٍ في ضحیحہ 
الایکة ولیکة الغیضة, کک ۱ ۱ 


توله: ناناقات الاركة سی الف بکرم سیت یسل ارم فیا شر اك کر رات 
کائٹ بمعنی الشجز الملتف یکون مجازاً من باب اطلاق اسم المحل علی الحال قوله وكانْ 
شجرھم الدوم وھو المقل أي إلدوم شجر المقل یقال الدوم بفتح الدال والمقل بہضم العیُم ھؤ 
صمغ شجر الدوم اکٹر ما یکوتِ ببلاد العرب خصوصاً في الیمن یعرف بالمقل الازرق 088 
الازرق الصافي إلی حمرة ٹیسیرڈ. ۱ 


قوله: "بب و وت 00 9 مس0 
'ویجوز وھر خسن جد الیکة بغیر ألف علی الکسر علی أن الاضل الایکة یعني حذنت الھمزة 
بحرکتھا من الأیکة للتخفیف ,فاجتمع ساکنان اللام والیاء فکسرت اللام لان تحريك ائإساکن 
َالگکتےَة اأُولی۔فاستغنیت عن ھمرَة الوصل لحرکہ اللام فقیل لبکة قوله وقرثت کذلك مفتوحة علیٰ 
ُنھا لیكة وھي,اسم بلدھم وفي الکشاف ومن قرأً بالنصب وزعم أُن لیکة بوزن لیلة اسم بلڈ فتوھم 
فاد إلیە خط المصحف حیث::وجدت مکتوبة قي ھذہ السورة وفي سورةۃ صاد بغیر ألف وفیٰ 
المصحف أٌشیاء کتبت علی خلاف قیاس الخط المصطلح عليه وإِنما.کٹبت في غاتین البۂورتینُ : 
علی حکم لفظ اللافظ کما یکتب أصحاب النحو لان ولولي علی ھذہ الصورۃ لبیان لفظ المخفف 
'وقد کتبت في سائر القرآن علیٰ الأصل والقصة واحدۂ قال الزجاج الاأولی بسکون'اللام وائباٹ 
الھمزة أجود اللغات وبعدھا لولی بضم اللام وطرح الھمزة وائقیاس إذا حرکٹ اللام ان پسقط 
ممزة الوصل لان ألفِ الوصل إنما اجتلیت لسکوٹ اللام وقد:قریء عاد الولي علیٴ ھذّہ اللفة فعلي 
ملدیہ وو سی بی دی وجوھ سشت تو یہ 
'ھمزۃ لام التعریف فصار لان . : ۱ ۱ 


سورة الشعرء/ الابات : ۱۷۸ - ۱۸۱ ۳سك۳ 


وقال أبو عمر وکتب في جمیع المصاحف لیکة في الشعراء وصاد بلام من نیز الف قبلھا 
وفي الحجر وقاف الایكکة ویقال إن لیکكة بفتح التاء اسم البلدة نفسھا والأیکة الم الکورۃ 
ولذلك قرأ الحرمیان وابن عامر فیھا لیکة بفتح التاء غیر مصروف للعلمیة والتأئیثٹ وقال لٰغض 
النحویین إنما هو مکتوب في ھذین الموضعین علی نقل الحرکة فکتب علی لفظه وقال ابو 
عبیدة لا أحب مفارقة الخط في القراءۃ إلا فیما بخرج عن کلام العرب ولیس ھذا بخارج عن 
کلامھا مع صحة المعنی وذلك لانا وجدنا في بعض کتب التفسیر الفرق بین الأیکة ولیکة 
فقیل لیکۂ اسم القریة التی کانوا فیھا والایکة اسم البلاد کلھا کالفرق ہین بک ومکۂ ٹم 
وجدتھا فی مصحف عثمان الڈي یقال لە الإمام فی الحجر وقاف الأیكة وفي الشعراء وصاد 
لیکة وعلی ھذا قراء المدیئة وھذا رد علی ما قاله النحاۃ فإنھم نسہوا القراءة إلی التحریف 
ولیس بشيء قاله السخاوي فی شرح الرائیة فلا عبرۃ بإنکار الزمخشري ومن تبعه کالمص 
وقوله علی القراءة علی النقل غیر صحیح انتھی وآأنت خبیر بأن الفرق المذکور ہین الأیکة 
ولیکة لا یلائم ما وجدہ فی مصحف عثمان رضي الله تعالی عنه. 

قوله: (وقرئت كکذلك مفتوحة علی أنھا لیکة وھي اسم بلدھم) وقرثت کذلك 
مفتوحة الخ وہذا یقتضی أن ما قبله بالکسر ولیس کذلك فإن فیھا ثلاث قراءات قراءة 
ابن کثیر ونافع وابن عامر لیکة بفتح التاء وقراءة غیرھم علی الأصل الأیکة وقریء شاذاً 
لیکة بکسر التاء کذا قیل ۔ 

قوله: (وإنما کتبت ھھنا وفی ص بغیر ألف اتباعاً للفظہ) قد علمت أنه غیر صحیح 
والذي غرہ کلام الزمخشري وآأنه لیس فی کلام العرب مادةۃ ل ي ك ولیس ہشيء لما عرفتہ 
والأآسماء المرتجلة لا ملع منھا وذکر في البخاري أن لیکة ہمعنی الاأیکة وناھيیك بە کما قیل 
وفی الکشاف والقصة واحدۃ وما نقل عنا مضطرب لان ما نقل عن أٔبي عبیدة تاطق بالفرق 
بین الأیکة ولیکة کما سمعته وکلام غیرہ عدم الفرق فيه ظاھر قوله وقراءة غبرھم علی 
الِأصل الأیکكة ینادي اتحادھما والزمخشری ید کلامه بأن القصة واحدۃ ولم یتعرض 
المجیب وحدہۃ القصة ولا عدمھا والتلفیق بین القراءتین علی ھذا وبالجملة الکلام هنا لا 
پخلو عن دغدغة وخدشٗۂ . 

قولہ تعالی : ای لک رسول مین لیا فاندوا الہ واطبعود اڑا وا اسحل کم علی من أجر لن 
اک کی تی اع اللہ ارڈ اک رک ایم انشفیین ڑا 

قوله: (أئموہ) . 

قولہ: (حقوق الٹاس بالتطفیف) فتکون هذہ الجملة کالتاکید لما قبله عکس ما ني 
سورۃ مود فإنه صرح الأمر بالإڑیفاء بعد الٰٹھي عن ضدہ وھنا بالمکس مبالخة وتنبیھاً علی 


قوله : بالتطفیف التطفیف نقص المکیل وھو أن لا تملأہ إلی أصبارہ. 


"۱ ۱۸۳ ۱۸۲ سورة الشفزاء/ الاَتان؛‎ ۱ ٌ " ُ ۳٣٤٣ 
انیم یلزمھم اٰسعي في ایفام ولر بزیادة لا پتاتی( ہے دی ور ہے‎ 

قوله تعالی: 022-7 اقم پیا سے 

قوله: (بالمیزان السوي) لا نقصان فیه ولا زیادة فإِن لزیادۂ غیر واجبٰ بل دک 
فی بعض الامور إذا تبسر الایفاء بدون الزیادة وإلا غواجب: کما أشرنا إليه بقولنا ولو ہزیادۃ , 
لا بتائی سو جس میس تر سی سس 
ونحوھا والتفصیل في سورۃ مود خ ٰ : ٦‏ 
٣‏ قوله: لوھو وإِن کان عریباً فان کان من القسط) إشارۃ إلی قول آخر فیه ور آنہ 
نتر ردمي رو و اوائل سورة رای ني توضیح زم پت العدل أیضا 
قولہ: (نفعلای بتکریر الین ولا تفعلال) قیل المراد بتکریر العین صورٰة لا حقیقة 
]ذ العین لا پضاعف وحدھا مغ تحلل اللام لما یلزم مُن الفعل الممتنع عندھم وقیل بتکریز _ 
العین أي شذوذا إذ هي لا تکرر وجدھا مع الفصل باللام ومن قال تھا مکررة صزرۃ لا ۱ 
حقیقة فقد وھم لأنه یتحد خُینئدِ مع القول الثاني ولذا قال الزمخشري وزنه فعلان کما: 
وقع في بعض نسخ المص تحقیقاً لزیادتھا ومن قال إنه رباعي فھو من قسط وزنہ فعلال 
ریت برا ا ایر یداو شت اورساہغر ہش یں 
ْ قوله: (وقرا حمزۃ والِکسائي وحفص بکسر القاف اي ہلا تغییر المفرہ 7 
و شرئےپ وٹ القاف إلی الضم . 


سور سے و ا اض یی حم 


قوله تعالی : ٹر ای نزک نو .-- 


قولہ: (ولا ت: تنقصوا شیقاً من حقوقھم) تعمیم بعد تخصیص البُخس النقض فإنہ أعم 
من المقدار وغیرہ رإلی ھذا اما بشوله ٹا من حقوٌھم و۶ اشیاءمم*4 ہو قش ولٰذا 


ٴ قوله: ان کا می الام نکاس آس ا اشنا بی الم زی السشل ورات 
العین مکررة فوزنه افعلاس وإلا فھو رباعي وزنه فعلال فعلی الأول یکون ملحقاً بالزباعي 
بزیادۃ السین وعلی الثانی رباعیا مجردا لا ملحقا به فیکون السین لامه الثائیة قیل فی کونە وزن 
فعلاس علی تقدیر جعل عینه.ہکررۃ نظر والصواب أن وزنه حینفدِ فعلاع لان التکریر بقتضیٰ ‏ 
أن یوزن بما قبله فلا بد آن یکون الحرف المتکرر في الوزن أعني في فعل العین لا السین 
یھو ہے ہت سس بی سے سو سی بس 
ورمصدرہ قسطاس فعلاع کو 


۱ . اشار بە إلی أن لزیاد: حیناٍ واجیة‎ )١( 


سور الشعراء/الایاٹ: ۱۸٦-۱۸‏ ہے و رٹ ےہ _ ۳۰٣٣۱4‏ 


جعل شیئاً مفعول لا تنشصوا وتخصیص الدراعم والدنائیر والبخس بالقَظمٌ من أطرافھا 
تخصیص بلا داع فإلہ یدخل تحت العموم . 

ٹولە : (ہالقٹل والغارۃ وقطع الطریق) قد حمل الإفساد ھنا علی الأمور الثلائة وَعل 
فی سورة ھود تعمیماً بعد تخصیص فإن العثٹو''' یعم تنقیص الحقوق وغیرہ من أنواع 
الفساد وکلا الأمرین جاثزان لکن ما وقع مناك أوقع لإفادۃ التوکید والتقریر والعثو الفساد أو 
أشدہ وفظمفسدین4 حال مؤکدۃ وفائدتھا إخراج ما یقصد به الصلاح کما مر بیانه ولو کان 
معناہ مفسدین أمر دیلکم ومصالح آخرتکم فالأمر واضح . 

قوله تعالی : تَأَرا ای خَلَفکم وَالجل زی ڑکا 

قولە: (وذري ال ژ9 الاولین یعني من ثقدمھم من الخلائی) قیل الجہاة الِخْلی 
المتجمدۂ الغلیظة مأاخوذ من الجبل فحیلثذِ یناسب التعبیر بھا عن خلقة عاد وٹمود والظاھر 
أئه مطلق الخلق ذکر الجبلة بمعنی الخلق وآرید به المخلوق بقرینة تعلق الخلق بە وإنما 
ذکر خلق من تقدمھم لمزید الترغبب علی التقوی . 


قوله تعالی : َالرا ِا آت مِن السخیں لوا وم آت لا بشر وَثلنا وإن نظنك یں 
الكَدینَ لیا 

قولە : (آ٭لاقالوا |نما أنت من المسحریخ4 [الشعراء: )]٣٥١‏ قد عر تضیرہ . 

قولہ: (آنوا بالواو للدلالة علی آنه جامع بین وصفین منافیین للرسالة مبالغة ٹٹي 


قوله: بالقتل والغارۃ وقطع الطریق أي لا تعتدوا حال افسادکم بھذہ الأشیاء القتل والغارۃ 
وقطع الطریق یقال عثی فی الأرض یعثو أي آفسدہ وکذلك عثی بالکسر وإنما فیدہ بمفسدین وھو 
هو فی المعنی لأئه قد یکون منه ما لیس بفساد وإن کان في صورۃ الفساہ ظامراً کمٹابلۃ الظائم 
المعتدي بِفعله ومنە ما یتعضمن صلاحاً راجحاً کقتل الخضر الغلام وخرقه السفیئة . 

قولە: وذوي الجبلة یعنی أن المضاف محذوف من الجبلة فإن الجبلة عطف علی ضیر 
المفعول في جعلکم والمعنی خلقکم وخلق ذوي الجبلة الاولین أي ذوي الخلق الاولین. 

قولە: آتوا بالواو للدلالة علی آنه جامع بین وصفین پرید بیان وجهە لترك الواو ٰي قصة مود 
حیث قالوا ناك فإنما أنت من المسحرین4 اما أنت إلا بشر مثلنا4چ ومجيء الواو في قصة وم 
شعیب حیث قالوا منا ظإوما أنت إلا بشر مثلناچ4 [الشعراء: ]٤٥٤‏ فالوجه فی العطف علی ما قال 
رحمه الل الدلالة علی أُن کل واحد من الوصفین وھما رصف المسحوریة ووصف الیشریة مستقل 
فی کونه مانعاً للرسالة من الله منافیاً لھا مبالغة في تکذیب الرسول في دعواہ القصد في المطف 


)١(‏ فإت العثو إشارۃ إلی أن لا تعثرا واوي کما اختارہ المص واختار الزمخشري أنە بأئي قد مر الترضیح في 
سورة شرد. 
)٢(‏ قیل الجبلۂ الطبیعة لکن المناسب الخلقة. 


۳ " کت : وہ ضرالا ۸۷۰ ْ 
تکذیبہ) آترا 0 ,72-9-9 یضاق“ 
ایی ترکوھا للناکید أو الاستتتاف والنکتة مبنیة علی الارادة ویفھم کن کلامھم 
۱ ان کل واحد منھما کافبْ في نفی الرسالة بحسب المعنی ولھذا ختم الکلام فی ھذہ ۱ 
ویو ٭وإن نظنك''' لم الکاڈبین 4 تأکیداً لقولھم المذکور وآما را یم 
الکلام بقول: ٠‏ فؤفات بآیة إن کنت من الصادقین؟4 لأنھم لما قرروا أنه بشر مثلھم لا ینبغي ٰ 
انؤمن برسالتك إلا بشيء تمتاز به عنا وھو إتیان آیة لا نقدر علیھا ولر کان لأمر بالمکی _ 
اعتبر في قصة شعیب ما في قصٰة صالح ایضاً أو عکسہ لکان لە وجه في دعواك: : 


قوله تعالی :اوت عَكِنَا کا کک رن کے یچ الضییه9ا _. 

قولە: (طناسقط علینا4) الفاء سیل بد ھیر زائل ارات ٰ 
التهکم وإ وإظھار الیقین والجز التام علی کذبه عليه السلام وإليه أشار المٰصن ابقوله ُولعلة _ 
جواب لم آشعر یہ الع ای جراب علی سہیل الجزم الام عن لتھدید لماکور بانہ ا 
احتمال لوقوعه لان دعوٴاك لیسْں بصادق. ۱ : 
قولە: جس ہباحص نیہ سا 
وپ وزج نی ار ہی یر چو یہی ون 
یکو مفرداً آو جمعا کما قاله الزمخشری فالأولی تفسیرہ 20ص 8ھ 


روبع راس سط ہی ۓ صلی سور دی ترکائملت رق سی را۔ زمر ٴ 
کون مسحراً ثم قرر بکونە بشرأً مثلھم قال الطیبي فإن قلت ھذا بیان خاصیة الترکیب فا بیان الأہلغیة 
'واختصاص الواو بموضع دون موؤضع قلت الترکیب بدوٹ الواو فيی قصة ثمود یفید التوکید والتقریز 
والقطع بأنه بشر مثلھم أي لا ینبٹي أن نؤمن برسالتك إِلا بشيء تمتاز یه عنا ولھڈا قالوا: "فؤفائت بە إن ٰ 
کنت من الصادقین4 [الشعراء: ]٤٥١‏ ما قوم شعیب فإنھم اثبتوا له شیئین کونە مسحزاً وکونہ بشراً ٰ 
مثلھم کل واحد منھما مبتقل في المنع من کوٹھ رسولاً یعٹون نحن وأنتم في عدم صلوحیة الرمبالة من . 
۔جھة کوننا بشراً سواء ولك المزید علینا فی کونك مسحراً دوننا ؛ م آکدوا ذلك بقولھم ٭وإن نظنك لمن 
الکاقبین والظن بمعنی الیقین ولذِلك ادخل أن واٹلام رلما کان ھذإ الرد أبلغ من الاول ہا طلبو 
البرھان نا کما طلب ثمود حیبٍ قالوا لفات بآیة إن کنت من الصادقین4 بل قطعوا ہما یذل علي 
حر می سی سو شی پر سک و ئ و 
٭٘إن کان مذا ھُو الحق من عندك :غأمطر علینا حجارة من السماء4 . 

٣‏ قفولّه: ولعله جواب لما أشعر بە الأمر بالتقوی من التھدید فإن قوله: اتقرا الذی خلفک کا 
[الشعراء؛ 0 0و 0006 
0 -- 820000" ۱ 

تولہ: وقرا حفغص بفۃ فتح السین وفي الکشاف قریء کسفاً بالسکون الد رکۃ وکلاضما جیٰ 


۳707۴9۴222۰ 


سورۃالشعراء/الآبٹان: ۱۸۸ء ۱۸۹ _.۔۔._س... ..._... _ ._. ظہ..-۔۔. ۳١۷۶‏ 
اختیارہ التفسیر بالمفرد لآن الساقفط غلیھم قطعة واحدۃ من السحاب حیث قالط قہما سیجيء 
فاظلھم سحابة الخ إلا ان یقال السحابة وإن کانت قطعة واحدۃ لکن العذاب الٹازل وھو 
التار قطع فالمراد بالقطعة الجنس والتاء وحدۃ الجنس . ۱ 

قوله: (٭إن کنت من الصادقین4 [الشعراء: ۱۸۷] فی دعوك) کلمة الشك لاعتقاد 
المخاطب صدفہ آو للٹھکم . 

قوله تعالی: قال رق أعلم یما شماون لیا 

قوله: (وبعذابه) إما بتقدیر المضاف آأو العلم بالعمل کنایة عن الجزاء وھو 
العذاب هنا, 

قوله: (فینزل عليکم ما أوجبہ لکم عليه في وقنه المقدر ە لا محالة) ما أوجبه لکم 


أي بمقتضی الوعید قیل الأظھر ما أوجبه عليکم به قوله في وقتہ الخ فلا تعجلوا علی'“'' 
إنما بعد لکم عدا. 


قوله تعالی : فهَکذبوہ تََعَدَھُم عَدَابُ بَوم الإ کان عَتَاب بَزم عَظبم (للا 
قولہ: (علی نحو'''' ما اقترحوا بأن سلط اللہ علیھم الحر سیعة أیام حتی غلت 
اأتھارهم وأظلتھم سحابة فاجتمعوا تحتھا فأمطرت علیھم ناراً فاحئرقوا) علی نحو ما افترحوا 


کسفة ئحو قطع وسدر وقیل الکسف والکسفة کالریع والریعة وهي القطعة وکسفة فطعة والسماء 
السحاب أو المظلة وعا کان طلبھم ذلك إلا لتصمیمھم علی الجحود والتکذیب ولو کان فیھم ادنی 
میل إلی التصدیق لما اخطروہ ببالھم فضلاً أن یطلبوہ ٹول وبعذابه أي رہی أعلم بعملکم 
وبعذاب عملکم منزل علیکم ما أوجبه لکم عليه أي منزل علیکم عذاباً ا٘وجب ربکم ذلك 
المذاب لکم علی عملکم ذلك وھو البخس ونقص حقوق الناس غي المکیال والمیزان فضمیر 
الفاعل في وجب إلی الرب وضمیر المفعول المتصل إلی ما وھو عبارةۃ عن العذاب والضمیر 
المجرور في عليه إلی العمل . 

ثولە: علی نحو ما اقترحوا هذا إشارۃ إلی ان المراد بالسماء ٹی فولھم للغاسقط علینا کسفا 
من السماء4 غیر السماء التی ھی غذہ المظلة ہل المراد بھا السحاب بناء علی آن کل ما هو عالِ 
سماء عند العرب وإن کان المراد بالسماء في قولھم ذلك ھذہ المظلة لا یکوٹ العذاب النازل 
علیھم علی نحو مقترحھم بل یکون علی خلاف المقترح فإن المقترح فطعة من المظلۃ والنازل 
علیھم لیس مذہ بل عو عذاب المظلة قال الطیبي رحمہ اللہ المخالفة سب بأن یجعل کلام شعیب 
من ہاب الاسلوب الحکیم فإئھم حین طلبوا اسقاط الکسف من السماء عناداً وجحوداً قال ربي 
کیو جو تر مو بھ خ فإتہ فوق ما تطلبونہ ولذلك عافبھم بحبس الریح وتسلیط 
الرمد ٹم أمطر علیھم ناراً فاحترقوا. 


. أي ایام آجالھم عداً فلا تعجلوا في علاککم فإنہ لم یبق لکم إِلا أیاماً محصورۃ وأنفاساً معدودۃ‎ )١( 
. إتحام نحو ٹيی نحو عا اقترحرا إشارة إلٰی ما قلنا من أن المراد بالسماء إما السحاب آأو الفلك‎ )٢( 


٣٠ ۸‏ مم نز ہے سموودلثهوواائتن: ۸۰۵ 
[شارۃ إلی ان السماء في کلامھم بمعنی مااعلاژک سراء کان المراد السحابلگھا ھز الظام 
أو الفلك۔ قوله فاحترقوا وإضافة العذاب إلی یوم الظلة*'“ إشارۃ إلی أن عذابھم بالظلة وأنھم ٰ 
ھلکرا بھا فلا یعرف وجە ما قیل إن إضافة العذاب لیوم الظلة إشارۃ ود فيتاهذاباً 
غیر عذابھا ؤما في الکشاف من أُن شعیبا عليه السلام بعث إلی أ متین أصحاب مفدل 
رأصحاب الأیکۂ فأاملکت اصحاب مدین بصیحة جبرائیل وأصحاب الأایکۃ بعذاب ٭ 
الظله دلیل علی ما ذکرتاہ. 
ار ےہ یں چم ہے سھر کور موم ۶د ہے ۱ 
تولەتعائی: تن نر کئ الئ فزة 2ا نو کک کا لیز تم 
ثوله: (ھذا آخر القصصن السبع المذکورۃ علی سبیل الاختصار تسلیة لرمنول اللہ عليه 
السلام وتھدیداً للمکذہین به واطراہ نزول العذاب علی تکذیب الأمم بعد إنذار الرسل یہ _ 
وافٹراحھم لە استھزاء وعدم سالا: به) وتھدیداً الخ أشار إلی أن فی التکریر ک0 للنعاني ْ 
في الأئفس وئثبیتاً ھا في الضدور الا یری کلما زاد تردید ما یراد تحفظه من العلوم کان 
أمکن لە في القلب وأرسخ فی الفھم ولآن عذہ القصص طرقت بھا أذان وقر ‏ عن الإصفاء . 
إلی الحق وقلوب غلف عنٴتدبرہ فکررت لعل ذلك یفتح أَذناً ویقتق ذمناً ویصقل عقلاً _ 
ویجلو فھماً قذ غطی عليه تراکم الصِداء کما في الکشاف والی ھذا سو رود ۱ 
ثراہ بقوله مذا آخر القصص ابع الخ . ٰ 
قولہ: (یدفع ان یقال إنهُ کان بسیب اتصالات فلکیة و کان ایتلاہ لھم لا موالة علی _ 
تکذیبھم) یدفع ان یقال الخ وھڈا إشارة إلی ما ذکرہ الإمام بقوله لم لا یجوز أآن نْ:یشال 
العذاب النازل بعاد وٹمود وقوم لوط وغیرھم ما کان ذلك من کفرمم بل بسبب اتصالات 
الکواکب ٹم اجاب ہو نے سیت بقولهہ واطراد نزول العذاب الخ ہیں یہ یت 


تولە: و0 سر کرت یئ یگل آ7ہ72" 
ودفعات کثیرۃ ووقعه کلما کذبوھم ا ا یدلم :توھم متومم 
أن نزوله إنما وقع علی وجه الاتقاق نغند زمان تکَدذَییْھم بسبب اتصالات فلکیۂ واسات سَيَاوَة 
وأئه لو کانوا لم یکذبوھم بل صدقوعم لکان قد وقعت' تلك الحادثة بسبب من تلك الأسباب 
علی ما عليه الحکماء وألمنجمٰون وجه دفعه ذلك الٹرهم ان الاتفاق لا یتصورفي جمیع تلك 
الافعات الکثیرۃ والمرات المتکررۃ یَتکرر تکذیبھم فتعین أن بسبب نزول تلك النوازل علیھم 
من أنواع العذاب لیس شیئاً آخر غر تکذیبھم للرسل قوله آو کان ابتلاء علیھم عطف علیٰ کان 
في فولە إله کان سبب اتصالات فلکیة أي اطراد نزول العذاب علی تکذیب الامٔم یدفع کونە 
بسبب اتصالاٹ فلکیة ےر یر وو وو دیو 
و مرتین ولم جح سیت 


۔(١)‏ الظلۃ ما ظلك من السحاب وا و(ضائۂ الیوم إلیه لوقوعھا فیه 


سور؟ الشعراء/ الأیات؛ ۱۹۲۴ ۔۔ ۱۹١‏ ۹ 


هھذاالاحتمال الواعی لمن لە الدهن العالي ولعل عدم التعرض لمثٹل غلاث‌انٹرھات فی 
الذروۂ العلیا ففيی التشریرات والتحقیمّات . 


لیم للا لازیل دب السابن للا در بھ اریخ الخییں اڑا عی مليک كکر 


توله: جو5 بیان ارتاطه ہما قیله. 

ثوله: (وتتبیه علی إعجاز القرآن ونوة محمد علبه الصلاة والسلام) إشارۃ إلی ان 
الضمیر وأنه للقرآن لحضورہ فی الأذھان''' ولظھورہ من البیان . 

توله : (فإن الإخبار عٹھا ممن لم یتعلمھا لا یکون إلا وحیاً من اللہ تعالی) نعلیل 
لھما آو تعلیل للآخیر فقط فإن |عجاز القرآن بہلاغئه وفصاحته بحیث یعجز البشر عن 
إتیان مثله ولظھورہ لم یذکرہ لکن مقتضی السوق کونە تعلیلا لھما وکونە معجزاً من 
حیث اشتماله علی الإخبار عن المغیبات لا ینافی کوته محجزاً بکونه في الذروۃ العلیا 
من البلاغة کما هو المختار . 

قوله: (والقلب إِن أراد به الروح فذاك وإن أراد بە العضو فتخصیصۃہ لان المعاني 
الروحانیة إنما تنزل أولاً علی ثم ینتقل منە اإلی الروح القلب لما بیٹھما من التعلق ٹم تنصعد 


قولە: تقریر لحقیة تلك القصص أي فوئە عز من قائل: لإوإئه لٹٹزیل رب العالمب ن4 
[الشعراء: ۱۹۲] اَی تقریر وتحقیق لحقیة تلك القصص السبع المذکورۃ الضمیر في أنە عائد إلی 
الٹٹزیل أي وإن ھذا التنزیل یعنی ما نزل من مذہ القصص والایات وائمراد بالتنزیل المنزل والباء 
فی بە للتعدیة قولہ فإِن الإخبار عنھا ممن لم یتعلمھا تعلیل لکوئە مقرراً لحقیة القصص وتنبیهاً علی 
اعجاز القرآن ونبوۃ محمد قٌف أی نان الإخبار عن تلك القصص علی ما ھي عليه من غیر زبادة 
ولا نقصان عما وقع من أمي لم یقراً ولم یتحفظھا من الکتب ولم یتعلمھا من أحد لا یکو إلا 
بالوحي من اللہ تعالی لیس من عندہ ہگ . 

قوله: فھو متعلق بنزل أي قوله بلسان متعلق بنزل في فؤنزل به الروح الآمینم4 
[الشعراء : ۱۹۳] فالمعنی نزله باللسان العربی لتنذر به لأنە لو نزله باللسان الأعجعي لئجانرا 
عله ولقالوا ما نصنع ہما لوکسا الاناو م رسلا الوجه یفید ان تنزیله بالعربیة ای مي 
لسانك ولسات قومك تنزیل لە علی قلبك لأنك تفھمه وتفھمه قرمك ولو کان اعجمیاً لکان 
نازلاً علی سمعك دون قلبك لأنك تسمع أصوات حروف لا تفھم معانیھا ولا تحفظھا وقد 
پکون الرجل عارفاً بلغات کثیرة فإذا تکلم آخر مخاطباً اباہ بلغة هو نشأ علیھا ونطبع بھا لم 
یکن قلبە إلا إلی معاني الکلام یتلقاھا بقلبه ولا یکاد یفطن الألفاظ کیف جرٹ وإن تکلم 
وخاطبه بغبر تلك اللغة وإن کان ماھرأً في معرفٹھا کان نظرہ ہ اولا فی الفاظھا ئم في معانیھا 
ولم یکن قلبه أولا إلی المعاني فھذا تقریر أنه نزل علی قليه لنزوله بلسان عربي . 


)١(‏ کأنە لشھرۃ شأنہ وفرط تعینه لم یحتج إلی ذکرہ السابق وھذا یدل علی فخامة شأنہ۔ 


مولعم ر۸ الَبةہ ۱۹٤‏ ْ 
منە إلی الدماغ فینٹقش بھا لوخ المتخیة) والتلب إن آراد بہ الریح فان قد يلْلَزعلی الریح 
مجازا أَلأئہ محل الروح کما صرح بە فی قوله تعالی: وما یخدعون إلا انفسیم [البقرة؛: 
- الیة قوله فذاك أيٍ فأمر واضح اذ الروح هو الدراك وإن أراد بە العضو المخصوصدافلا 
د من تخصیص من لکتة الہ نول علی رسول له علیہ السلام اتخصرم لآ امبان 
الروحائیة الخ قیل إن کان مذا بناء علی ان جبرائیل أُنزل لە المعانی خاصة وو عبر عنھا 
بلسانه فالآمر ظاھر لکله خلافٔ القول الأصح عند المفسرین والمحدٹثٹین وإن کان ھذا :علی 
المشھور بأنه أؤحی إليه.تارۃ کِصَلصلة الجرس وثتارة یتمٹل الملك فیتصل بالسمم أولاً ئم 
یرٹسم في الخیال ویدرکه الروح لا بالعکس وإسٹاط الواسطة لشدۃ تقیه لا یفیلھنا کما لا 
یخفی فلغل المراد بالمعانی ھن ما یقابل الأعیان لا ما یقابل الألفاظ ویکون ھذا شأناًخاصاً- 
بالائفس القدسبیة والأرواح المقدسۂ کاٹھا لقوتھا تسبق الحواس في إدزاك ما یلقیْ منھ/حتی ٰ 
کأنھا:تاخذہ مٹھا علی عکس ہا للعامة انتھی ولا یخفی أُن قبد أولاً في قوله إنما ینزل :اولاً 
علی الروح بالنسبة إلی انتقاله إلی القلب کما صرح بە حیث قال ثم ینتقل من إلی القلب ۱ 
وھذا لا پنافی کون ئزولھا بالخواس ولا ٹم نزولھا إلی الروح ثانباً غایة الأمر أئه لم ٔذکرہ ٰ 
لظھورہ ولکون الروح مدرکاً والحواس واسطة قوله تعالی : ٭نإذا فرأناہ4 [القیامة : 0 
بلسان جبرائیل فلفاتبع قرآنە4 ٴ'[القیامۂة : ۱۸] شاعد ناطق علی أن وحي القرآن بالتلقی إلی 
السمع أولا ونظائرہ کثیرۃ وأم قوله کاتھا أي الأرواح المقدسة تسبق الحواس الخ ضغیف ٣‏ 
رن سو پر و یس و وڈ وإدراك ما 
یلقی إليه والقول بسبقھا الحوائی یوزٹ نقیصة للحواس کما لا یخفی علی أرباب الخواس 
فما الخاجة إلی ذلك انتکلف''' والاکتفاء في البیان شائع في المحاورات کثیر فی الکتب 
المختبرات والمراد بالمعاني إما ما یقایل اللفظ بناء علی أُن القرآن عبارۃ عن المعانيی کما هی . 
روایة عن إمامنا أبی حنیفة حنی جوز القراءة بالفارسی في الصلاۃ وإن کان الصحیح اخلافہ ٰ 
ولعل المص اختارہ ھنا أو عام لھا بملاحظة الحیثٹیة أي المعاني الروحانیة من حیث إنھا 
مدلولات الألفاظ فیفید أن التزآن مجموع اللفظ والمعنی ہل التحقیق أنه عبارة عن النظہ”' 
من حیث دلالتہ علی المعنی وأما کون المعاني مقابلاً للأعیان لتتناول الألفاظ: فضعیف لأنہ 
غیر متعازف في مثل ھذا المقام نعم إن صاحب المواقف تبعاً لمحمد الشھرستائي حمل 
المعنی الواقع ٔي کلام الشیخ أبي الحسن المعنی قدیم علی ما پقابل الأعیان فذھب إلی 
قدم نظم القرآن کمعناء کما:فصل ۂ في المؤاقف ولیس ھذا بمناسب للمقام: ھنا ولكِ ان 
تحمل کلمة ثم فی قوله ٹم بنل سپ بیج ہد سس الرتبي او _ 


او 


(١)‏ ہے سے ھت 
منه إلی القلبِ م یتصعد مه إلی الدماغ الخ فآقاد أن القلب محل الادراك براسطة الحواس فیما بحتاج _. 
لی الحس والخیال یحفظه بسبب تصعدہ إلٰی الدماغ فینتقش بھا لوح المتخبلة والمشخبلۃة هي الخیال۔. 

۱ : . اختار عذا صاحب التوضیح في:أوائلہ اشت آليه‎ )٢( 


سورة الشعراء/ الأبٹان: ۱۹۰۵ء ۱۹۱ ے۔.سسسسسسس چس ۳١٢٣‏ 
لتفاضل الآأمرین أو للتراخي في الاخیار فیندفع الڑشکال بالمرة ولا حاجة إلی"۔التکلف الذديی 
ارتکہه آرباب الحواشي . 

قوله: (والروح الأمین جبریل فإنه أمین ال علی وحیه) لا وج تسمیته بالامینںٔ وأما 
وجہ تسمیته بالروح فلکوئه سیا للحیاۃ المعلویة کما أن الروح الذي یتردد فی منافذ الحیوان 
سبب للحباة المثائة ویقال روح القدس لکرامتہ عند اللہ تعالی . 

قوله: (وئرأ ابن غامر وحموٰة وأہو بکر والکسائی بتشلةایلد الزاي ونصتب الروح 
والأمین) والمعنی نزل بە الروح جعل اللہ الروح نازلاً بە علی قلبك والباء للتعدیة نی مذہء 
القراءة وفي قراءة التخفیف وتتزیل بمعنی المنزل بفتح الزاي (عما یؤدي إلٰی عذاب من فعل 

قوله تعالی : بلِساپ عریزْتُببزِ وا 

قوله: (واضح المعٹنی لئلا یقولوا ما نصنع ہما لا نفھم فھو متعلق بنزل) واضح 
المعٹی أي مبین من أبان اللازم اختارہ لیناسب المقام ولھذا قال لئلا یقولوا الخ وآما 
المتعدی علی معنی مبین للناس ما یحتاجون إليه من أمور دیٹھم ودئیاھم وإن کان معنی 
جیداً فی نفسه لکن لا یناسب هنا فھو متعلق بنزل تفریع علی ھذا المعتی أي إذا اعتبر تعلقه 
ہنزل فالمعنی ما ذکر. 

قوله: (ویجوز آن یتعلق بالمنذرین أي لٹکون ممن آأنذروا) فیکون المعلی غیر ما ذکر 
وھو مقصود ھنا کما عرفته ولھذا زیفه ولم برض بە إذ غرض النزول التفھیم لئلا یتعدر 
الاندار والوجهھ الثانی ساکت عيه. 

قولہ: (ہلغة العرب) أشار إلی أن المراد باللسان اللغة دون الجارحة الظاھر أنه مجاز 
إذْ المراد باللعة ما یعبر کل قوم عن مرادہ فذکر الأَلة وآرید اللغة أی الألفاظ'' الم وضوعة . 

فولٰھ: (رهم شود وصالح وإ[سماعیل وشعب علییم السلام ومحمد عليه السلام) رشم 
شود الخ وزاد بعضھم خالد بن سنان وصفوان بن حلئظلة . 

توله تعالی : ونم لی زثر الأوَِیَ للا 

قولہ : (وإن ذکرہ) أي بتقدیر المضاف أي إن ذکر القرآن مثبت فی سائر الکتب السماویة . 


مولە: وآأن ذکرہ آو معناہ یعنی أن الضمیر فی أنە بعود إلی القرآن علی حذف مضاف وذلك 
المضاف ذکر أو معانِ فالمعنی أن ذکر القرآن أو معائيه لمثبت فی زبر الأولین أي کتب الأقدمین 
وفی تقدیم الوجه الأول وو أن یکون المضاف المقدر لفظ ذکر |شارۃ إلی أولویتہ من الوجه الٹاني 
لان المقصود فی الڑیراد اثبات النبوة وتقریم المکذبین علی أن القرآن المجید نازل من عند اللہ نزل 


. آأشار إلی أن المراد باللغة الألفاظ الموضوعة‎ )١( 


×ب×٣۳‏ يۃالضعرام/ الایۃ: كت : 
قوله: (أز معناہ لفي الکتبْ العتقدمة) أشار إلی ان المنزل هو القراَل٘غغیر القلیم 
وقبل 7 ہک اعم لتوله ود : فژوانه لفي زیر الاولین4 وھد جب مہ 


ہو عفد وپ جو ین ٹ9 
بپان اعجازہ وأله بثفسَه دلیل بین اُعلی حقیتہ وُمع ذلك أنه مذکور فی کنب الأقدمین وُمفسر علی . 
" لسان الأولین ویژیدہ قوله تعالی : ٛآو لم بکن لھم آیة أن یعلمه علماء بني [سرائیل پچ [الشعزاء؛ ' 
۷ والضمیر في یعلمه للقرآن ولذلك قال: وإذا یتلی عليھم قالوا آمناا به إنه الحق فن زبنا: 
ولناصر الوجه الثاني ومو أن یکو المضاف المقدر المعائي أن بقول إِن الضمیر فی قولہ: لوإله : 
لٹنزیل رب العالمین4 [الشعراء : ۱۹۲۴] عو ھذا بعینه کررہ لإناطة معنی آخر بہ وھذا الضمیر أیضاً' 
راجع إلی ما سبق من القصص والآبات فیکون المعنی أن ھذا المذکور من التصص والأیات منزل ' ۱ 
سی تو بی مہ و شب یا سو بج سا یت 
بني إسرائیل حیث وجدوہ موافقاً لما في کتبھم وعلی ھذا سائر المعاني من اٹبات الٹوَخید: 
: لے الإأحکام والحث علی مکارم الأخلاق قال صاحب الکشاف وإن القرآن یعني:ذکرہ مثبت : 
فی سائر الکتب السماویة وقیل إِن معاليه ٹیھا وب ؛ یحتج لأبي حتیفة رحمه الل في جواڑ القراءة: 
. بالفارسیة في الصلاۃ علی آن القرأنذ قرآن إذا ٹرجم بغبر العربیة حیث قیل: ٭وإله لغي .زبر: 
الأولین 4 [الشغراء: ]٣۱۹١‏ لکون معانيه فیھا قال صاحب التقریب وفي الاحتجاج نظر علیٰ آنہ: 
علی حذف المقاف وهو المعاني لا تسمیتھا قرآناً وقال الطیبی أیضاً وأما الاحتجاج به علی جواز' 
القراءة بالفارسیة'ٴ فمشکل والل اعلم أقول فی جوابه ین مراد صاحب الکشاف عو أن الضمیر: في : 
أنە راجع إلی القرآن نفسه لا علی حذف المضاف فحینثل یتم الاحتجاج نقله إذا قیل إن القرأن لغی : 
زبر الأولین باعتبار کون معانيه فیھا یفھم منه أن معنی القرآن مسمی بالقرآن علی ما مو مقر عند. 
أئمة الأصول من أن القرآن لفظ مشٹرك یطلق علی اللفظ والمعنی فعلی ھذا یصلح:الابة حجة: 
للحنفیة علی أن القرآنِ قرآن إذا ترجم بغیر العربیة ومنشأً إشکال الشارحین إیراد قولبُ وبه یحنج : 
غقیب قولە وقیل إن معائیە فیھا:فظن منە ان الاحتجاج علی تقذیر المضاف الذي هو المعائي' 
۱ وٴلیس مرادہ ذلك بل مرادم أن ظاھر الأیة من غیر تقدیر مضاف به یحتج لأہبي حنیفة رحمه اللہٴ 
علی أن القرآن قرآن إذا ترجم بغیر العربیة قوله علیٰ التخفیف أي علی حذف یا النسبة من 
اعجمین کأله جمع أعجم وھو علی خلاف قراءۂ الحسن فإنه قر علی بعض الاأعجمیین رات وا 
السبة قال ابن جنی قراءة الحسن:عڈر فی القراءة المجمع علیھا وتفسیر للقرض عٹھا وذلك أن ما 
ےرا ہآ دا رد ہد ہر ہ ہکرت و کو 
جعلت صحۂ الواو في عواور أمارۃ اارادۃ الیاء فی عواویر یعتي أن القراءة المجمع علیھا یھا وھيٴ 
القراءة ہالتخفیفٰ توھم أنه ۔ ہے ہے تپردفظلہان اش نام ارز اوہ فرت 
سے تاس بوظد ھا شر اھت اھ کدیسی ھت 
أصله أعجمَیین جمع أعجمي لا جمع أغجم ولذا جمع بالواو والنون وٹولا اعتبار أنہٴمخفف من: 
المشدد لما جمع بالواو والنون وعڈا هو ۔معنی قوله رحمه اللہ ولذا جمع جمع السلامة أي ولاجل ۔. 
۱ ان أعجمین جمع اأعجمي مخففف من أعجمیین جمع جم السلامة إذ لو کان جمع اعجم:لما 
جع جع افلاسر سح جس اکر می جو می مو ۱ 
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صاحب التوضیح في أواتله وتقدیر المعنی صریح فی أُن المراد ھو النظم ألإأخصوص من 

قوله تعالمی : اوک یلیک عای کی بیع متا بین نما یل پا 

قوله: (علی صحة القرآن أو نبوۃ محمد عليه السلام) أي''' مع قطع النظر عن دلالة 
إعجازہ علی کونه من عند الله أو علی نبوۃ محمد عليه السلام . 

قوله: زان یعرفوہ بنعته المذکور في کتبھم) ات بعرفوہ ای القرآن و محمدا علك 
السلام وکلمة أو هنا لمنع الخلو. 

قوله: (وھو تقریر لکونە دلیلا وقرأ ابن عامر تکن بالتاء وآیة بالرفع علی آنھا الاسم 
والخبر لھم وأآن یعلمه بدل) وهو تقریر لکونە دلیلا أي الاستفھام [نکار للنفي وتثریر للمنفيی 
أي تقریر کون علم بنی إسرائیل دلیلا وفيه إشارة إلی أن قوله أن یعلمه اسم کان وآبة خبرہ 
وآیة بمعنی دلیلا ۔ 

قولە: (أو الفاعل وآن یعلمه بدل ولھم حال آو أن الاسم ضمیر القصة وآیة مہتدا 
وخبرہ أن یعلمه والجملة خبر تکن) أو الفاعل عطف علی قولە الاسم علی أن کان تامة 
قولہ أو أن الاسم الخ عطف علی قوله إنھا الاسم . 

تول تعالی: وَلَر تن کی بی الْحَحَىٌ للا 

قوله: (کما ھو) أي القرآن علی حاله من الڑإعجاز مع کونە عربیاًء 

قوله: (زیادۃ فی إعجازہ) أي في إعجاز المنزل عليه حیث ظھر علی یدیە مثله حاویاً 
الفصاحة والبراعة مع أنە لا یعرف'''' اللسان العربي أو في إ|عجاز المنزل وتنزیل القرآن بلسان 
عربی علی بعض الأعاجم الذي لا یحسن العربیة کونە زیادة فی إعجاز المنزل محل نظر. 

قولە : (آو ہلغة العجم) عطف علی قوله کما هو ۔ 

قوله تعالی : مَتَآُ مھ تا سکاڑ بوہ زمیک لا 

قوله : (فقرأہ) أي فقرأ بعض الأعجمین علیھم أي علی کفار قریش ما کانوا بە 


)١(‏ وکون علم علعاً بني إسرائیل دلیلاً لأئفسھم یعلم بالطریق الأولی وفیہ توبیخ عظیم للاحبار والرھبان حیث 
انکروا القرآن مع أنه معلوم لھم بائبرهان . 

)٢(‏ وھذا سب زیادة اعجاز القرآن حیث ظھر علی ید بعض الأعاجم الذي لا یحسن العربیة فضلاً أنْ یقدر 
علی نظم مثله ققرأء علیھم عکذا فصیحاً معجزاً متحدیأً بہ لکقروا به کما کفروا ولتمحلوا لجحودھم عذراً 
ولسموہ سحراً وھذا بپان من اللہ تعالی کمال شدة شکیمٹھم وقرط عنادھم لأن هذا أعجب من إنزال 
القرآن علی رسول عربي بلسان عربي فکفرھم بە اشنع من کفرھم بە حین انزاله علی نبي عربي ولذا قال 
تعالی: ٭ولو نزلنا4 مفروضاً ننصیصاً علی کمال تماديه علی الکفر وفيه تسلیة لرسول اللہ عليه السلام 
علی آکمل وجه وجیە۔ 


٤٥۔....._مبْٔ__>__.__....۔...‏ لے و الم را0 لایة: ۳۰ 


مؤمنین4 سلب کلي والدوام في السلب وفي الکبیر لکفروا بە أيضاً ولتمحلوتجحودہ عذراً 
والظاھر من کلام المص: السلپ الکكکلی حیث قال لوط عنادھم وراستکبارھم ھذا'ناظر إلی: 
قوله کما ہو زیادة في إعجازہ او لعدم فھمھم الخ ناظر إلی :قولە و بلغة العجم۔ اج : 
قولە: (لفرط عنادھم واستکبارمم او لعدم نھمھم واستنکافھم من اتباع الج 
والأعجمین جمع أعجمی علی التخفیف ولذلك جمع جمع السلامة) جمع أعَجمي 
کالأشعري جمع الأشعري علی التخفیف أي في الجمع حیث حذف یاء النسبة ولذلك أي 
ولکون مفردہ أعجمیَأً لا أعجمُ جمع جمع السلامة فإن افعل فعلاء لا یجمع جمع سلامة 
نقل عن صاحب الکشاف أنە قال الاعجم الذي بمعنی لا یفصح وفي لسانه عجمة لپن لە ٣‏ 
فعلاء وإن کات نٴمنۂ کو سورت یرت دی بی بب وو 
سوت سیر شس س ھی ہی و می سی سرت ید اس 
وجرح العجماء جبار وھو الْذِي ُرادہ أبو بکر الرازي فی کتابه غریب القرآن لاجم مر 
س تج سس وو سوا سد ۱ 


قوله تعالی : کا سَلَ وق آفزدے ڑا 
توله : (أدخلتاء). 


قوله : (والضمیر فلکفر آلمدلول عليه بقولہ: "0" ۹ء) 
رالضمیر للکفر الخْ وسیجيء اُعتمال آخر قدمه لمئاسہة السوق الہ آشار بقول سی سی ٰ 
بقولہ: ھما کانوا بە مؤمنین*4 [الشعراء: ۱۹۹]. ٴ ٦‏ 

7 (فعدل سو اس بخلق اللہ تعالی) أي لکفر بخلق اه تمالی و وفیه رہ 
للمعتزلة . 


قولہ: ادخلناہ هو تفسیر یاللازم وإلا فمعنی لسلکناہ في قلوب المجرمین4 جُعلناہ سالکاً 
فیھا وھذا هو معنی الإدخال أی:مثٹل ذلك السلك سلکناہ قذلك إشارۃ إلی السلك ٴالذي ذکر وھو 
اخطار جحود القرآن وتکیب الزسول في قلوبهم أي مثل السلك الذي ذکر جعلنا الکفر سالکاً في 
قلوبھم وھکذا مکنا وقرراہ فیھنا وعلی مثل هذہ الحال وھذہ الصفة من الکفر والتکڑیب وضعناہ 
فیھا فکیف ما فعل بھم وصنع وغلی أي وجە دبر أمرھم فلا سبیل إلی أن یتغیروا عْماٴ عم عليه من 
الجحود والإنکار کما قال الله تعالی: لو أُنزلنا عليك کتاباًچ4 [الأنعام: ۷] فی قرطاس فلمسوہ 
ہأیدیھم لفال الذین کفروا: طإِن ھذا إلا سحر مبین 4 [الصافات : ٥‏ قولہ فتدل إلأیة علی ان 
الکفر بخلق لل تعالی لأن معنیٰ ادخال الکفر في قلب خلقہ فیه والمعتزلة لما لم یجوزوا إسناد ۱ 
خلق القبیح إلی اللہ تعالی صرفوأ الاّیة عن ظامر فاولوا سلك الکفر في القلوب بتمکیب وثلبیتہ فیھا 
ولٰذا قال صاحب الکشاف فی تفسیر لإکذلك سلکناہ ہ فی قلوب المجر مین 4 ھکذا ٹکنا: وقررناہ 
فیھا ٹم قال فإِن قلت کیف آسند السلك بصفة التکذیب إلی ذاه قلت آراد یه الدلالة علی تمکبہ آي : 
سو تی کا سی و سو سو ہوو دہ مو سابیو [۔ 
القاضی رحمه س حو یرس جس جو اعت 


سورۃ الشعراء/ الآبنان: ۲۰٢‏ رہ ب؛۹ 


قوله: (وقیل للئرآن أي أدخلناء فیھا نعرنوا معائيه وإعجازہ ٹم لم یوسّوا بہ عنادا) 
وقیل للقرآن مرضه لما مر وأیضا کونە منسلکاً في قلوب المجرمین بالمعنی ألِذی ذکرہ 
المص بعید ولزوم تفکيك الضمیر علی الأول لا یخل کونە راجحاآً لقربه وسلامتلاعن 
المحذور في إرجاعه إلی القرآن مع أن فيه تقویة مذھب أھل السنة من أن الکفر وسائ 

قوله تعالی : لا بڑمثوت پیوہ حق برا التب ال 

قوله: (الملجیء إلی الإیمان) الملجیء إلی الإیمان أي أنھم یؤمنون حینتذِ لكنە لیس 
بمقبول لعدم الامتثال قولە لا یؤمنون حال مقررة لما قبلهە مو ة له في صورة رجوع 
الضمیر إلٰی الکفر واستثناف معاني في احتمال رجوع الضمیر إلی القرآن . 


عم 


سس اح مگ کل یہ 


قوله تعالی : فیائیھم بفتة وهم لا جشمییت 

قوله : (فیأئیھم في الدنیا والآخرة) فیأتبھم الفاء للتعقیب بغتة أي علی غفلة منہ إذ 
البختة حصول الأمر من غیر توقع وتقدیم الأسباب وھذا غیر مرتبط بقوله: ٭احتی یروا 
العذاب الالیم٭ [الشعراء: ]۲١٢‏ فإن المراد بە معاینة العذاب عند الموت حتی یقال 
[ن الرؤیة تنافي البغتة بل ھذا مرتبط بقولە لا یژمنون في الوجود فولہ طحتی یروا4ہ 
بیان غایة عدم إیمائھم فحینئدِ ینتھي عدم الإیمان بالإیمان لکن لا ینفعھم والزمخشري 
حمل التعقیب والترتب علی الشدة دون الوجود کأئه قیل لا یؤمنون بالقرآن حتی تکون 
رژیتٹھم العذاب فما ہو أشد مله وھو لحوقه بھم مفاجأةۃ فما هو أشد منە وھو:سؤالھم 
النظرة انتھ !"۶ وحاصله أنه جعل الفاء للتفاوت الترتبي کأنه قیل حتی تکون رؤیتھم 
للعذاب فما هو أشد منھا وھو مفاجاته فإن المفاجأة أُشد علی النفوس من رؤیة۔العذاب 
فما ہو أشد منە وھو سؤالھم النظرۃ فإن ذلك السؤال أشد من مفاجأة العذاب فاستّقدنا 
مله أن التقاوت الرثبي قد یستعمل الفاء فیه مثل استعمال ثم فيه وسرہ أنھما یدلان علی 
الترتیب علی التعقیب في کلمة الفاء وعلی التراخي في ثم ولو قیل الفاء في قوله 
فیأتیھم بغتة للترتیب في الاخبار کما قیل فی قولە تعالی : ٭فلینظر ھل یذھبن.کیدہ ما 
یغیظ٭ [الحج : ]٣١‏ لکان أقل مؤنة قوله في الدنیا الخ أما الممَاجأۃ في عذاب الدنیا 
فظاھر وأما فيی عذاب الآخرة فوجه البغت فيە أن یراد أنە یأئیھم من غیر انتظازٔ:وشعور 
بە قبل وقوعه . 

قوله : (یإتیائہ) فی قوله تعالی: گف٭وعم لا یشحرون4 [الشعراء: ]۲١٢‏ إشارۃ إليه . 


جم 
۷پ 


)١(‏ تمامہ ومثال ذڈلك أن تقول لمن تعظ إن اسأت مقتك الصالحون فمقتك اللہ فإانك لا تقصد بھذا اائرتیب ان 
مقت الله یورجد عقیب مقت الصالحین واإنما قصدك إلی ترتیب شدہ الأمر علی المسيء وآنه یحصل لە 
بسیپ الإساءة مقت الصالحین فما ہو أشد من مقٹھم وھو مقت اللہ تعالی . 


۳٦‏ ۱ نت 
قوله تعالی: اڑا مر کا ملف گا ْ ٰ ۱ 
قولە: آئیڈولوا مل نحن منظرون تحسرآ وَناسَفاً) منظرون یسالون النظرۃ ل‌مبال: 
طرفة عین فلا یجاب إلبھا کذاٴ في الکشاف وفيه تأمل لان هذا القول عند نزول العذاب)فلا 
یکون سؤالھم علی ظامرہ حتی یقال فلا یجاب إلیھا ہل مرادھم إظھار التحسز وإلیٰ ذلك 
آشار المص بقوله تحسرا أ ونأَسِفا ٹم هذا سی سم ہ س سرد 
المسند إليه علی المشتق للاھتمام بە لا للحصر. ٰ 
قولہ تعالی: 7ے جن ڑا ۱ 
تر (فانہمداہنا یستمجلون4) ا لفاء للعلف علی مقدر أی اینفلردا'' ٦‏ 
لآن شمزء اسبافا ون استغیر لمعنی آخر..: ٠‏ 
ا ٹولە: (فیشولون أمطر علینا حجارة من السماء ء ٹائنا ہما تعدنا وحاالھم ند تزول 
العذاب أي طلب النظرة) فیقزلون أمطر علینا الخ إشارة إلی ان استعجالھم لاعتقادهم 5 ٰ 
کی" ولا لاحق بھم وأنھُم متمتعون بأعمار طوال في سلامة وآمن وأنکر اللہ غليھم ۱ 
یہ لس ن بعذابنا اسُتھزاء وحالھمْ عند نزول العذاب طلب الإمھال ,ئ] 


قوله: تحسراً وتأسفاً أي یقولوت ھل نحن منظرون تحسراً وتأسفاً علی ما فات منھم وفرط 
عنھم منظروت من الانظار بمعنی بمعنی المھال أو وچ یرب و موس سا سو 
المھل قال صاحب الکشناف فی ممنی الفائین في قوله تعالی؛ ٭فیأئیھم بغتةہ [الفعراء: ]٤٠٢‏ 
فیقولوا لیس المعنی ترادف رؤیة العذاب ومفاجاته وسؤال النظرٰۃ فيه في الوجزد وإنماٍ إلمعنی 
ترتبھا فی الشدة کأنە قیل لا یژمنون بالفرآن ن حتی تکون رؤیتھم للعذاب فما هو أشد منھا وھو 
رر ےو یی و شس و شس سا 

مقعك الصالحٰون فمقتك اللہ فانك لا تقصد بھا الترتیب أن مقت الل یوجد عقیب مقت الضبالحین 
انا قصداد إلی ترتیب شدة لامر علی السيء وآنە بحصل لہ یسب الإساءۃ مق الصالحین نا 
ھو أشد من مقتھم وھو مقت ال وٹری ثم في هذا الاسلوب فیحل مؤقعه. 

ثولە: فیقولون مطر علینا حجارة فاتنا بما تعدنا وما لھم عند نزول العذاب طلب ات 
' یعنی قوله عز من قائل : أقبعذابنا بستعجلون“ [الشعراء: 1اض الو انتا ترشع 
واستھزاء فالمعنی کیف یستعجل العذاب من هو معرض لعذاب یسل فيه الیوم النظرة والامھال منہ 
وب تعجلوت علی مذا مضارع وتع موقع الماضي علی حکایة | اتثحال الماضیة في الدنیا ہو 

حق الظاھر أن یقال افبعذابنا استمجلوا. ۱ 


۶( لأنه قد یفاجٹھم ُیھا ما لم یکن بمرأی ولا خاطر. 


سور الشعراء/ الآیاٹ : ۲١۹ - ٦٠٢‏ 


کی ےم بے ہے پکو کے می پر ہے حر 


قفوله تثعالی: اذ عیت إن متعنلھم سہیں لل اھر باءھم ما کانوا دوعدوبت اکا 
میں کے مق د رم 2ار سے کی 
ما کانوا یمتعوت ادا 


فولە: (آفرأیٹ) أي أخبر لما کان الرؤیة أقوی سبب الإخبار استعمل أرأیت بمعئی 
الإخبار والفاء مثل الفاء في ۶ افبعذاہنا یستعجلون4 والخطاب لکل من یصلح أن یخاطب 
ویژیدہ التعبیر بالفعل مع الاستفھام عن معنی أخبر لإفادۃ معنی التعجب والإنکار وإن من 
حق هذہ القصة أن بخبر بھا کل أحد حتی یتعجب أو الخطاب لە عليه السلام . 

تولہ: (لم یغن عنھم تمتعھم المتطاول في دفع العذابٍ وتخفیفەہ) لم بغن عنھم الخ 
الظاھر أنه حمل ما فی ما آغنی علی النفيی ویحتمل أن یکون استفھامیة لإنکار الوقوع فیفید 
النفي قوله تمتعھم إشارۃ إلی کون ما في ما کانوا مصدریة لکن الظاھر کونھم متمتعین 
وعادنہ |إسقاط کان فلا یعرف وجھه وقد آشرنا إليه غی ول السورۃ فی قوله تعالی : ٭لعلك 
باخع ئفسك ألا یکونوا مؤمئین4 [الشعراء: ] مناقشة للفاضل المحشي''' ومٹل مذا 
المقام دلیل علی ما ذکرنا ھناك قوله المتطاول منفھم من قوله سنین'' حیث لم یکتف 
بقرله إن متعناھم ولم بتعرض لما في الکشاف ثم قال ھب أي سلمنا ان الأمر کما یعتقدون 
من تمتیعھم وتعمیرھم فإذا لحقھم الوعید بعد لك ما ینفعھم حینثدٍ ما مضی من طول 
اعمارهھم وطیب معایشھم إِذ المناسب للمقام عدم نفعھم في دفع العذاب لا عدم نفعھم في 
حد ذاتہ ویمکن حمل کلامہ علی ما اختارہ المص بالعنایة ۔ 

ثوله تعالی : وبا ہکا ین فَریيو إِلا ما مزرون ڑکا 

قولەہ: (أنذروا أملھا إلزاماً للحجة) أشار [لی أن جمع منذرون من قبیل انقسام الآاحاد 
لأن القریة فی سیاق النفي عامة للقری الظالمة کأنەه قیل وما اُھلکنا من القری الظالمة فلا 
حاجة إلی أن یفال المندرون من بنيی ومن معه من المؤمئین . 


قوله تعالی : وَکری وَمَا سن ظَىليبنَ (لیا 
قوله: (تذکرۃ ومحلھا النصب علی العلة أو المصدر لأنھا فی معنی الإنذار أو الرفع 


قولە: ومحلە النصب علی العلة آو المصدر فالمعئی علی الأول وما أھلکنا وعلی الثانی منذر 
ومن قریة ظالمین إِلا بعد ما الزمناھم الحجة بإرسال المنذرین إلیھم لیکون إھلاکھم تذکرۃ وعبرة 
لغبرھم فلا یعصوا مثل عصیانھم فیکون تذکرة مفعولا لە لأاعلکنا وعلی الثانی منذرون انذاراً 
ومذکروث تلذکرۂ: لآن الذکر بمعنی التذکیر وعو تذگیر أ٘ھعوال الأخرة وھو عین الانذار قوله أو 
بجعلھم ذگری لإمعائھم فی الٹذکرۂ عطف علی بإضمار ذوو أي کونه صفة إما بإاضمار ذور 


کو وعنا قال ذلك الفاضل أي کونھم عتمتعین إشارۃ إلٰی أَنہ مراد المصیى ولا یخفی أن کلام اب لئے ۔ 
)٢(‏ وقیل عو مستفاد من کان فإتھا تستعمل فی الاستمرار لا یخفی أن ھذا خلاف عذاق المص . 


"کسلسوا"اسسحھسشٹھے رہ ۰٠‏ 
اعلی أنھا صفة منذرون بإضمار ذوو) ومحلھا النصب علی العلة ای مفعولواللمتذرین ای 
لأجل التذکیر لمن نفع الذکر فالعلة تحصیلیة . ۱ 
قولہ : (أو ہجملھم ذکزی لإمعانھم في التذکرة) 7 نل ممنی ابا 
البعد ولذا یطلق علی دقة النظز (ممان النظر لبعدہ عن الوصول۔ ۱ 
قولە : (أو خبر محذوف والحملۂة اعتراضیة) و خبر محذوف 5 شذہ 7 اد 
ڈوو ذکری آو ھم نفس ذکری, للمالعة والجملۃ اعتراضیة بین المتعاطفین9. ٰ : 
قوله: (وما کنا ظالمبن4 [الشعراء: )]۲٤٤۹‏ لاستمرار کی القي لا تقي الاستراز 
بملاحظة النفي ولا ؛ ٹم الاستمرار ثانیاً وفی.عکسە عکس . ٣‏ 
ٰ قوَله: (فتھلك غیر الظالمین أو قبل الإنڈار) فنھلك بالنصب جواب لنفی آي وم 
وجد منا ظلم ولا إملاك غیر الظالمین وقیل الإنڈار وھذا أبلغ من وما ظلمنا مع :رعایة ٥‏ 
سر تورز بی رس ور یں پت 
وو ور سس ریب مت - 
ٹوله تعالی: وا کزات چو الكیلیں یکا ٰ ٦‏ 
ثوله: (وما نتزلت بە الشیاطین4 کما زعم لمشرکون الہ من قبیل ما یلقی الشیاطین 
سر ہوم سس ایر یامہودوسیی لأئة علی ‏ 
سو مر مد سو مور سب 
سی بی سس تب تپ یو و تی : ووما نتنزل کک 


ناش منذرون ذور ذکري ۰ بل إضار ڈوو فیکون من قبیل الوصف بالمصدر میالفة کان یقال 
ہم تذکرۃ مثل رجل عدل فجعلوٰا ذکریٰ لامعانھم ٴفي التذکرۃ واطنابھم فیھا . ُ یت 
قفوله : او خبر محدوف أي آؤ یکون مرفوعاً علی آنە خبر مبتدا محذوف بمعلی هذمٴذکری ۱ 
والجملة سے وٹ کر را السابق 7ت أي 0 


ہت 

ول وقیل الانذاز عطق علی غیر الظالمین آي ما کنا ظالمین فٹھلك قب الالار وب 
اشعار ہأن الاھلاك قبل الانذار وٰفیه إشعار ناك ف۷ْٰھء ھ0" کان الہ ظالماً ا" 
غیر ظالم کی ہے بت ٣‏ 
ا قولە: ٠‏ کما زعمت المشرکون کانوا یقولون إِن محمداً کان وما درم ھی سی ادا 

.یہ الشیاطین علی الکھنة فکذہوابان ذلك معا لا یتسھل للیشیاطین ولا یندرون علیہ لالھم مزجومون 
تراموے ے و بے تج أھل السماء. ٴ 


۱ ونکتة الاعتراض الترغیب 7 اتباع الو ھت علی الممرضین۔‎ ١) 


سورۃ الشعراء/ الأبتان: ۲۹۱۹ء ۲١٢‏ اہی 


رک گ4 [مریم : ]٣٦‏ فإن التکلف فيه لا معنی لە قال المص مناك والتنزل النْزوِّلِ علی مھل 
لانه مطاوع نزل وقد یطلق بمعنی النزول مطلقاً فھو لازم وکان متعدیاً بکلمة الباءٴ حایة الأمر 
نہ یفھم منە التنزیل علی مھل والمص أشار إليه کما زعم المشرکون أنه من قبیل مآ للٰقی 
الشیاطین والإلقاء یکون علی مھل ولا بحسن معنی التکلف ھنا والجمع لکونہ!'' واقعاً 

قولہ تعالی : ونا یڈری لع وا بن تلہم ڑکا 

قوله: (وما یصح لھم أن یتنزلوا بە وما یقدرون) وما ہصح لھم حمل عليه لأنه أبلغ 
ذاشت لقوله ٭ٛوما یستطیعون ہ4 ھذا إذا جعل الکلام من قبیل الترقی وإن جعل تأکیدأ لە 
فالمعنی ذلك لا غیر . 

قولہ تمالی: إِتيَمہ عي اصع لوا ڈیا 

قول: (لکلام الملائكة) یعني کلامھم الذي هو الوحي النازل للأنبیاء علیھم السلام 
فاللإأضافة لکونھم حاملین لە وإلا فھو کلام اللہ تعالی مثل قولە تعالی : لٛإنه لقول رسول 
کریم4 [الحاقة : ]٠٤‏ أي جبرائیل فإنه قال عن اللہ تعالی فلا یرد آنھم قد یسترقون السمع . 

قول: (لأنہ مشروط ہمشارکۂة فی صفات الذات وقبول فیضان الحق والانتقاش 
بالنصور الملکوتیة ونفوسھم خبیثة ظلمائیة شریرة بالذات لا تقبل ذلك والقرآن مشتمل علی 
حقائق ومغیباٹ لا یمکن تلقیھا إلا من الملالكة) لأنه مشروط الخ یعنی شرطاً عادیاً فلا 
یخالف مذھب أھل الحق والمراد أُن سماع الوحي مشروط کما یشیر إليه قوله والقرآن 
مشثمل الخ لا مطلق سمع کلامھم فإن للوحي شاناً آخر ألا یری إلی ما ورد فی الآبة 
الكرسي من أنھا لا تقراً في بیت فتفر یه وقي روایة إلا أخرج منه آلشیطان وورد نحوہ فی 
الایتین من سورة البقرۃ کذا قیل لکن بیان المص یقتضي کرنھم معزولین عن سمع کلامھم 
علی الإطلاق'' ألا یری قوله والانتقاش بصور الملکوتیة فانی لھم ذلك نعم إِن الکلام ني 
القرآن وإنھم أي الشیاطین لمعزولون أي لممنوعون عن السمع أي سمعه قبل نزول الوحي 
للحفظ عن التغییر فالإشکال في تقریر المص قیدنا بقبل نزول الوحي لأنه یسمعون آبات 
القرآن بعد الوحي إُلا آیة الکرسی وآیتین من آخر سورۃة البقرۃ کما عر۔ 


قولە: لانہ مشروط أي لان السمع أي استماع کلام الملائکة مشروط بمشارکۃ السامع ني 
صفات الذات إذ بثلك المشارکة یحصل المنامبۂ والاستعداد لقبول الفیض من الذات المقدسة . 


)١(‏ الا پری آنہ قال تعالی في آیة آخری ۶ وما هو بقول شیطان رجیم4 [التکویر : ]٥٢‏ بالإفراد فلا 
جرم أن ما ذکرہ القائل لیس بتام. 

)٢(‏ لکن ما ذکرہ العحص جار في استراق السمع والوحي بعد النزول والمدعی متخلف فإن فولہ لآنە مشروط 
بمشارکته ىي صفاء الذات یقتضی عدم الخذ من الملائکة مطلقاً فتأمل . 


ہش _ یس سے ٤‏ 
قوله تعالی: تن از كاءکر کڑے من الممذرین ڑکا ×ە7... 
قوله: تر می بر بر ہر ےہ 

. السلام فالمراد تحريك وترغیب علی ما کان عليه من الإخلاص والتوحید وزیادتہ 'بدُوابه 

فإن الشیء و سیٹییر چ ھی و سو وو وی تر 

مجاز عنه فإن الٹھی عن الشیٰء یلزمہ الأمر”'' بضدہ. ا 

قوله: (ولطف لائر المکلفین) یحتمل أن یکون اشارۃ إلی وجہ ک٦‏ ور و 

تعالی: ففلا تکونن من المہترین4 [البقرۃ: ]۱٢١‏ في سورۃ البقرۃ حیث قال هھناك أؤامٰر 

الأمة باکتسابٰ المعارف الخ :وھنا أوامر الأمة بالاخلاص وکونہ لطفاً أ نه لم یو اجھوا بە:ولو 

خوطبوا بہ لخافوا أن یتھموا یه و محتملاً صدورہ منھم فیما سیأتي عند اللہ تعالی فخوطب ٠‏ 

راو دو و ۷ہ ہار اس بد و ا ود 

ایجري في جمیع مثل ھذا الٹنھي . 

قوله تعالی : کرد میک لے ا ٣‏ تک 

قوله: (ولڈر عدیرتئك اائرین4 (لشسرا: 1اط ملف مان 2ن فان 

' فئلا تدع*4 الأنه أمر بالتوحیٔد وھذا أمر بالأمر للأقربین للتوحید بھڈا علم الارتباط وأما 
سیت سوا سس یت وا و یہ میں سس سز 

وإقامة الحجٰة علی نبوتە والجواب عن سؤال المنکرین . ۱ 7 

قوله : (الأقرب منھم فالأقرب) من بیانیة لا تفضیلیة فالأقرب أی الأترب بعدہ , ۱ 


توله : /ِْفإن الاهتمام بشأنھم أمم) وجه تخصیصھم :بالڈکر وتقدیم إنڈارھهم علی إنذار: 
غیرھم واکتفی بالانڈار لآئة أھم من التبشیر العشیرۃ عامة للفخذ وما وفھا الفخذ ني 
العشائر آقل:من البطن أولھا الشعبِ ثم القبیلة ثم الفصیلة ئم العمارة ٹم البطن لم الفخذ 
کڈا في ااصحاح فیتناول ا والاناٹ . ْ کی 


قَولٰه: االأقرب فالأقرب اختار وحمه اللہ من الوجھین اللڈین ذکرزھما صاحنبٔ الکشاف فَي 
بیان معنی ال وأنذر عشیرتك الأقربین4 [الشعراء: ]۲١٢‏ الوجه الأول وھو أن یؤمر لچ بإنذار 
الأقرب فالأقرب من قومہ ویبد في ذلك بمن هو أولی بالبداء ٹم بمن یليه ون تقدم الأقرب: 
علی الأقرب کما روي عنه عليه الصلاۃ والسلام أنه لما دخل مکة قال کل ربا في الجاملیة 
فوضوع ٹحت قدمي ھاتین وأول ما أضعە رہا العباس والوجە الثاني أنِ یؤمر عليه السلام بأن 
مہ ہہ ہو يسک سی و پت 
في الٰوجه الاول . ۱ 


)١(‏ فہما یکون النھی فائتاً بالاشتغال بعدم الد وفي التوضیح ۰- آنہ ان قوت 2 اضد 'المقصرد 
بالآمر بحرغ الضد کے فقوت عدم الضدد المقٌصود بالٹنھی برجب الد ۔ 


سور الشعراہ/الایة: ٦١٢‏ ہ.. ۹‏ ے.م..ہ. ....... .... وہ ...۔ ۹ ۳٣‏ 

قوله: (روي أنە لما نزلت صعد الصفا ونادیھم فخذا فخذاً حتی اجتمعوٰاإليه فقال لو 
اخہرنکم أن یسفح ھذا الجبل خیلا اکنتم مصدقی قالوا نمم) بیان لإنذارہ عليه الللام أقاربہ 
امتثالاً لأمرہ تعالی فخذا فخذا قد عرفت معنی الفخذ لکن المراد به عنا مطلق الأقاربت(ولذا 
قال فیما مر الأقرب فالأقرب مصدقی بباء مفتوحة مشددۃ أصله مصدقین فاضیف إلی با 
المتکلم فصار مصدکی . ۱ 

قوله: (قال فإني نذیر لکم بین یدي عذاب شدید) بین بدي مستعار للقرب أي بعذاب 
قریب إن لم تؤمنوا قال في تفسیر قوله تعالی: ٛإن هو إلا نذیر لکم بین یدي عذاب 
شدید4 [سیأ: ]٤٤‏ أي قدامہ لأنہ مبعوث فی نسیم الساعة أي آوائلھا ولو بمعلی إن أي إن 
أخبرتکم أن یسفح ھذا الجبل أي في أسفلہ خیلاً أي فرساً أو جماعة من الفرس ومرادہ 
عليه السلام بہ إظھار صدقہ وأمانته عندھم وأن یعترفوا به فلما اعترفوا لکونہ سک مشتھراً بینھم 
قال [ني رسول ال إلیکم وإلی جمیع الناس فاتبعوني تنجوا من العقاب وإني تیر كھم اع 
قیل والحدیث المذکور صحیح رواہ ابن حیان وغیرہ. 


کر ار ہس نی او تی یر 


قوله تعالی : وَلَخوْض جناحك لمن العك من المومببت لیا 

ٹولە : (لین جانبك لھم مستعار من خفقض انطائر جناحه إذا راد ان پنحط ومن للتہیین 
لأن من اتبع أعم ممن اتبع لتبین آو غیرہ) لین جانبك لھم وتواضع وأرفق بھم قوله من 
خفضی الطائر الخ یشیر إ|لٰی ان الکلام استعارة تمثبلة تشبه ھيئة حال المتواضع بالہیٹشۂ 
الماخوذۃ من الطائر وجناحہ وخقضه حین أن ینحط والاستعارة التبعیة بعیدة إذ الثشبيه في 
المرکب علی ما هو الظامر من کلام المص ولا یصار إلی المجاز المرسل حسہما اُمکن 
الاستعارۃ لا سیما التمثیلیة وإن صح في نفسە بالقول بأنه مستعمل في لازم معناہ ومن 
للتبیین وھو الظاھر وعن عذا قدمه والمراد بالمؤمنین جمیع من آمن من عشیرتهہ وغیرھم 


قولەه: فخذا فخذا أى قبیلة قبیلة قوله مصدقی بتشدید إحدی الیاءپن ھی المثقلبة من وار 
الجمع والأآخری یاء الإضافة۔ ۱ 

قوله: مستعار من خفض الطائر جناحه إٔذا راد أن بنحط للوقوع کسر جناحه عند الانحطاط 
وخفضہ وإذا آراد أن یلكھض للطیران رقع جناحه فجعل خفض جناح عند الانحطاط مثلاً في 
التواضع ولین الجانب فیکون استعمال خفض الجناح في التواضع من باب الاستعارۃة التمثیلیة حیث 
شبه حال المتواضع بحال الطائر الخافضس جناحہ للانحطاط والوٹوف من استعمال خفض الجناح 
في التواضع قوله: 

وأنت شپیپمربخفض الجناح فلاتكفزررفعے اجمدلا 

الاجدل الصقر لجدالته أي قوته ومعنی البیت أنٹ مشھور بالتواضع فلا تك متکبر کالصقر 
فی رفع الجناح فرفع الجناح عبارة عن التکبر والتجبر کما أن خفضه عبارة عن التواضع والسکینة 
ولین الجائب . 


نم ؤ و الشمرآء/ الاپة: ؛ ۹ ۱ 


اکما فی المدارك وغیرہ وسرہ ان علة الخقفضی لان وھر عام اج سو سر 
اللعھد کما یرھمه عقیب ذکر المشیرة. . 

قوله: (أو للتبعیض علی أن المراد من المؤمنین المشارفون 7 007--7 
'بائلسان) المشارفون لاإیمان وإن لم یؤمنوا فمن تحقق منھم الاتباع بعض منھم وعز مَنْ 
آمن بالفعل ولیس فيه جمع. بین الحقیقة والمجاز کما هو الظاھر إذ المشارف لە ما لم ۱ 
مس چہر ڈیو ید یے لا وھذا تکلف وإن جاز عند المض أو 
المصدقون' دا ا رین کی اھ ال سدق رھی راہ سی اف عفر سو رئذ 
خلاف الظاھر ولٰذا أآخرہ وعلٰي ھذا البراد من الاتباع الاتباع الدینی . ۱ ۱ 


قوله تعالی : کا حَصكَققل وت ننا حا ڑا 7 

توله: (طإن عصوك4) أيٴ عشیرتك . ٰ جو 

قوله: لو یراتا سارہ لی انی اکور سرد زا سام را 7 ْ 
'بالماضي لان العصیان منتظر الوقوع منھم کأنه وقع رفي الکشاف: یعني آنذر قومك فإِن ْ 
اتبعو۔ وأطاعوك فاخفض لم ولغیرعم جناحك فان عصوك ولم یتبعوك قتبرأً منھم ومن 
اممالھم الشرك باللہ وغیرہ وأشار به إلی أن أصل الکلام مکذا لکن غیر فی الشق الأول 
تعمیماً لھم ولغیرهم کما عرفتة وأما في الشق الثانی وھو العصیان فخص بالعشیزۃ إذ الکلام 
فیهم ولیظھر ذلك.الحکم فیٰ حق غیرھم بطریق الأولی وأما في الشی الأول فلو خص 


قولہ: علی أن المراد پائنؤمین الٹارازت اإیمان هذا علی تقدیر کون من لان وقلہ أر 
لیسرت رات املی شیو 7 ھا اشن سارل عتاعرت سی سان راتفر 
کمن المژمئین40 [الشعراء: ]۲٦٤‏ ظاھراً غیر متصلح لأن یقم بیاناً لقوله من اتیعك لن من اتبعلیٰ _ 
لا ابھام فیه ولا یحتمل غیر المْومنین حتی یحتاج إلی البیان فاجاب عنہ بوجهین أحلھما أثّ _ 
الْمَوْمََن یراد بُھم الڈین لم یما بعذ بل شارفوا لان یؤمنوا کالمؤثفة قلوبھم مجازاً باعتیار مط_ 
:یؤول إلیه فکان من اتیعك عاماً:ٴشائعاً في من آمن حقیقة ومن آمن مجازاً فبین لإیھامہ بقوله من 
المؤمنین آن المراد بھم المشارقون للاٍیمان أي تواضع لھڑلاء استمالة وتألیفاً وٹائیھما أن یراد 
بالمؤمنین الذین قالوا آمنا وھم :صنفان صنف صدق واتبٔع وصنف ما وجد منھم إلا التصدیق فقیل 
من المؤمئین وأرید بخض الذین :صدقوا واتبعوا أي تواضع لھم محبة ومودۃ فمن علیٗ الأول ہیانیة 
وعلی الثاني تبعیضیة وموقعه علی کونھا تبعیضبة موقع البدل من من اٹبعك والتقدیر واخفض 

,جناحك لمن اتبعك منھم فعدل إلی المؤعنین لیعم ویؤڈن ان صفة الإیمان هي التیْ یستحق أن 
یکرم صاحبھا ویتواضنع لأجلھا من اتصف بھا سواء کان من عشیرلك آو غی رم ا٠‏ او 
قوله :او من أعمالکم یع لفظ ما في ما تعملون موصولۂ آر مصدریة قول الد یقدرٍ علی ۱ 
قھر أعدائہ اظر إ لی معنی العزیز وقوله ونصر آولیائه ناظر إ إلی معنی الرحیم . 


() لی 59 المقرون باللسان۔. . 


سورة الشعراء/ الابتان : ۷ء ۲ ۲۳ 


الحکم وهو التواضع بالأقربین فلا بظھر کون ذلك الحکم في حق غیرعم'بظریق الاولی 
وفي قولە: ففقل إنی بريٍء مما تعملون* [الشعراء: ]٢٦٢‏ مبالغة وإن کاؿ إطناباً 
حیث لم یجیء فتبراً منھم ومن أعمالھم مع أنە المراد أشیر إليه في الکشاف ولم یکر 
التبرؤ منھم لان التبراً من أعمالھم مستلزم للتبرء منھم إذ التبرء منھم مقابل لخفض 
جناحه لھم لا التبرء من أعمالھم فقط مع أن أعمالھم لیست بمتوقعة منە عليه السلام 
حتی أمر بالتبرء مٹھا فلا جرم أُن المراد التبرأ منھم ولھڈا قال تعالی عقیبه ٭وترکل 
علی العزیز الرحیم4 [الشعراء: ۲۱۷]. 

قوله تعالی : ور عَل ليز ایر (لا ٰ 

قولە: (الذي یقدر علی قھر آعدائه ونصر أولیائه یکفك شر من یعصيك منھم ومن 
غیرھم) الذي یقدر ناظر إلی تفسیر العزیز ونصر أولیائه تفسیر الرحیم قوله یکفك الخ تبیہ 
علی ربطه بالمقام ہو س فلوں وی بوسو عر مس خی فی یتوبون 
أو یولد من آمن منھم قوله یکفك مجزوم في جواب الأمر قوله منھم أي من العشیرة ومن 
غبرھم إشارۃ إلی عموم المؤمنین کما ئبھناك عليه الأمر بالتوکل أمر بدوامه بالنسہة إليه عليه 
السلام وآنە للوجوب بالنظر [لی أصل التوکل وللندب بالنسبة إلی کمالە. 

تولە: (وقرا نافع وابن عامر فتوکل بالفاء علی البدال من جواب الشرط) غلی 
الإبدال من ٭افقل إني بريء 4 بدل الکل لکن المبدل منه مقصود أبضا''' لم یجعله معطوفاً 
'علی الجزاء لخفاء التعقیب فيه لکن السببیة واضحة إذ ھذا القول مع کثرة المشرکین 
الخصماء بسبب التوکل إذ هو تفویض الأمر إلی من یملك ویقدر النفع والضر وفی الکشاف 
۱ سے فیس بر رد یت 

قوله تعالی : وی برزيک چین توم ڑا 

قولە: (طالذي یراك حین تقوم4) ھذا بیان کونە رحیماً علی رسوله لأن ما ذکر من 
أسباب الرحمة وھو ذکر ما کان یفعله قي جوف اللیل من قیامہ لاتھجد وتقلبہ فی تصسغح 
أحوال المٹھجدین من أصحابه کما فی الکشاف .. ۱ 

قولە: (إلی التھجد) ھذا القید بناء علی الروایة المذکورۃ. 


قوله: بکفك بالجزم علی أنه جواب الأمر من الکفایة قوله لما نسخ قیام اللیل أي بقوله 
تعالی: لعلم أنٴلن تحصوہ فتاب عليیکم٭٭ [المزمل: ]٠٢‏ أي اسقط عنکم قولە: من دندنتھم 
الدندئة أن تسمع من الرجل نعمة ولا تفھم ما یقول. ۱ 


)١(‏ لما صرح بە صاحب الُکشاف فی قوله تعالی : فظؤوجعلوا للہ شرکاء الج [الانعام : ]٠٦‏ ھن أن المبدل 
ملہ لیس فی حکم السقوط. 


کكچھےڈ کھد سڈ وت ہس رو کو 


وا یو مر 


قوله تعالی: قب اشن( 6 رخ آگیۓی اقیۂ ڑا 


قوله : ا(وترەدك في تصفح أحوال المتھجدین) وترددك إشارۃ إلی ان 0000 ٰ 
االتردد وھو الذھاب والمجء مجازاً لأنہ ںار دا لج پر المتھجدین)أي 
المراد بالساچُدین المتھجدین عیجازاً وک الْخَء و ارد الکل ھذا ضا بناء علی ۔الرولٰة اوندر 
المضافین التصفح والأحوال إذ صحة المعنی إ [تما ھی بھما۔ -- 

ُ قولہ: (فررں لا خلرد ار یر یی ارفی ری رولف نا 
اصحابہ لینظر ما یصنعون حرٰصاً علی کثرۃ طاعاتھم فوجدھا کبیوت الزنانیر لما سمع بھا ْ 
موم بذکر الله تعالی والتلاوة) لما نسخ فرض قیام اللیل وھو التھجد أيٴ الصلاۃ بعد 
الوم أي أله کان فرضاً قبل الصلوات الخمس ثم نسخ بھا قوله طاف وھو المراد بالتقلب ٣‏ 
قوله من دندنتٹھم الدندنة الأصوات المختلطۂة. المرتفعة حتی لا نکاد تفھم ہذکز آ ای بل 
التھجد وبحتمل أتھم یصلوث التھجد علیٰ سبیل الندب کما هر فعلنا الآن إذ النسنخ: برنع 
الوجوب فٰي مثل ھذا لا الجواز : ٹم ہذا النسیخ في حق الأمة وأما في حقه عليه السلام فباق, 
وجریة التمجد وخاصۃ لە وق کلام المص إشازۃ لی ڈلك حيے قال إلی الامیٰد'''. ٴ 
ٰ قوله: (ار تصرفك قیمَا بین المصلین بالقیام والر کوع ٰ9 ء0۰ أسنتھم) 
آآر جب وك احتمال آخر تلتقلب إذ الروایة المذکورة ریپ ہس ررکووارا ہو یر ْ 
بل الرجخان وعن ھذا قدمہ رجح قوله فیما بین المصلین أ المزاد بالساجذین اإمٰصلین 
مجازا أیضاً لکن في الأول' باعتبار ما کان وھنا علی الحقیقة والمقدر هناٴ لفظ ما ہین 
لأنه المناسب ھٹا یخلاف ما سبق قولە بالقیام الخ بیان التقلب وھو مجاز أیضاً فحینثد 
یکون فبه إشارۃ إلی أن قیامہ وسائر الأرکان علی أحسن وجه وأکمله ولا ٴیخفی نا فی 
التعبیر عن آرکان صلاته عليْه السلام حال إمامته بائتقلب المنبیء عن أحسنیٹھا یُفخیم 
لشانھا لا مما یخل بشأنھا کما زعم وتنبیةه علی الصلاۃ بالجماعة وفي الکشافٰ وعن ‏ 
مقاتل أنه سإل أبا حنیفة رحمه اللہ ھل تجد الصلاۃ سس ےی جج 
تحفروني فتلی لہ ھذہ الأیة: ٰ ے7 

۱ قوله: (وانما وصفہ ال تعالیٰ بملمہ بحالہ التي بھا یستامل ولاہتہ بعد ن وصفہ بن 
من شانه قھر أعدائہ ونصر أولیائه ثە تحقیقاً للتوکل وتطمیناً لقلبه علیه) وإنما وصفه اللہ أي 
بقوله تقلبك:وہذا وصف معنوي لا نحوي قوله بعلمه بحاله آشار إلی أن معنی پراك نعلمكگ 


قول: تحقیقاً للٹوکل وتظمیتاً قلبه عليه أي تثبیتا للتوکل في قلبہ وجعلا قلبہ مطمثناً علی 
التوکل فإن معنی التوکل تفویضٔ الرجل آمرہ إلی من یملك أمرہ ویقدر علی نفعه ودفع ضرہ فَإذا 


() قال المص فی تفسیز قولہ : لوم اللیل فتھجدبەافلةلك:14الإسراء : ]٦۷‏ فربضة زائدة لك علی الصٗلاۃالمفروضۃ . 
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ہعلم خاص وانکشاف مخصوص ولا یعتبر في مفھوم الرؤیة والبصر کونھنابالحاسة بل 
ھما عبارتان عن الانکشاف المخصوص وتعلقھما بالحاسة المخصوصۃ بالإِبة إلی 
المخلوق لاحتیاجه إلیھا ولا بظن أن الرؤیة راجعة إلی صفة العلم کما اختارہ الشیخاہو 
الحسن الأشعري وإن احتمله فی الجملة لکن ظاھر کلام المص أن البصر والسمع صفتان 
مغایرتان لصفۂ العلم قوله یستأھل أي یکون أھلا ومستحقاً استفعال من الأھل أي یستحق 
ویلیق وفی القاموس استأھله استوجبە لغة جیدة وإنکار الجوهري باطل والتفصیل في سورة 
الفاتحة فی آخر توضیح لمالك یوم الدین4 [الفاتحة : ]٤‏ والمراد بالولایة الرسالة قوله بعد 
أن وصفه الخ إشارۃ إلٰی ارتباطه ہما قبله (ہما ة تقولْه) ہما تنویيه. 


قوله تعالی : مل اننشکم عق من تنرل لی : لیا لع ھی فو ایر (ڑڑکا 
قولەہ: (لما ہین أن القرآن لا یصح أن یکون مما تنزلت بە الشیطان أکد ذلك بأن بین 
أن محمداً عليه السلام لا یصلح لأن تنزلوا عليه من وجھین) لما بین ان القرآن أي في قولہ 


علم راعتقد أن وکیله عزیز أي غالب قادر علی قھر أعدالہ ورحیم أي منعم متفضل لاولیائہ وآلہ 
یراہ ویرقبه أینما یتقلب ویتصرف قوي قلبه واطمآن علی تفوبض آمرہ إلیە وأما إذا لم یعتقد ذلك 
فھو ح یکون ضعیف التوگکل متردداً , ہین التفغویض وعدعہ قال الشیخ العارف إسماعیل الأنصاری 
التوکل علی ثلاث درجات الأولی التوکل مع الطلب ومباشرۃ السبب علی نیة شغل النفس ونفع 
الخلق وترك الدعوی والثانیة التوکل مع اسقاط الطلب وغض البصر عن السہب اجتھاداً فی تصحیح 
العوکل وتمع تشرق النفس وتفزعاً إلی حفظ الواجبات والثالثة التوکل مع معرفة التوکل النازعة إلی 
الخلاص من علة التوکل وھو ان یعلم أن ملکیة الحق سبحانه وتعالی للاشیاء کلھا ملکیة عز لا 
یشارکہ فیھا مشارك فإن من ضرورۃ العیودیة أن یعلم العبد أن الحق هو مالك الأشیاء کلھا وحدہ لا 
بشارکە فبھا أحد غیرہ وعنی بقوله مع معرفة التوکل النازعة إلی الخلاص من علة التوکل أن یعلم 
العبد ان اللہ تعالی لم یترك أمراً مھملا قط بل فزع من الاشیاء کلھا وقدرھا وشانة-سوق العقاد إلی 
المواقیت فاکل من أراح نفسه من کذ النظر ومطالعة السیب سکوتا إلی ما سبق من القسمة مع 
استواء الحالین وھو أن یعلم أن الطلب لا یجمع والتوکل لا یمنع ومتی طالع بترکله عوضاً کان 
تو کله مدخولاً وقصدہ معلولا وإذا خلص من رق غفہ الأسباب ولم یلاحظ فی توکلە سوی خالص 
حق اللہ تعالی کفاہ اش کل مھمة وإلی المرتبة الأولی الإشارة بترتب الأمر بالتوکل علی وصف 
الرحیم فإن من رحمته تعالی جعله صلوات اللہ عليه سببا لإرشاد الخلق ظوما آرسلناك إلا رحمة 
للعائمین 4 [الأنبیاء : ۱۰۷] وإلی المرتبة الثانیة الإٴشارةۃ 27 ٭الڈی یراكغ حین تقوم وتقليك في 
الساجدین4 [الشعراء: ۲۱۸ء ]۲٢۹‏ أي حین تتفزع لأداء حفظ الواجبات لآأن في حفظ الواجبات 
تصحح أمر التوکل وفي الاخلاص فیھا بأن تعبد الله کأنتك تراہ فإن لم تکن تراہ فإنه يراك المومی 
إلیه بقولە: گفالذی یراك حین تقومہ٭ [الشعراء: ]۲١۸‏ قمع تشرق النفس وإلی المرئبة الثالثة 
الاشارۃ بقوله العزیز کما قال اإسماعبل العارف أن تعلم أن ملکیة الحق تعالی للاشیاء ملکیة عز لا 
پشارکە فیھا مشارك قوله فإن اتصال الإنسان بالغالبات أي بالآرواح الخبیثة الغاتبة عن العیرن یکون 
لتناسب وتواد بینھما وحاله عليه السلام علی خلاف ذلك لیس بینە وبیتھم مناسبة أصلا. 


. مش عورة الشطراء/ الَبة: ا 


ٹن لت قتلپ تر لا سی الاو ول خرن بد قرل لا لع اد می 
معنی وما یتبغي لھم قوله آ ولک بلیراز ال رمان قالراذ التائیلر معنی ترالکۓ رجھین' 
متعلق ببین ولا بحسن تعلقه بلا یصح . [" ۱ 
.. قولە: (احدحما آله إِا یکن علی شریز کذاب کثیر الائم) إنما کان مال دلکا 
. الحصر مستفاد من العلة الضَختصة بھم إذ المعنی ٹنزل علی کل أفاك لفکه وَشریئہ وکٹزۃ 
: سےا ہو یہ ہو ہیں اب سا فا نرالشرہر لازم 
معناہ کثیر اٹم تفسیر أثیم لانه من الصیغ المبالغة ٰ ۱ ۰ 

۱ قوله: .(فإن اتصال الإِنسان باغائبات لما یّما من اتاسب وانواد: وحاأَل' مشدقا 
السلام علی خلا ذلك وٹانیھما اقولہ : ٭ڈیلٹون السمع 4 االشعراء: )٣‏ فان اتصال: 
' الإنسان الخ تعلیل للحصر وبیان أن العلة وھي الطغیان سبب التضام وجوداً وعدماً والمراد 
بالغائبات ھُنا ما غاب عن :الس ولا یقعضیه بدیهة العقل وإن قام عليه دلیل والجن 
. والملائکة من ھذا القبیل لکن المراد کفرۃ الجن والشیاطین ولدلالة المقام علی المزاد بیلہ. 
علٰی عمومه فإن ھذا الکلام منتظم لاتصال الإنسان بالملائلکۂة بالریاضات والمنجاهدات کما۔ . 
لہ متصل بالشیطان بالعصیان وفرط الطغیانہ قوله لما بیٹھما من التناسب والتزاد پلاہم کلاً 
منھما لکن المقام آب عنه ولذا قال وحال محمد صلی اللہ تعالی عليه وسلم علی خلاف 

ٴ ذلك وجه دخول خرف الجر' علی من الاستفھامیة هو أن الھمزۃ در اما 
نیتك کأنك ؟ ہرود سرت رہ یں 


فرہ سالی: بای اکن رآخلئئم گوڑک گا 
ا قولہ: (ئی الأناکون 1 دری.]۔.2 الأفاکون. مرجم غبنیر یلقن فی 
۳ إشارۃ إلی ان الجملة مستائفة لبیأن حالھم معھم ولا ببعد أن یکون خالا مُن: الشیاطین إذ 
سی کرد کی زی یدیق بر اذ طید محدضل الھک یک 
الجمع لکن تقدیر المبتدا ااظھر في الأول وأما سو ہووت لعدم المقارئة انٹھئی_ 
وھذا عجب إذ ذ نزول الشیاطین وھو عبارة عن تقریرھا'' یہ دو یی 
مارنٹھا:والحالیة انسب بالمقام . 
قولە: ایوس فرتا ازرم شاو تفیر یس زاس تی 
تخیلاتھم أشیاء لا بطابق اکٹرھا) فیتلقون أي یأاخذون من الشیاطین لما کان الْمراد بالالقاء 
الإصغاء إليه والشدۃ فیه یتفرع عليه التلقي أي الأخذ والقبول ولذا قال فِیتلقَوْن مُنھم الخ 
ظئوتاً أي مظئونات ولذا عطف علیھا أمارات قوله لنقصان علمھم أي لعدم:علم الافاکین ٰ 


۱ .-.ىب-1 ) ی۳۰۰۷ 
إليه صیغة الفعال . . : ۳*9 ت0 


رو نہ علیہ المص بقولہ فیشرھا فی اذ ولیه۔ 


سورڈالشعراء/الایق: ۲٢۳‏ ... ...م.. . .. ...ہس گی ۳٢‏ 
المنجي عن الظلمات فالنقصان بمعنی العدم أو علی ظاھرہ إذ الإنجاء یترتب علیٰٗالکمال . 

قوله: (کما جاء في الحدیث الکلمة یخطفھا الجنی فیقرھا فی أذن وليه فیزید فیھا۔کٹر 
من مائة کذبة) الحدیث رواہ الشیخان عن عائشة رضي الل تعالی قالت سأله ناس رسول اللہ عليه 
السلام عن الکھان فقال لھم لیسوا بشيە قالوا یا رسول اللہ فإنھم یحدثون إخباراً بالشيء یکون 
حقاً فقال عليه السلام تلك الکلمة یخطفھا الجني فیقرھا فی أذن وليه قر الدجاجة فیخلطون بھا 
أکثر من مائة کذہة قولہ فیقر ہفتح القاف وکسرھا في القاموس قر الدجاجة تقر قراً وقریراً قطعت 
صوتھا ویقال قرہ یقرہ إذا سارہ وھو من الأول والمعنی یسمعه إیاھا وليه کذا قاله الفاضل 
المحشی وغیرہ فعلم منه أُن قول المص فیزید فیھا آکثر الخ نقل بالمعنی ۔ 

قولہ: (ولا کكذلك محمد صلی اللہ تعالی عليه وسلم فإنه آخبر عن مغیبات کثیرۃ لا 
تحصی وقد طابق کلھا) ولا کذلك محمد عليه السلام عطف علی الأفاکون إْذ المقصود من 
بیان أنھم یکذبون ویذکرون أموراً مظدوئة موعومة بیان أن اللبی عليه السلام لیس شأنه 

قوله: (وقد فسر الأکثر بالکل) أي مجازاً والجامع الدلالة علی الکثرۃ والتعدد. 

قولە: (لقوله تعالی کل أفاك الیم [الشعراء: )]۲۲٢‏ قرینة المجاز ولم یذکر 
العلاقة وھذا إنما یکون قرینة لو کان المراد بالکل الإحاطة وهو خلاف مرضی المص 
کما عرفته . 

قولە: (والأظھر أن الأکثریة باعتبار أقوالھم علی معنی أن ھؤلاء قل من یصدق منھم 


قوله: الکلمة بخطفھا ویروی یحفظھا الحدیث من روایة الیخاري ومسلم عن عائشة 
رضی اللہ عنھا قالت سأل ناس رسول الل قٛيُ عن الکھان فقال لھم لیسوا بشيء قالوا یا رسول 
الله فإنھم یحدلون إخباراً بالشيء یکون حقاً فقال رسول الل قلٍ الکلمة من الحق تحفظہا 
الجنی فیقرھافی أذن وليه قر الدجاجة فیخلطون فیھا أآکثر من مائة کذبة والخطف استلاب 
الشیء وأخذہ بسرعة ومنہ حدیث الجن یخطفون السمع أي یسترقونه ویستلیونه والقر تردیدك 
الکلام فی اذن المخاطب حتی تفھمه یقول قررته فیه افرہ وقر الدجاجة صوتھا إذا قطعته وفي 
حدیث فیأتی بھا إلی الکامن فیقرھا في أذنه کما یقر القارورة إذا فرغ فیھا وھذا المعنی عو 
الذی عناہ صاحب الکشاف بقولە والقر الصب . 

قوله: وقد فسر الآکٹر بالکل لما اقتضی رجع الضمیر قي آکٹرھم إلی کل افاك إسناد الکذب 
إلی الکل لا إلی البعض الآکٹر الموھم أن منھم من هو صادق صرف معنی الاکثر إلی الکل فقال 
وقد فسر الأکٹر بالکل وھذا التاویل باعتبار رجوع معتی الکٹرۃ إلی کثرۃ ذواتھم. 

قوله: والأظھر أن الأکٹثریة باعتبار أقوالھم أي لا باعتبار ذواتھم کما في الوجھ الأول فلا 

ینافی کون بعض آأقوالھم مطابقاً للواقع وصف کلھم بالإفك فالمعنی واکٹر أقوال مژلاء 
الأفاکین کذب وجه اظھریة عذا التاویل ورود الحدیث فیه حیث قال 8چ فیزید فیھا اکٹر من 
مائة کلمة کذبة . ٰ 


جو و پاظگشسشست جےے -.۔ ضورة الشعراء/ الآیة: ۲٢۳‏ 
فیما یحکي عن الجئي) باتبار أقوالھم أي آفوالھم الخاصة بقرینۂ قول یما یحکی عن: 
الجئی فلا إشکال بأن الکذب إنما عو بالأقوال فالمراد پالکتب نارق سی اع 

الجن والشیاطین فان ما ینسٰبون لھم کذب عنھم في الاکٹر وقد ایصدقون ۂ في النقل نیم 

٠‏ والثقرینة علی مذا التخصیصٰ کون الکلام مسوقاً لبیان تنزل الشیاطین علیھٔم وإلقاء سمعوخ: 

|لیھم والخلاصة ان ألأکٹریة راجعة إلی أقوالهم المحکیة عن الشیاطبن والمعنی ان کلم 

کو ا نےو کاب ہہ مہو کو وہ أکٹر قولھم کاذب وقلیل منہ: 

جو یس بر ہی ہو-0 ن المراد واکٹر أقوالھم ویذل علی ذلك. 

الخبر المذکور ولما کان کون الاکٹر بمعٹی الکل بعیداً فال والأظھر أن الآکثریة الخ وإن: 

کان مآلەه کوٹ الاکٹر بمعنیٰ الکل بالنسہة إلی ذواتھم ویژیدہ قول الکشاف الأفاکون مُم 

الڈیں یکٹرون الاِٴفك ولا یدلِ ذلك علی أنھم لا بنطقون لا بالافك فاراد أن عؤلاء الأفاکین 

, قل من یصدق منھم فیما یحكکي عن الجني واکٹرھم مفتر عليه نعم ما وائق أول کلامہ قَل 
ٰ ما یصدق من کلامھم فیما یحکي عن الجني لکنە تسامح لظھور المراد''.. جےجػ 

۱ قوله: (وقیل الضمائر للشیاطین أي یلقون السمع إلی الملاً الأعلی. قبل أن - ٴ 

أ الضمائر أي ضمیر یلقون واکٹرھم کاذبون فضمیر الجمع حبنثلِ في بابە واما فی الأول: 

۱ فبتاویل أن کل أفاك في معٰنی الجمع وعلی ہذا الاحتمال فالاکٹر علی ظامرہ کما مُو 

الظامر ومع ذلك''' ضعفه لم برض بە لخلو الکلام حیذِ عن الدلالة علیٰ الوجْ الثاني' _ 

من وجھی بیان عدم صلوج عليه السلام لأن یٹزل عليه عليه السلام الشیاطین کما ادعاہ 

المص ولکونە خلاف مذاقه مرضه مع أنه في نفسه مناسب للمقام علی أن ھذ! المعنی, 

ٰ مستلزم للڈول کا فھم من:تقریر المص فإن الشیاطین کما کڈبوا فیما یوحوّن إليھم یلزم 

ٰ کون الأفاکین وھم الکھنة کاذبین فیوجد بیان حال من تنزل عليه الشیاطین وبیان عدم 
صلوحه عليه السلام لأن ینزل عليه الشیاطین التزاماً لکن التصریح لما کان أَسٰس بالمٰقام لم 
یرض مذا الاحتمال مع الإشارۃ إلی جواز اعتبارہ والمراد بالملڈ الأعلی الملائکة أشار إليه 

ٴ ارہ کات ریا لال اک را تق را می انبراف تد جوا رس ا 

ٴ تعالی عنھما أنھم کانوا لا یحجبون عن السموات فلما ٴولد عیسی عليه السلام مُٹعوا من 

ٰ ثلاث سموات ولما ولد محمد عليه السلام منعوا من کلھا رواہ المص في.سورۃ الحجر 

قولہ (فیختطفون متھم بعض المغیہات ویوحون به إلی أولیا: ٹھم) فیختطفون أي 

۱ سے سم یسب راوید چجہ او ماشراا 

ٰ ری سو ربو بث سی بی س ش وج جج > 


7, وکون المعنی اکٹرھم کاب قبما یحکي وقلیلھم 7 ٹہھ؛ہ؛ه٭0٠ت0+ 90صه-ج-‎ )١( 
مخالف للحدیث المذکور وللواقع ا٘بضاً إذ الکامن لا بد وأن کون کاڈباً نیما خ لی ہ ت5‎ 
2<. ۱ ۱ یکون کاهتاً مذموماً.‎ 

)۳ مع خلوہ عن الف فیٰ جمع الفمائ والاکٹر فی باہ: 


سورۃ الشعرام/ ال9بڈ: ٦٢٢‏ .0مم مم ے٤‏ ۳۲۹ 


قوله: (أو یلقون سموعھم منھم إلی اولیائھم) آو یلقون مسموعھم أي الشظّم بمعنی 
المسمَوع مجازاً عطف علی قوله یلقون السمح إلی الملأ الخ منھم أي من الملا الأعَلیَ إلی 
أولیائھم وکون مسموعھم من الملائکۃة مستمّاد من المُحوی . 

قولە: (واکٹرھم کاذیون فیما یوحون بہ إلیھم إذ بسمعوٹھم لا علی نحو ما تگلمت بە 
الملائکة لشرارتھم''' أو لقصور فھمھم آو ضبطھم) وآکٹرھم کاذبون أي علی الوجھین قد 
عرفت أُن اکٹرهھم علی ظاھرہ مو ا بالکل قوله فیما یوحون به الخ ھذا المَید 
بمعونة المقام ولا ینافیه أنھم کاذبون أ٘یضاً فی غیرہ لکن لا مساس لە ھنا قوله لشرارتھم 
فیتعمدون الکذب بمقتضی طبائعھم الخبیثة أو لقصور فھمھم فحینثدِ لا تعمد لھم في 
الکذب وکذا فی قولہ أو ضبطھم أي وإن کان فھمھم غیر ناقص لکن ضبطھم قاصر . 

قولە: (أو إفھامھم) بکسر الھمزة أي منشأ کذبھم نقصان إفھامھم ما یلقون إلی 
أولیائھم کلمة أو لمنع الخلو. 


رام مر مر عرحص سے مر 


قوله تعالی : وَالشعراء یَكِمُهُمْ الْفاون 

قوله: (لوالشعراء یتبعھم الغاوون4) تقدیم المسند إليه علی الخبر الفعلي للحصر 
ونیه دلالة علی أن الشعراء غاوون أیضاً ففيه إیجاز لطیف والمعنی والشعراء غاوون ولا 
یتبعھم إلا الغاوون . 

قولە: (وأاصحاب محمد صلی اللہ تعالی عليه وسلم لیسوا کذلك وھو استثناف أبطل 
کونە شاعراً وقررہ بقوله: لالم تر أنھم4 [الشعراء: )]۲٢٢‏ الایة وھو استثناف أبطل الخ 
إشارۃ إلی ما ڈذکرنا وبیان وجه ارتباطه ہما قبله أي أبطل کونە شاعراً کما أبطل کون ما 
یاتی به من فبل الکھانة ویفھم منە أیضاً إبطال کونە ساحراً بطریق الاولویة لان 
الساحرین لا یتبعھم إلا الغاوون بلا استثناء واتباع الرسول عليه السلام لیسوا کذلك 
لالم تر [الشعراء: ٥‏ حخطاب لمن بصلح أن یخاطب للتعجیب وتخصیصہ بە عليه 
السلام لیس بمناسب وضمیر أٹھم للشعراء وتجویز کونە للغاوین لا یلائم الاستثناء 
وتقریر المص في کل واد أيٍ من أودیة القول الفاسد والوادي هو الموضع الذي یسیل 
الماء فيه ہکٹرة وقد یستعمل فی الماء الجاري فيه مجازا والمراد ھنا فنون القول وطرکهہ 
کما فصله المص وجہ الاستعارۃ مظان الھلالك فکما أن الوادي مظن الھلاك الحسي 
کذلك الأقوال الکاسدۃ مظنة الھلاك الہعنوي والجامع مطلق مظنة الھلاك رالکل في 
مثل هذا بمعنی الأکثر ولك أن تقول إن الاستغراق عرفي ٭یھیمون* (الشعراء: ]٢٢٢‏ 
أي یخوضون في کل لغو کما فصله المص وأصل الھیام أن یذھب الرجل علی وجھه 
من عشق أو غبرہ حاصلہ التحیر وھو ترشیح للاستعارة المذکورۂ إذ التحیر من ملائمات 


)١(‏ قدمہ لآئھم مجبولون علی الشر وأما البواقي فاحتمال ۔ 


رٹ ور الدمراء/ الہ ہ ۲٢‏ 


ایی یہ آعتی الوادي فی وجہ آخر مذکور في الکشاف حیث قال بن الوادي ایوہ 
می سس یر سو ھی أجین الناس علی عنترۃ راشحھم علی حا وا 
ببھتوا البريی ویفسقوا ار تد ومور و پر ا 


فولہ تعال: آ رات من صظ ور تیبئ ڑا ۰0 
0 قوہ: (ن اکٹر مقدماتھم عیالات لا حتقة لہا وآفاب موی لان: آکٹر ۔ مقدماٹھم ۱ 
عطاء امیر علی نوا امم وت اوج وغیر لک من لرمات خی ایل کی شائرم 
آنصح : ۔الشخراء أکذبھم. ۱ 
قولە: (یااشسست واتحزم رآ رالاہنھاز وتمزیق الأعراض القیع فی الالساب 
۱ والوعد الکاذب والافتخار الباطل ومدح من لا بستحقہ والزإطراء فےه) بالنسیب بنون وسین 
مھملة ذکر محاسن 0 الحہان وإظھار لتعشق والوام بھا والحرم جمع حرئة وھي المارہ 


قوله: اض مس تھھ تاس ۱ ْ ٰ 

قوله: وروح القدس جبرائیل والمراد أنه معك بَلھمك بإلھام اللہ تعالی ویْویدك في قَولك ٌ 

قولە: وقد تلا آبو بکرٴرضي الله تعالی عنہ لأنه أمر عثمان رضي الله تعالی عنہ قي مرض 
موتہ وقد عھد لعمر رضي ال تعالی عنہ ما صورته بسم اش الرحمن الرحیم ھذا ہا عھد أٗبو یکر 
رو و او ہو مو وأول عہدہ بالآخرۃ في الحال التي بژمن قیھا 
د تہ ما جار وین نل علم لی تیب واکیر آعٹ ولکل امریہ ما عبت ورہن 
الڈین ظلموا أي منقلب ینقلبون4 [الشعراء: : ۷] کما نقل عن المبرد. .۳ 

قوله: اق خلض نے کے سو ات ضرع بجدمر ڈنو ارت 
من لسب ینسب أي شبب قاثنسیب بمعئی التشبیب پقال ئسب الشاعز بالمرأۃ ینشب بالکسر إذا 
شبب والحرم بضم الحاء وفتح الراء جمع حرمة وحرمة الرجل أھله والحرم النسناء قال:والمؤت 
وپ می رہ سی ےت ہش ا شف بت ا 
والابتھار ادعاء الشيہ دا عَال جس 0 ۱ 

71 000 ۱ ا7ت ا الحشنة 
دعوی شيء ء ھو کذب ہل آنا دی وسریرق و ہت "الام 
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. ویجيء بهٰڈا المعنی کما یجِيیء بمعنی القریب‎ )١( 


سور الشعراء/الایڈ؛: ۲٢٢‏ --۔ہ۔ہےتشہصصسسسم'سسہم ہہ لے __ ۳٣٢۹‏ 
المحرمة علی غیر زوجھا والغزل العلھی بہصفات النساء ومراودتھن وذکر الیل لھن 
والابتھار وھو ادعاء وصول الشيء کذباأً لا سیما إلی وصول محبوبیته وتمزیق الأغراض 
لآغراضں أخری والإطراء أي المبالغة فيه أي فی المدح وإن استحقه في الجملة کمدح 
الملو بأن غطاءَ زائد علی نوال الغمام . 

قوله : (وإلیه أشار بقوله ڈ٭وأنھم یقولون ما لا پفعلون* [الشعراء : )]۲٢٦٢‏ یعنی 
بأنه لا إشارۃ فيه مدح من لا یستحق المدح والإٴطراء فيه وکذا ذم من لا یستحق الذم 
وکذا ذکر شيٍء فعله غیرہ أو لم یفعله وجە الاندفاع عو أنه لما آرید به الکذب بمعونة 
القریئة پتناول کل ما ذکر بلا تکلف وصیغ المضارع ھنا للاستمرار وحکایة الحال 
الماضیة بعید والتاکید فی الجملتین بأن وثقدیم المسند إليه علی الخبر الفعلي للمبالغة 
فی وقوعه ؤ صدذقه والاھتمام بذلك . 


توله تعالی : وَآہم یڈواوک مَالا بَنْعَلی لڑہا 

قوله یں سے تب سور سوب فی المعنی 
بانه مما تنزلت بە الشباطین وفي اللفظ بأنه من جنس کلام الشعراء تکلم في القسمین وبین 
منافاة القرآن لھما ومضادة حال الرسول عليه السلام لحال أرہابھما وقر نافع یتبعھم علی 
التخفیف) وکانه لما کان إعجاز القرآن الخ إعجازہ من جھة المعنی مطابقته لمقتضی الحال 
إذ مطابقة الکلام لمقتضی الحال إنما مو بمطابقة المعنی لە والمراد بالمعنی المعتی الآأول 
أو الٹانی فیه تفصیل في آوائل المطول وإن آربد بإعجاز المعنی الإخبار بالمغیبات علی ما 
برای مان الأمر لکان سے سی وأنسب بالمقام وفی کلام المص إشارۂ إليه ھنا 
وفیما قله فاعجاز اللفظ ہکونلەه ۂ فی المرتبة العلیا من البلاغۂ وھی مطابقة الکلام لمقتضی 
وم دی ایم یی ہی بات و ہت مما تنزلت الشیاطین 
وفولھم بأنه من جنس کلام البشر قدح کل منھما في المعنی وفي اللفظ والتوڑیع المذکور 
احتمال مظنون . 

قوله: (وقریء بالتشدید وتسکین العین تشبیھاً لبعضه بعضا) أي بعضء الذي 
یتضمدە یتبعھم قیل نقل عن الزمخشري أنە قال إنھم لما غیروا الضمة في عضد واقعة 
بعد الفتحة فلآن یغیروھا بعد الکسرۃ آولی انتھی لکن ھذا عجب فی جزہ الکلمة وقد 


قوله: تشبیھاً لبعہ بعضد أقول في تشبیھہ بعضد نظو إذ لیس في قراءۂ التشدید بعہ ہفتج الباء 
رضم العین بل ما فيه بعه ہکسر الباء وضم العین وھو لیس یشبه عضداً فی الصیغة ویمکن 
تصحیحہ بأن یقال مرادہ رحمہ اللہ ما روي عن صاحب الکشاف أنە قال لما غیروا الضمة في عضد 
واقعة بعد الفتحۂ فلان پغیروھا واقعة بعد الػسرة أولی . 


۳ ۰٭ج .ہ؛۔ ہے .. ... ے فوسروداف ۴۲۷1 
في سورۃ النور ویتقہ قرا حقص بشکوت القاف تشیھاً ینقہ یکتف رخفنٹاکی هُدا لی 
فی ھذہ المثابة. - ے 


کر 


قوله تعالی: إِلا انام ا کیلرا الطَّيحَبِ وَکروا) کت 


سے ریھڈ سی سے ڈا یس 


ويعل الین درا ای تاب بَفَنَ ڑا 

قولە : (استثناء للشعراء کت الصالحین الذین یکٹرون ذکر اللہ مالی) ۱ استغِاء 
للشعراء الخ فھم یتبعھم الصإلحون الذاکرون فإن التناسب شرط التضام. ۱ 
٣‏ قولە: '(ویکون آکثٹر أشعارھم فی النوحید والثناء علی الہ تعالی ) 
ولو قالوا مجوا أرادوا بہ الانتصار ممن ھجاهم ومکافحة ھجا: المسلمین: کعبد الله 7 
رواحة وحسان بن ثاہت) ویکون آکٹر أشعارھم بیان کونھم ذاکرین الله کثیرا وقید بالأکٹر 
لأنھم قد یھجوا کما قال ولو قالو: ھجوا الخ والمکافحة المدافعة وبھذا الاعتبار یرجَع إِلٰیْ 
ذکر اللہ لأنه طاعۃ اللہ وطاعة رسولہ. 

ٹول : (والکعہبین راع فردان اکر را تسماف ال برح تس سک رمع 
کعب بن مالك آنه عليه الصّلاۃ والسلام قال له امجھم فوالذي نفسي بیدہ لھو أشدٗ علیھم 
من النہل تھدید شدید لماٴفي سیعلم من الوعید البلیغ وفي الڈین ظلموا من الوطلا‌ق 
والٹسمیم في طٛأي منقلب ینقلبون4 أي بعد الموت من الإبھام والتھویل وٰقذ تلی أبو بکر 
ٰ ہو سی سو ھت پت وقریء''' اي منفلت بنفلتون من الانفلات ہہ ود 


قوله : آرادوا بە الانتصار الانتقام ممن ھجاہم . ٣‏ 
قوله: ومکافحة مجاة اللمسلمین الیجا؟ۃ جمع ھاج والمکافحة المذاقعة . 
ہت لذی سی بد لو اد علبھم من ال ال لہا اعریة وعي مونة ا ند 
7۷ ما فی سیل من لود یع رہ لہ مل اید ان مسلم بسٹری بستمرنا 
ول رون سصسرسم وت 
وقم ہل اطلق اطلاقاً وکذا ترزك ذکر مفعوله وأجری مجری قولك فلان یعطیٰ قصباً إلی أنه یفعل 
کل الاعطاء والمعنی ٭لرسیعلم الذین ظلموا4 [الشعراء: ۳ 8 
وو معنی الاطلاق والتعمیم . ۱ 
توله: وقری؛ أی منفلت ینفلِعوت مَن الانفلات وھو النجاة نملی ھلا الأئسب ان یکنون 
ہنفلت مصدراً میمیاً اي وسیْعلم الڈین أي انفلات ینفلتونه والمعنی أي نجاۃ ینجونھا فیژول إلی 


)١("‏ من آلشواذ قارثہ الحسن وابن عباس رضی اللہ تعالی عتھما. 


سورۃ الشعراء/ الأیة: ۲٢۷‏ رورس 

والمعنی أن الظالمبن بطمعون أن ینفلتوا من عذاب اللہ وسیعلمون أن لن لَھم وجه من 

وجوہ الانفلات) والكعبیئ هھما کعب بن زھیر وھو من مشاھر الصحابة وکعب 'پنن مالك 
الامن صلامقتعمقالمشوم کميغمن صادعمعمعقان وبسوم 


وحدیث الحسان متفل عليه وحدیث کعب قوله وھو اھجھم لیس معروفاً فيه وإنما 
ھو مع حسان کما قیل لما في سیعلم من الوعید الشدید فإن السین تدل علی التاکید 
وإطلاق الظلم إذ لم یقید بنوع من والتعمیم لان الموصول من صیغ العموم . 

۱ توله: (عن الٹبی عليه السلام من قراً سورة الشعراء کان لە من الأجر من الأآجر عشر 
حسنات بعدد من صدق بئوح وکذب ہە وعود وصالح وشعیب وإہراهھیم وبعدد من گڈذپ 
بعیسی وصدق بمحمد عليه السلام) عن النبي عليه السلام الخ حدیث موضوع کذا قیل . 

الحمد الذي وفق عبدہ إتمام ما بتعلق بسورۃ الشعراء وھو الذی أمرنا بالتمسك 
بالشریعة الغراء والصلاة والسلام علی رسوله الذي أوضح لنا الملۂ السمحاء وعلی آلە 
وأصحابہ الذین أقاموا الدین فی السراء والضراء في جمادی الاولی سنة ۱۱۸۷ یوم الائنین 
ما بین الصلاتین . 


معنی سیعلمون أن لیس لھم وجه من وجوہ النجاۃ وھذا المعنی یفیدہ الاستفھام الإنکاري المستفاد 
من أي وبحتمل أن یکون بمعنی مکان الانفلاٹ والمعنی وسیعلمون أي منجاۃ ینجون روز 
إنه تعالی لما ذکر فی ھذہ السورۂ ما یزیل الحزن عن قلب رسول ال آٌل من الدلائل من 

کیدھ مقالات المشرکین فی تسمیته تارة بالکگاھن واآخری وت مفقمہ 
الکاھن ثم بیئە وبین الشاعر ثم ختم السورۃة بھذا الٹھدید العظبم اللھم اجعلنا ممن جعل ھلہ الایة 
ہین عیليه فلم یغفل عنھا وعلم أُنْ من عمل سیئة فھو من الذین ظلمو؛ ھذا آخر ما أملبت في شرح 
او خی ہر یوون ور ہی وخ 
العوفیق وعليه التکلان وھو بفیغس الحق وبھدی السہیل فامول متوکلاً عليه . ۱ 


.ام ارات 


قوله: 6وج سورجھ ہی 
حققناہ فی سورۃ اناوت دالسمیل 0سر عو کل خاسن واضافة العام إلی الا ٰ 
'لامیة و پیانیة مکیة أي نزلت قبل الھجرة. : 
قولە: (وھي ثلاث لو ری اوتسعود ا وقي لٹیسیر وقیل خمس وتسعرٰن واخلف 

ٰ ۵00ھ/ ودسیجي ہر ِ ٰ 
قولہ: سے 1 قد تقدم فی سور لشمراء الہ قریء بالملة وعدمھا۔ 
وہین بین ومعناء واعرابہ قد سر في أوائل سورة البقرۃ. "ََّّ 
قوله (الإشارۃ إلی آي لیورۃ والکتاب المبین آما اللوح وإبائته آنه خط ذيه ما هو ائن) 
الإشارۃ إلی آي السورۃ أي من ٴحیث المجموع فیژول إلی الإشارۃ إلی السورۃ إن أرید ہالقرآن 
. السورۃ فافادة الحمل باعتبار تغایر العبوان''' وکذا الکلام في الکتاب إن أرید بە مجموع القرآن 
فالأمر واضح وکلامہ في سورۃ,الججر وسورۃ یوست اظر إلی الآول فإفادۃ الحمل۔بتاویل آیاتٰ 


القرآن الحاویة للبلاغة والفصإحة وأنوا اع القرابة والبراعة فلا یتحد الموضوع والمحمول أوٰ _ 
[فادتہ بالتقیید بالمببر بالنسبة لی کتاب روإت اعتبَ في القرآن. هذا القید بقرینة جی ھ 


[٦‏ ۔سورةالئمل 
اسر سر سب ن آیڈ. 


٭وطس تلك آبات القرآن وکتائ *٭ ا ۱ 
' قوله : وت نہ حط یو ما و کائن بی انا خط اسر کپ یکوٹ مین ہنا 
المکتوب ما فيه لینظر إليه . ٰ 


ر6 فان عنران کر تھا آی المورۃ غاب لکونھا ات المَران لا سیما إذا آرید القرآن المٹزل امبارہ ألمصدق 
لما ہین یدید کما سیجيە من الکشاف. 


۳٣ِ٤ 


سورۃة النمل/ الأیة: ١‏ ۱ ہ٣۳‏ 
المعطوف فالإفادۃ أیضاً بھذا القید مذا إن کان المراد بالکتاب القرآن وإنآزید بہ اللوح 
المحفوظ فأمر الحمل ظاھر لظھور التغایر وآیات السورۃ کون اللوح محمولاً عليه باغقتار کونھا 
فیە ففي الحمل مبالغة قول المص ما عو کائن فيه إشارة إلی ما ذکرناہ. 

قوله: (فھو یبینہ) من الأفعال وهو المناسب لقوله مبین وقد جوز کونە من التفعیل . 

قوله: (للناظرین فيه) أي للملائکة الناظرین فیه وحمل مبین علی معنی المتعديی 
ورالممشعول محذوف وھو کل ما هو کائن حذف المفعول للتعمیم مع الاختصار . 

قولە: (وتأخیرہ باعتبار تعلق علمنا به وتقدیمه فی الحجر باعتبار الوجود) وتأخیرہ 
جواب سؤال مقدر بأنه لم اخر الکتاب ھٹا مع تقدیمه فی سورۃ الحجر فأجاب ہما تری أي 
له جھتان جهھة ثعلق علمنا بہ وھو بھذا الاعتبار مؤخر عن القرآن لانا نعلمه من القرآن وإن 
أمکن علمنا من الرسول عليه السلام لکن علمنا من القرآن مقطوع بالنظر إلی الامة إلی یوم 
القیامة وجھة وجودہ وھو بھڈا الاعتبار مقدم علی القرآن المقرو المکتوب في المصاحف .۔ 
الٰذي عو المراد ھنا وإن کان مؤخرأً أ٘یضاً من القرآن بمعنی الکلام النفسی فروعي فی 


قوله: وتاخیرہ باعتبار تعلق علمنا بە فإن علمنا باللوح المحفوظ بعد علمنا بالقرآن وأنه من 
عند اللہ إذ فیه ذکرہ وأما تقدیمہ فی الحجر حیث قال ھناك : طالر تلك آیات الکتاب وقرآن مبین ی4 
[الحجر : ]٦‏ فباعتبار الوجود الخْخارجي فإن رجود اللوح مقدم علی وجود کتابة القرآن [ذ مالم 
بوجد المحل لا یوجد الحال فیه کتقدم وجود القرطاس علی وجود الحروف المنقوشة عليه وفي 
الکشاف فإن فلت ما الفرق ہین ھذا وبین قولە: گالر تلك آیات الکتاب وقرآن مبین 4 [الحجر : ]١‏ 
قلت لا فرق بیٹھما إلا ما بین المعطوف والمعطوف عليه من التقدم والتاخر وذلك علی ضربین 
ضرب جار مجری التثنیة لا بترجح فيه جائب علی جانب وضرب فیه ترجح فالأول نحو قوله: 
لإوقولوا حطة وادخلوا الباب سجداہ [الأعراف: ]٣٦١‏ ومنە ما نحن بصددہ والثاتی نحو ٹولە: 
٭شھد اللہ أنە لا إله إلا مو والملائکۃ وأولو العلم* [آل عمران: ]٣۸‏ یعنی أن التقدیم یجيء 
لمعنیین أحدھما جار مجری التثنیة فقط فلا یتفاوت المعنی فیھما سواء قدم في موضع وآخر في 
آخر کمافی لنحو لفقولوا حطة وادخلوا الباب مسجدام4 [الأعراف: ]٣٦١‏ وغفولكف رجلان جاءا لا 
ترجیح لمجیء أحدھما علی الآخر ہذا هو معنی التثنیة قال بعض علماء العربیة إن الواو دلالتھا قد 
علی الجمع أقوی من دلالتھا علی العطف فإتھا قد تعری عن العطف ولا تعری من معنی الجمع 
وھی فی المختلفین ہمنزلة الثنیة والجمع في المتفقین وإذ لم یمکٹھم التثلیة في المختلفین عدلوا 
إلی :الواو وثائیھما ما فیه رعایة الرتبة کقوله تعالی: غلاشھد اللہ أنە لا إله إلا و4 [آل عمران: ۱۸] ۔ 
الأآبة فإن شھادۂ الله تعالی مقدمة علی شہادةۃ الملائكة وأوئی العلم لان شہادته أصل وشہادتھم 
کالتابع لشھادته ومن ثمە فصل بین المعطوف والمعطوف عليه بالمفعول به قال صاحب الفرائد 
الفخامة فیما نحن بصددہ أي فی أول سورۃ النمل للکتاب فإن کان المراد به اللوح وفي الحجر 
الفخامة للقرآن فافترقا وإِن کان المراد من الکتاب القرآن فی السورتین فالفخامة ثلقرآن من حیث إنہ 
کتابٍ ھنا وفی الحجر من حیث إِله قرآن إلی ہنا کلامہ أقول مبنی کلام صاحب المرائد علی أن 
النکپر فی الموضعین هو الفارق لائه للتفخیم . 


تسد بس ہے ہورةالنمل/الایة: | 
السورتین الجھتین یھ فت نزول ھذہ السورۃ الکریمة علئ الح لاٹ عليه َی 
الاتقان فناسب ذکر الدلیل ولذلك عرفٰ الکتاب فی الحجر والمراد المعھود فی هلاہ شر ۱ 
أو مثل ھذا السؤال دوري فلا یلتفت إليه ولو ٹم ما ذکر /7بہف 7+7+0 ٣‏ 
وتنکیرہ في سورۂ الحجر. ۳" و 
قوله: (و القرآن وإبائتٴ لما أواع فيه من الحکم والأحکام ار لصحتہ نامجازہ) ا ْ 
القرآن عطف: علی اللوح وإبانته لما أودع مبتدأً وخبر قوله لما أودء إشارة إلی: أنه أیضاً من : 
المتعدی والمفعول المحذوف ھنا لما أودع الخ أر المفعول صحته ؤکونە من اللہ تعاتی لا 
من کلام البشر ولا ضیر في کون أو لمنع الخلو فقط اخر ھذا الاحتمال لاحتیاج عطفه إلیٰ 
التمحل المذکور ولان في الاول تکثیر فائدۃ ولذا قال وعطفه الخ . 3“ 
۔_. قولە : (وعطفہ علی القرآن کمطف إحدی الصفتین علی الأخری) وعطفہ اي علی ٴ 
القرآن مع أنھما عبارتان عن المقرو المکتوب للتغایر الاعتباريی وھو کعطف إحدی الخ 
انی سے ایی بات سک سی ا ار قرلیب اس بظت ا اع رت 
کاواحضماسمرآنی 0بق الا ے سی تر کراب متامل ایئر 
والجواد الکریم لان القرآن و المنزل المبارە المصدق لما بین یدیه فحکمە حکم 
الصفات المستقلة بالمدح 00+ آیات المنزل المبارك وأی ٍ کتاب مبین 
کذا في الکشاف . ِ ۱ ۱ 
ہے قولہ: (وتنکیرہ للتعظیم وقری۔ وکتاب 1 فاعای عتف المضاف وإقامة المضاف ْ 
إليهە مقامه) وتنکیرہ للتعظیم سُواء آرید بە اللوح أوٴ القرآن ولیس تنکیرہ لابھامہ علیٰ الأول 
ای اع وت اللرح بد پ سیق ہس سی ہے ۱ 


قوہ: أو القرآن علف علیٰ الخ المحفوظ في قوله والکتاب المیین أما اللرح المحفوظ . 
انت قولە.: وإِبائته لما اودع فیه من الحکم والاحکام مذا الوجه مبلي علی أن النبین من ابان 
المتعدی وتوہ ار لصحتہ نی علی آنہ ابا اللازم فالمعنی علی الاول وئرآ مین اي مظور 
للحکم والأحکام الشرعیة وعلی .الثائي وقرآن بین الصحة باعجازہ. ۱ 

قوله: رس :خی ردی یرد سی و سن نے 
سس مت س ہیں یر وی ھ ہین ہی میں میں بعد مو ٭ علی ‏ 
صفته الآخری:نحو قولك سر دی (اجرا: اگریر او مٹا قدل ارِعلِ ےے 
والجواد الکریم . 


وھذا عو لان لاہ فی ال اس المکتوب ٹم غلب في عرف الشرع علی کتاب اللہ تعلی بت ٹی 
المصاحف والقرآن فی الأاصل مُصدر ؛ ہیں خر سای و ا ہی س سہہہ پی ہے لس 
الله تعالی المقرو علی أَلَسنة العباد وھذا فی المعنی اشھر من لفظ آلکتاب کذاۂ في التلویح وَلعل لِھڈا قدم 
ثرآن نا علی الکتاب وعرف لت وٹکر الکتاب وان کان معروفاً یا ولڈاقال وتکی اعد َ 


سورۃالنمل/الأبتان: ۴۰۲ مم مہ سسہس۔۔ہ. ‏ _ہلرے. لو . ۳۷۹۷ 


قوله تعالی : ہی ور لق لیا 

قولە: (حالان من الاآیات والعامل فیھما معنی الإشارة) والتعبیر بالمصدر للمبالْة ولا 
یاول بالھادی وہالمبشر لفوات المبالغة إلا لبیان أن الظاھر هادیة ومبشرة إن لم يقشد 
المبالغة قوله والعامل فیھما معنی الڑشارة المنفھهمة من تلك ولا یجری ھنا التاویل بانبه 
لانتفاء عاء التشىمه والتاویل أشیر الکتاب والقرآن وآیاتھما فھو الڈذی سمثە النحاۃ عاملا 
معنوبیاً والآأبات مفعول معنی قدم ھدی لتقدمه في الوجود وللمؤژمنین من ہاب التنازع 
وتخصیص الھدایة بھم لأنھم المنتفعون بە وإلا فھو هدی للناس وإن جعل للمؤمئین متعلقاً 
بالبشری ثقط فالھدی عام بمعٹی الدلالة علی ما یوصل إلی المطلوب . 

ئولە: (أو بدلان منھما) أي من الکتاب والقرآن أي ہدل الکل من الکل والبدل 
والمبدل منه کلاھما مقصودان وھذا بناء علی أن |بدال النکرة من المعرفة لا بشترط فيه 
اتحاد اللفظ وکون النکرۃ موصوفة کما اشترطه الکوفٹیون نحو قوئه تعالی: ٭لنسفعا 
بالناصية ناصیة کاذبۂن4 [العلق: ١۱ء ]1١‏ ہذا بالنظر إلی القرآن وأ٘یضاً کوٹھما حالین أو 
بدلین علی احتمال کون المراد بالکتاب القرآن دون اللوح کأئه أشار إلی رجحان کوٹ 
المراد به القرآن مع أنه قد آخرہ. 

قولە : (او خبران آخران أو خبران لمحذوف) أو خبران آخران لعلك والتذکیر لکوئھما 
مصدران قوله أو خبران لمحذوف أي ھما القرآن والکتاب ھدی وبشری وھذا من تقدیر 
ھی عدی ولم یذکر کونھما بدلا من کتاب فقط مع أله بدل نکرۃ من ئکرۃ لثلا یلزم الترجیح 
بلا مرجح وبحتمل أن پکونا مفعولان مطلقان للفعل المحذوف والجملة حال أو استئناف 
ویحتمل کونھما صفتان لکتاب والمجموع وجوہ سبعة في إعرابه لکن لا پظھر ارتباطھما 
بالکتاب المراد بە اللوح إلا ہملاحظة الایات المضافة إليه فلا تغفل . 


قوله تعالی: 1ے مرن السّلرۃ وَِْثژن اَلَو وم دم پالایفرۃ ہم خفٹن لیا 

قولە: (ڈڈالذین یقیمون4) صفة مادحة إن أرید المؤمنون الکاملون أو مقیدۃ إن أُرید 
بھم مطلق المؤمئین وفي یقیمون استعارة أو مجاز مرسل کما بینە في أوائل سورة البقرة 
ولذلك اختیر علی یصلون مع أنه آخصر. 


قولہ: حالان من الاّیات أي عادیة ومبشرة ھا علی تقدیر کوتھما منصوبین ویحتمل أن 
یکونا مرفوعین إما علی البدلیة من ال٦ّیات‏ بتقدیر تلك هدی وبشری أو علی أنھما خبران آخران 
لتلك أو علی أنھما خبران المحذوف تقدیرہ ھی عدی قال الزجاج وحسن أن یکون خبراً بعد خبر 
لعلك نحو حلو حامض أي جامع بین الطعمین فیجتمع أنھا آیات وأنھا هادیة ومبشرۃ للمؤمنین 
ومعنی کونھا عدی للمؤژمنبن والمژمٹون مھتدون أُنھا زیادة في هھداهم کتول المؤعنین ڈ٭امدنا 
الصراط المستقیم4 [الفاتحة: ]٦‏ والمعتی زدنا ھدایة, 


۳۳۸ جتے سور الٹمل/ الآیة : ۴ 
قولە: (الذین یعملون الصالحات من الصلاہ والزگاة) إشازة إلی ٴكَالِك کنایۂ عن 
عمل الصالحات مطلقاً لأن خمبع العبادات مرجعھا التعظیم لآمر اللہ والشفقة عَليٰ لق اللہ ۱ 
ففي الصلاة تعظیم أمر اللہ وفنی الزکاۃ الشفقة علی خلق الل فیراد ہھما جمیع البرات: اوافَا 
الصلاة العہادة الہدنیة والزکاۃ العبادۃ المالیة فیراد ہھما جمیع العبادات الہدنیة والمالیة زخظا 
بالذکر لان الصلاۃ أم العباداتٰ ا“ الحاویة لجمیع المیرات والزکاۃ قنطرة الإسلامء: :٠:.-‏ _ 
ا تقولا (من تتمة الصلة والواو للحال آو للعطف) من تتمة الخ لب الحال قیذ والمم‌لوف ' 
روا سرت پور ناش ری جدت و 
وجوداً وأنه منضمن إیقان جمیغ ما پجب الإیمان بہ وجە التخصیص ما سَیجيء 7 ْ 
قوله: (وتغییر النظم للدْلالة علی ة ثوۃ یقینھم ولباتھم وإِنھم الأوحدیون فیه).وتغییر و النظ 
حیث اختیر الجملة الاسمیة هۂا مع تقدیم المفعول للدلالة علی قوۃ تیقنھم وثباتھم لان الجملۃ 
الاسمیة تدل علی الثبات والدوام وفي الحصر المستفاد من التقدیم تعریض بمن عداھم من أعل 
رتو مسر توروں مس یں سی یی 
یقین ومطابق للواقع قوله وأنھم الأوحدیون فيە إشارة إلی ما ذکرناہ. .ا 
ات قولەه: (أو جملة اعتراضیة کأنه قیل وھؤلاء الذین یؤمنون ویعملون الات 
الموقنون بالآخرة) آو جملة اعتراضیة أي غیر متعلقة بما قبلھا بحسب الإعرابْ وإن تعلقہٰا 
معنی وھذا بناء علی کون الجملة الاعتراضیة في آخر الکلام بی و سح الکشاف: 
اوزضي بە المص وماآله تھا ج جملة تذییلیة مقررة لما قبلھا. ۱ وا ٢‏ 
قولہ : (فإن تحمل الما إنما یکون لخوف العاقیة والوثوق علی الِحاسیة) نا 
تحمل المشاق الخ المراد بالمشاق التکالیف الشرعیة سی الله تعالٰی سیت 


ُولە: من تتمة الصلة زار تاعال ور تدامر اور اس شی وت ایت 
یقیمون الصلاۃ ویؤتون الزکاۃ مخصوضین بالایقان بالآخرة رت مس وس ۱ 
بحصر الکمال مثل زید هو الجواد, -٭ 

توله: م لفار سا ا ہد ا اس را رلک سم الڑقازہ: 
فھو مثل قولہ تعالی : ٭الذین یؤمنوت بالغیب 4 [الہقرۃ: ]٣‏ طٛأوللك علی مدی [البقرة: ]٥‏ وفائدنہ 
الإشعار بأن من یرد عقیب اسے:الشارة وغم المڈذکورون قبله ال لە لاجل اتصافھم اتفخضال لت 
عددت لھم فھو بمنزلة إعادة ذکزھم ہصفٰتھم لتعلیل الحکم الوارد بعدہ فالمعنی عم احقاء بأن:یؤمنوا 
بالآخرة لأنھم عم الذین جمعوا ؛ بین الإیمان والعمل الصالح وعلہ المعائي أعنی معنی التخصیص _ 
والتوکید والتعلیل إنما یفیدھا الْترکیبٔ إِذا جعل وھم بالآحخرة عم یوقٹون جملة اعثراضیة لاستقلاله 
حینتلِ رأما إذا دخل في حیز الصلة بن جعل حالاً أو عطفاً علی یقیمون علی التاویل لم یحتچ إلی هلّہ . 
العبارۃ إذ لر أرید ذلك لقیل هم بالآخرٰۃ یوقنون علی ثقدیر الجال وبالآخرۃ عم یوقنون علیٰ تقدیٰر 
العطف فیفوت. تلك الفوائد ولھڈا قال صاحب الکشاف ویکون جملة اعتراضیة وھو الج فان اتحمل 
سا سو بس ْ ہس ۱ 


سورۃ النمل/ البۃ: ٭ ےروےٴ۱و۸۶روےوس۔س سسسمًم۔ بے ۳۳۹ 
مشاق لاٹھا لثقیلۃة علی الائفس إلا المرتاضین الذین وطلوا نفوسھم علیّ:اللصبر علی 
الطاعات والصبر عن المنکرات لأتھا متوقعة فی مقابلتھا ما یستحقر لأآجله مشاتھاؤیستلذ 
بسببه متاعبھا ومن ثمة قال النبي عليه السلام وجعلت قرۃة عیي في الصلاة فلو قالقاِن 
تحمل المشاق إنما هو للٹوقع في مقابلتھا ما یستحقر لأجلە وھو الثواب الدائم مشاقھا 
ولخوف العاتبة لکان إشارة إلی أنھم ہین الخوف والرجاء. 

فولە : (وتکریر الضمیر للاختصاص) والمراد بالاختصاص بعد الاختصاص إِذ تقدیم 
المسند إليه علی الخبر یفید القصر لکن |فادة تکریر الضمیر الا'ختصاص محل تأمل والتکریر 
إنما یفید التاکید أي تاکید الڑسناد أو تأکید المسند إليه أو المسند لا تاکید الاختصاص إلا 
أن یقال تکریر ما یفید الا ختصاص بؤکد الاختصاص کما بفید تقوي الحکم وھنا لما أفاد 
' تقدیم الضمیر الٹانی الاختصاص تعریضاً بمن عداھم من أھل الکتاب کما صرح بە في 
سورۃة البقرة فإفادة اختصاص تقدیم الضمیر الأول الاختصاص یکون تأکیداً فھذا أبلغ مما 
نی سورۃ البقرۃ وھو قوله تعالی : ٭وبالاآخرۃ ہم یوقنون* [البقرة: .]٤‏ 

قوله تعالی : مال بش لاف و کم أمسَلهم مه َنسَموں لگا 

قوله : (٭ٛإن الذین لا یؤمنون بالآخرۃ4) لما ہین أحوال :الذین یوقنون بالآخرۃ شرع في 
بیان أحوال أضدادھم وتخصیص عدم إیمانھم بالآخرۃ بالذکر لما خص إیقانھم بھا وجه 
الاختصاص هناك لن الإیمان بھا الرکن الأعظم من الإیمان کالإیمان بالل لآن الإیقان بالآخرۃ 
یحمل صاحبه علی النظر والتدبر خوف العاقبة حتی یژمن بجمیع ما یحب الإیمان به وترك 
العاطف لتبابن الغرض إذ الآول مسوق لکون الکتاب ھدی وبشری للمؤمنین والٹاني سیق لکون 
أعمالھم القبیحة مزینة لھم والتأکید بأن للمبالغة في وقوع مضمون الجملة. 

قولہ: (زین لھم أعمالھم القبیحة بأن جعلھا مشتھاۃ للطبع محبوبة للن‌س) وإسناد التزبین 
إلی اللہ تعالی حقیقة إذ ما من شيء إلا وھو فاعله وإسنادہ |لٰی غیرہ تعالی مجاز لکوئە سببا لە 


قوله: ونکریر الضمیر للاختصاص قال صاحب الانتصاف عد الضمیر من آیات الحصر لیس 
بثبت وھنا الضمیر مکرر لن الأصل وھم یوقنون بالآخرۂ فقدم المجرور للعنایة فوقع فاصلاً بین 
المہتدا والخبر فآرید أن یلي المبتدأ خبرہ وقد حال المجرور بینھما فتکرر ذکرہ ولم یفت العنایة 
بالمجرور حیث بقی مقدماً وقال الطیبي کلام صاحب الانتصاف کلام من لم یشم رائحة من علم 
البیان فإنھم اجمعوا علی أن مثل أنا عرفت بحتمل التقوی والتخصیص آما التقوی فلتکرر الڑإسناد 
وأما التخصیص فلاعتبار تقدم الفاعل المعنري علی عامله ولما تقدم ضمیرعم علی یوقنون وأکد 
بالتکریر آفاد التخصیص والتوکید ولھذا قال صاحب الکشاف معناھا وما یوقن بالآخرۃ حق الایقان 
إلا عؤلاء المجامعون بین الإیمان والعمل الصالح ۔ 

قوله: بان جعلھا مشتھاۃ للطبع محبوبة للنفس فسرہ رحمہ اللہ علی ما عليه أھل السنة فإنھم 
قالوا معناء زیناھم أعمالھم ہما رکیٹا فیھم من الشھوات والأآمانی حتی رأوا ذلك حسناً وھو کالختم 
والطبع وفیه اثبات خلق اللہ تثعالی أفعال العباد قال الزمخشري فإن قلت کیف أسند تزیین أعمالھم 


٣٤ ٰ‏ سورۃ المل/لاة: . 


القیحة وھي ما نھی عن یئم فاملھا یعاقب عھا ان چملھا متلفً بزین مه ق للطبعغ حتیٰ 
تھالکوا علیھا و دوہی ویجید رجہ پمیاہ سی سو رو 
0ص0197 6 
قولە: (أو الأعمال الحنۂ التی وجب علیھم أن بعملوھا یترتب فرات علیہ :_ 
الأعمال الحسنة التي أعرضوا:عنھا فالإضافة في النظم الکریم لأدنی ملابسة ولذا قال المصٰ 
الأعمال الحسنة ولم یقل أعمالھم الحسنة کما قال أعمالھم القبیحة قولہ التيٴ وجب علیھم 
إ[شارة إلی وجه إضافتھا إلیھم مع |عراضهم عنھا قولہ بترتنب المٹوبات متعلق بزین ومڈا 
الاحتمال''' بعید إذ التزیین في مثل هذا المقام أعمالھم القبیحة فإنھا مشتھاۃ ومخبویة _ 
النفوسیھم وأما ےسا میں وی ہو جو سی وس 
'بالمکارہ وحفت جھنم بالشھوات . ۱ 
قوله: (فھم یسمھون عٰھا لا یدرکون ما تیمھا من ضر آو تقع) فھم یسمھون اخیر۔ 


إلی ذاته وقد آسندہ إلی الشیطان في قولە: خرف الشیطاتِ أعمالھم4 [النمل: ]٢٤‏ قلت بی ٣‏ 
الإسنادین فرق وذلك إن إسنادہ [لی الشیطان حقیقة وإسنادہ إلی اللہ تعالی مجاز:وله طریقان في 
علم البیان اَحوعغما ات یکون من المجاز الذي یسمی الاستعارۃ والٹائي ان بکوٹ من المجاڑٌ 

الحکمي فالطریق الأول أنە لم متمھم بطول العمر وسعة الرزق وجعلوا إنعام ال بذلك علیھم 

وإحسائه إلیھم ذریعة إلی اتباع بُھواٹھم وبطرھم وایٹازھم الروح والترفه ونفارھم عا بلزمھم فی _ 
التکالیف الصعبة والمشاق المتعة فکانہ زین لھم بذلك اعمالھم وإليه أشارت الملائکة صلوات اللہ _ 
علیھم في قولھم ولکن متعتھم وآباءعم حتی نسوا الذکر والطریق الثاني أن إمھاله الشیطان وتخلیت 
حتی نزین لھم لە ملابسة ظاھرۃ للتزیین ناسند إليه لان المجاز الحکمي بصححه بغض الملابسات ۔ 
وقال صاحب الانتصاف قول الزمخشري مبني علی قاعدة رعایة الأصلح ولو عکس: فقال الإسناد 
0ا و ا 0ا سد کی را سی ما وھ ما میں 
ابخلاف الوجه الأول إذ ظاھرہ یَھدم بنیان فاعدتھم لکن الأولی هو الوجه الاول لما ورد: الٹزپین 
غالیاً في الشر زین للناس حب: الشھوات زین للذین کفروا الحیاۃ الدنیا وکڈلك زین لکٹیر من 
المشرکین وورد فی الخبر قلیلاکقوله: سب الگ الات رود اس نا کک ارات ۲۷ 
ویبعد الخبر ھنا إضافة الاعمال إلیھم في قوله أعمالھم وھم لم یعملرا الخیر أصلاً 

ات قولہ: سی و یی ران رد فونناعم تیر الس | 
علی الھدی4 [فصلت : ۱۷]۔ 

قوله: سی اجیتریمد الله الممه بعدم الإدرا لان العمه ٰ 

اس اہی اس سے سر سو ہی سو سیت 0م 
چوھ ہہت ٌ َ 


)١( ٰ‏ قیل ثاله الحسن۔ وأنت تعلم آئم لیس بحسن. 


سور الئمل/ الآیتان: ٥٭؛ ٦‏ کس 
الجملة الاسمیة لیفید الدوام والثبات فلم یجیء فیعمھون مع أنه آخصر العللّه في البصیرۃ 
کالعمی فی البصر وھو التحیر فی الأمر فالظاھر فھم یعمھون فیھا والنسخة غلتدِنا عنھا 
فتعلقه بە باعتبار تضمین معنی الإعراض قوله من ضر ناظر إلی المعنی الآول أو نفعٌّناظر 


إلی المعنی الْثاني . 
الصذاب وم فی الاخرة ہم الآخسرو لیا 


مو خر رو رہ کے دم و سے 


قولہ تعالی : أوَيك ای کن سوہ 

قولە: (کالقتل والأسر یوم بدر) کالقتل الخ ھذا مستفاد من قید السوء فإنه صفة 
أضیفت إلی موصوفه خصہ بعذاب الدنیا لقوله بعدہ وبالآخرۃ قدمه لکوئه مقدماً علی 
عذاب الاآخرۃ. 

تولە: (أشد الئاس خسراناً لفوات المثوبة واستحقاق العقوبة) أشد الناس خسراناً 
والتعبیر بأشد الناس لما فی أشد من المبالغة لفوات المثوبة وھو خسران واستحقاق العقوبة 
کرات آخو رض لا گان اعم آئند کسراتاً: 

فولہ تعالی : وَل لنکلقی ارات بن لن کیم قلبم لیڈگا 

فوله: (لتژؤتاہ) أي لتعطاہ أي أعطینا القرآن من فضلنا لتنذر به أشار إلی أن لئي من 
الٹلائی یتعدی [إلی مفعول واحد ومن التفعیل یتعدی إلٰی مفعولین أولھما عنا نائب الفاعل 
والاعطاء لازم للتلقيی ولھذا فسرہ بالاعطاء. 

قولە: (أي حکیم وأي علیم والجمع بیٹھما مع أن العلم داخل في الحکمة) أي 
حکیم وأي علیم معناہ حکیم عظیم علیم عظیم لا یعرف قدرہ مستفاد من التنوین لانہ 
للتعظیم داخل في الحکمة لأنھا إیقان العلم واتقان العمل وقد یطلق علی معنی المحکم 
لمبدعاته الذی لا یفعل إلا ما فیه حکمة بالغة کما صرح به فی سورۃ البقرة فیقابل العلم 
وما ذکر هنا بناء علی تفسیر الحکمة في قولە تعالی : لؤومن یڑت الحکمة فقد أوتي 
خیراً کثی را4 [البقرۂۃ: ]۲٦٢۹‏ من أنھا إیقان العلم واتقان العمل ھذا معناھا لخة وفي 
اصطلاح الشرع لا لازم معناھا. 

قولە: (لعموم العلم ودلالة الحکمة علی اتقان الفعل) لعموم العلم وخصوص الحکمة 
لان العلم یتعلق بالمعدومات ولا فعل فیه والحکمة عبارة عن العلم واتقان الفعل کما عرفته 


قوله: اي حکیم وأي علیم یعني أن تنکیر حکیم وعلیم للتعظیم کنتکیر حاجب في قولە: 
لے حاجبعن کل بسریغتنیه 
قولہ: مع أن العلم داخل في الحکمة لن الحکمة هي العلم المشفوع بالفعل المتقن المراعی 
فیە غایة محمودة ومصلحة داعیة إليه . 
قوله: لعموم العلم ودلالة الحکمة علی اتقان الفعل فیکون الجمع بینھما لقصد التدرج من 
الأخص إلی الاأعم وصف ذاته بالااعم بعد وصفھا بالآخص دلالة علی شمول علمه تعالی للاشیاء. 


۱ ۷ کورۃ المل/ الی:‎ : ٤۲ 
ٰ ولذا قال ودلالة الحکمة الخ کر امم بعد لاس لکل با خری 'يیخ تزع‎ 
لو مو رز او ا وت مسر تو ہیر‎ ٰ 
الخارج فیما سیأتی آو لا - , 4 مو‎ 
فولە : (والإیمار بن علوم لات تہا اب رک عالتاد وائشرائع ومٹھا ما لیس‎ 
کذلك کالقتصص والإخبار عن المغیبات) وإنما قال والإشعار لآأن المنطوق کونە تعالی:_‎ 
خکیماً علیماً ںوس ید وس مرا او ری یی‎ 
ٰ ٰ . نازلا من حکیم علیم وھذا إشعإر وإشارۃ إلی ذلك‎ 


اس 
پ2 


قولہ تعالی : [ کل یکل ہی کننۓ از یر اک رو تیگ 
0012 
قوله : (ثم شرغ في بیان بَمٰضن تَلك العلوم بقولہ: ا قال موسی؟4 [النملْ: صا 
شرع بیان ارتباطه بما قبله والعلم الذي شرع فیە من القصص وهذا لیس من الحکمة وإن: 
روہ رصجص جا رن ید ےم و او ات می او بجی 
القصص مقابلاً للحکمة ۔ تک : 
قوله: (أي کر قصتہ إِن قال ویجوز ان پتعلق بعلیم) أي اذکر الخطات' ٦ے‏ اھ 
عليه السلام ولا یحسن جعلە خطاباً لکل من یصلح أن یخاطب ترانوسزر متا ْ 
بعلیم فیکون المراد بالعلم علمإٔ تعلقه حادث فإن العلم بوجود القصة ہأنھا وجدت الن او _ 
قبل ھذا الآن إنما یکو بعد وچوذھا وأما العلم بالأشیاء قبل وجودھا فبطریق أُنھا سٹوجد . 
فھو قدیم غیر مقید بشيء ولا یتغیر أصلاً وھلکذا یجب الفرق بین العلم بالأشیاء قبل. 
وت ہیں ار او ابد یریت بف سو سس بی رت 
نو سای سرت ردب سو سی جس بای ْ 
. وتقیید علمه تعالی بالقصة خلاف المتبادر. ِ ْ 
قوله: (أي عن حال الطریق لأنہ قد ضله) عن حال الطریق ڈا القبد لہ قد لہ 
کیا برح رہ ولا لاماپ لی مات اناو لا ہاور آد کرت لف الا ہریز قرا: اد 
آتیکم بشھاب4 [الٹمل: ۷] الایةء_ ا 
قولە: ذوجمع الضمیر ان صح للہ لم یکن معد غیر امران تیر شا 
صح الخ إشارة إلْی منع ذلك لجواز أنِ یکون معھا غیزھا کولدھا فحیئئل الجمع في ہاب .ولو . 
اسلم ذلك فوجہ الجمع لتعبیرہ بالأھل فإن الأھل جماعة ولما سمی امرآته أھلا للتعظیم :_ 


قوله: : لما کنی غنھا۔بالاھلٴ٘ي بقولهہ: ۶ إذ قان مومیٰ لآھله4 1النمل : ۷] فورزد الخطاب ' 
بالجمع واطلاق الآمل علی امرأته تعظیم لشاٹھا ونحو قوله تعالی : ظمما تر الو مومیٰ وائا: : 
۱ مارون4 [البقرۃ: 70 099 8ھھٗٔك+ : . 


سورۃ النمل/ الاَیة: ۷ بر یس 
ولاحاطتھا کمالات عدیدة وخصالاً کثیرۃ بحیث لا توجد إلا فی جماعةٰقَاظلق علیھا ما 
یطلق علی الجماعة قوله لما کئی ہکسر اللام وتخفیف المیم علی ان عا مصدری:وقد جوز 
فتح اللام رتشدید المیم. 

ٹول : (والسین للدلالة علی بعد المسافة أو الوعد بالإتیان وآن إبطاء) رالسین للدلالة 
لانھا حرف تنفیس''' یفید التاخیر ومنشأ التاخر بعد المسافة قوله أو الوعد بالاتیان لان 
صیغة المضارع تدل علی الوعد حین آرید بھا الاستقبال بقرینة السین آو سوف قوله وإن 
إبطاء مقتضی السین لکن إن الوصلیة تخل بالمقصود في الجملة وعرادہ أنه لو جرد الفعل 
عن السین لمتبادر الحال فزیادتھا تعین معنی الاستقبال مع أُن الأول أنسب لدفع الوحشة 
للدلائة علی بعد المسافة حتی لا یضطرب أھله بإبطاله ولك ان تقول إن السین للتاکید 
کقولہ: 'ٛسنکتب ما قالوا 4 [آل عمران: ۱۸۱] بقرینة عدم ذکرہ فی سورة طه وفي سورۃ 
القصص مع أن القصة واحدۂ وقرینۂة الحال تعین الاستقبال لأن کون النار بعیدة من الأمل 
معلوم بالحس فلا جرم أنه تدل علی الإبطاء کما في سررۃ آخری. 

ثوله: (شعلۂ نار مقبوسة وإضافة الشھاب إلیه لأله یکون قبس وغیر قبس ونونه 
الکوفیون ویعقوب علی أن الئبجس بدل منە أو وصف لہ لأئه بمعنی المقہوس) وإضافة 
الشھاب إليه الخ أي الإڑضافة بیانیة لما بینھما من العموم والخصوص فإن الشھاب شعلة 
النار والقیس ما پتناول من الشعلة فکل قبس شعلة بدون العکس قولہە لانه أي الشھاب. 
یکون قبساً وغیر قبس |إشارۃ إلی ما ذکرتا قوله لأنه بمعنی المقبوس اي قبس فعل ہمعنی 
المفعول وأما کوله صفة مشبهّة کحسن فبعید لأنھا من فعل اللازم فمجیٹھا بمعئی اسم 
المفعول تکلف ۔ 

قولە : (والعدتان علی سہیل الظن ولذلك عبر عنھما ہصیفة الترجی فی طه) والعدتان 
علی سبیل الظن بقرینة التعبیر عنہ بصیغة الترجی فی موضع آخر کسورۃ طه والقصص فلا 


قوله: شعله نار مقبوسة أی مأاخوذة یقشال قبست منه ناراً اقبس تمبساً فافبسني أي اأعطاني 
من سا واقتبست منه ناراً واقٹبست منه علماً استفدته قوله وإضافة الشھاب إلی القبس لأنه 
یکون قبساً وغیر قبس قال مکكي بشھاب قبس من إضافة النوغ إلٰی جنسه نحر ثوب خز قال 
الفرامی إِضافة الشيء إلی نفسه کصلاۃ الأولی لأن صلاۃ الأولی في الأاصل موصوف وصفة 
وأصلھا الصلاة الأولی . ‫" 

قوله : والعدتان علی سبیل الظن أي الوعدان اللذان عما اتیان الخبر واتیان الشھاب بناء 
علی الظن وھذا رد سؤال یرد علی ترك کلمة الترجي ھنا وذکرھا في سورة طه حیث فیل عنا 


(٢)‏ أي توسیع قالرا معناہ أُنہ ینقل المضارع سس الزمن الشیق رشرو الحال إلٰی الزسن الواسع وشغو الاستقہال 
وھذا بناء علی أن المضارع حقیقة في الحال کما اختارہ الرضی لکن ذھب بعضھم إلی الاشٹتراك وہبعضھم 
إلی أنە حقیقة غی الاستقبال فالاولی أن یقال معناہ أن یعین المضارع للزمن الواسع . 


٣٤ 


ضورۃ الطل/الایة: ۸ ۱ 
نے بای وارتلا مان لعلی آیکم منھا4 [طہ: 0 --,و/ 
وما صدر غن موسی عليه السلام إحدی العبارتین في ذلك الوقت لکنە تعالی خکیخٌالقصة ' 
المبارٹین ٹي العواضع فمعتی المبارتین واحد لا محالة فکون الخبر بمعنی الترجی اولی ان 
عکسه وأوفق لکون العدتین ظنیٹین . ف۵ 
قوله : (وائعرەیذ للذلالة مهلی: آنه إن لم یظقز پھما لم یعدم أحدعما بناء علی نظاھر '_ 
الأمر وثقة بعادة اللہ تعالی آنه لا یکاہ 'یجمع بین حرمانین علی عبدہ) والتردید لإدلالة الخ : 
فیه نوع مخالفة لما ادعی من ان العدتان ظنیتان وأشار بە إلی 0 أو لمنم الخلو أي الظاهر : 
الوار لأن کلا الأمرین مطلوب جید لکن آئی بأو للدلالة قال الفاضل السعدي یجوز ان ا 
- یکون احتیاجه :لأحدھما لا لھما لأنه کان في حال الرحلة قد ضل نعن الطریق فمقصودہ أن '_ 
بج أحداً بھدي إلی. الطریق فیٔستمر في سفرہ فإن لم یجد أخذ بقبس من النار توقد ھا 
ویدفع ضرر البزد في الاقامة رن اة بخالف تقریر ہس م یی ۱ 
کما یرشدہ إليك قوله یجوز الخ ً. 
قوله: (رجاء أن تستدفوا بھا والصلاء النار ألعظیمة):الصلاء یکسر الصاذ والمٰد و 
الفتح مع القصر هو الدنو من التار لتسخین البدن وو الدفء ودفع آلم البرد وپطلق: عَلی : 
النار نفسھا کما قال المص والصبلاء النار العظیمة لکن المناسب ھنا المعنی الأول: قوج" 


مرو می عرے صح تح ۔ ایم ۳- ‌س حی: لیل را حب تسپ 


قوله تعالی: کا ھا ئآ ورآ من فِ ار ومن حَلھا وحن و رب العین 89 ٴ 
فولە: (٭فلما جاءھا4) المٰاء فصیحة أَيٍ ذھب . جانب النار فجاءھا فلما جاء ۱ 
موضعاً یقرب من النار التي ڑ2 ظط" 


ْ لسآتیکم منھا بخیر4 [ائٹمل : پ] علیٰ لفظ القطع وئي سورۃ طہ طلمتی اتیکم مٹھا4 (للہ: ٠‏ 
٠‏ بخبر علی لفظ الظن وھما متدافعان في الظاھر فاجاب عنه رحمه اش بأن العدة هنا مبٔنیة : 
یہ اج ور ہو بیع یی 7 /, 
وسیکون کذا مع تجویز الخیبة . و 
قولە: والتردید ندال علیٰآئہ ان کم یف پھما لم یعدم أحدھما ا معنی الترمید باو ہین ۱ 
ھائین العدتین وھما لا تتنافیان ومقتضی الظاھر الواو لجواز الجمع بیٹھما هو إنه عليه السلام بئی : 
۱ امرس ا رات گت سے مال سر متا مال فو کاتھ 
النار ثقة بعبادة الل أنە لا یکاد یٔمع حرمائین علی عبدہ وما علم عليه البلام حین مال ذلك إنه . 
ظافر علی النار بحاجتین الکلتین :جمیعاً وھما عز الدنیا وعز الآخرة انظر آیھا المتأمل. إلٰی العتایة: 
الأہدیة فإنه عليہ, السلام طلب الدلالة علی الطریق والنار لحاجة الأھل فغفاز ہبعز الدارین۔ 
تقولف: رجُاء أن تستدفٹوا مُٹھا الاستدفاء استفعال من الافء وھو السخونة یقال تدفا هو ْ 
بالوب واستدفا بە وادفا بہ وھو افنعل أي لبس ما یدفئہ أي یسخنہ وقد ادفاہ الثوب أي اسختە,. ۱ 
قولھ: والصلاء النار العظیم ١ی‏ الصلاء بالمد رالکسر می النار العظیمة وکذا الصلا بالفتح: 
والقصر وبجيء الصلاء نس ات سی وھو لا بناسب المقام. ٰ 


سور:الئمل/الایت ۸ ۔یہن_ہ ہے ے۰×۰×۔ ےہ پ ...ے٤٣۳‏ 


قوله: ز سی یرس سس و پ ہبہ تھنی أي ہوركد 
قوله فإن النداء فیه معنی القول إشارة إلٰی تحقق کوتھا تفسیریة. ۱ 

قوله: (أو بآن بورك علی أنھا مصدریة أو مخففة من الشقیلة) أو بآن بورك بتقدیر 
الجار علی اُٹھا مصدریة قیل وإذا کانت مصدریة یجوز فی بورك أن یکون خبرأً أو إنشأاۃ 
للدعاء ولا یضر فوات معنی الطلب إٰذا أول بالمصدر کما توھم لانه أمر تقدیري وسلم 
فواته کفوات معنی المضي والاستقبال انتھی ولك أن تقول إنە بإاضمار القول أي نودي بأن 
یقال بورك کما قیل قی الأمر الصریح . 

قولہ: (والتخفیف وإن اقتضی التعویض بلا آأو قد أو السین أو سوف لکنہ دعاء وھو 
یخالف غیرہ في أحکام کثیرۃ) التعحویض بلا الخ مذا بطریق الٹمٹیل وإلا فالنعویض لا 
یختص بلا قال الرضي یجب أن یعوض المخففة من الثقیلة إما بالسین آو سوف و حرف 
نفی قال أبو علي الفارسي في الحجة إنھا لما کان لا یلیھا إلا الاسم استقبحوا أن یلي 
الفعل من غیر فاعل قال الشیخ الرضي لو قلنا إن بورڈگ بمعلی الدعاء فھي إن مفسرۃة ة لا غیر 
لن صلۂ المخففة لا یکون أمرأً ولا ئھیاً ولا غیرعما عما فيه معنی الطلب إجماعاً وکذا 
صلة المصدریۂة علی الأصح قیل ومذا مخالف لما ذکرہ الٹحاة ودعوی الإجماع غیر 
صحیحة یمکن أن یکون مرادہ بدون فاصل فلا یکون مخالفاً لقول اللحاة لما ثقلنا عنه من 
أنه قال یجب أن یعوض المخففة من الثقیلة إما ہالسین الخ والمراد بالإجماع اکٹرھم. 

قوله: (من فی مکان النار وھو البقعة المبارکة المذکورۃ في قوله تعالی: طنودي من 
شاطیء الواد الأیمن فی البقعة المبار کةگ4 [التقصص : ۳۰] ومن حول مکاٹھا) من فی مکان 
النار إشارۃ إلی أن فیه مضافاً مقدراً فی الموضع الأول المکان وفي الثاني حول مکانھا . 


قوله: أی بورك لفظ أي تفسیر بمعنی أن التفسیریة فی أن ہورك محکی لا حکایة وقوله أو 
بأن بورك علی أتھا مصدریة والجار محذوف تقدیرہ بأن ہورك أي نودي ہکٹرۃ برکة من فی النار. 

قولە: والتخفیف وإن اقتضی التعویض بلا أو قد أر السین آو سوف لکنە دعاء وھذارد 
علی صاحب الکشاف حیث قال فإن فلت عل بجوز أن تکون المخففة من الثقیلة وتقدیرہ 
نودي بأنه بورك والضمیر ضمیر الشأن قلت لا لأئە لا بد من قد قال في المفصل والمفتوحة 
یعورض عما ذھب منھا أحد الأحرف الأربعة حرف النفي وقد وسوف والسبن نحو علمت أن لا 
یخرج زید وان قد خرج وان سوف یخرج وآن سیخرچ فجوز القاضي رحمہ اللہ کونھا مخففة 
من الثقیلة بناء علی أن بورك دعاء والدعاء یخالف غیرہ فی کثیر من الأحکام فیجوز فيه ما لا 
یجوز فی غیرہ وکلامه هذا مأخوذ من کلام أبي الیقاء فإنہ ال إن بورك هي المخففة من الثقیلة 
وجاز ذلك من غیر عوض لن إن بورك ولم یات بعوض کما في قولە: ہکان لم یغنوا فیھا 4 
[الأعراف: ۹۲] وقوله: ٭أن قد أبلغوا 4 [الجن: ۲۸] لآئه دعاء قولے: وو البیقعۃة 
المباركة4 [القصص : ]٠۰‏ المذکورۂ أي المذکورۃ فی قوله تعالی : ٭إنردي من شاطیء الوادي 
الڈیمن فی البقغة المبارکۂ 4 [القصص : .]٣٢‏ 


ٰ ۸ ھکد جک ۱ ورۃ النطٰل/ الڈیة:‎ ٣ 

فولہ: (والظاعر أنہ عام في کل من في تلك البقعة وحوالیھا من ارض الکامالموسومة . 
ہالبرکات لکونھا مبعثٹ الأئیباء 'علیھم السلام وکفاتھم أحیاء چ وخصوصاً تلٹا البقعة ' 
التي کلم الله فیھا موسی عليه السلام) والظامر إشازۃ إلی:أن عدم نہیں مو و أ 
روید اب تی رو دو روس ہیں مس بود اسجت سیت بے ٰ 
ویجمع کذا قاله في سورۃ 2/8 : 


گوله: (وقیل المراہ موسی عليه السلام والملاکۂة الحاضرون) ھذا خلاف الظاعزا نی ٰ 
عليه بقوله والظاھر آله عام الخ أي المراد بمن فی النار الملالئکة ومن حولھا موسی عليه ٰ 
السلام وفیل المراد بمن فیھا موی عليه السلام ومن حولپا الملائلک الحاضرون والاحتمال ۱ 
الأول هو المعول وذکر موسی علیہ السلام أولا لفضیلتہ علی الملائکة لا إشارۃ [لی ما ذکر: 


قولہ: (وتصدیر الخطاب بذلك بشارۃ بأئه قد قضی لہ آمر عظیم یٹنشر برکتہ فی _ 
أتطار الشام) وتصدیر الخطاب تصدذیر النداء بذلك أي بشوله ن0 بورك سواء۔ کان 2 ٣‏ 
کما هو الظاھر آو دعاء فإن الدِعام من اللہ تعالی بمنزلة الخیر لتحققۂ جزماً فیکون بشارة :' 
اأیضاً قوله بأنه قد قضی لہ أمر عظیم ومو الرسالة سواء کان المراد بمن في النار الخ 'غاماً . 
رھیر ےج ہر رر ے کر ےدک 
من قوله من رض الشام الموصوٰفة بالبرکات . 7 و 
قولە: لم تما ما تودیایە لتلا یٹوہم من سماع کلامہ تشیبھا وللتعجب من عم 
سض سہی۔ تو سشوہثست ایالد وی ٰ 


قوله: والظاھر أنه عام ے ظھورہ عموم اللفظ وعدم تقیدہ بالبقعة المذکورة فیکوڈ من _ 
وہب چہو ست۔ ہست والملالکة الحاضرین عندہ'وگذا ! _ 
حولھا شامل لجمیع من حوالیھا من أرض الشام فتخصیص مکان :النار بالبقعة المذکورۃ جوا کک 
من فیھا ومن حولھا بموسی ۔والملائکة عليه السلام خلاف الظامرہ ‏ -- ٠‏ سپ تی 
ات قولہ: 0 ا ا ا ا کر اک 
یں و سی ب بر سو می ہیں ہے 
واظھار المعجزات عليه ورب خیر یتجدد فی بعض البقاع ۂ فینشر اللہ ہرکة ذلك الخیر في اقاصیھا 

بقت ال ود تی داوس ا مد سس نے ہو لاف تہ ‌اآمار اسر کا مق اما 
افخطاب بنوسی علز اسلا تجدی برکةآخری لی تلك برا براعلت نر تلق الک تی 
. تلِك الأراضي وتتصل إلی ساکنیھا: ٰ و 
تولهہ: لا یتوم من سماع کلامہ تشبیھا بعنی لولاتمیم المنادی یہ پکلام لتغزیہ لٹومم 
موسی عليه السلام من سماع هذا النداء نشبیھاً أي توھم أن المتکلم مثل مثل البشر لکوت:کلامہ مثل ا 
سار ار سم بش مت شس مہ سو وس جج 
لعروض من فلك الوھم وخطورہ 2 ےب ُ ا 
قولہ: ولتعجیب من عظمة ذلك الامر علف علی لھل پٹوجم ای وتمجیب موی 


سورة الشمل/ الایة: ۹ مویسسلسستتلسستتھسشستستجتجستتٹئھسٹ زر 
الخطاب من جانب وغیر قاكہ مما پتوھم منه مشایھة الیشر وللدعجب من ِؤمة الخ اشار 
إلی أن ن التعجب لا یکونِ منه تعالی فھو کنایة عن عظمتہ . ' 

قولە: (أو تعجب من موسی عليه السلام لما دھاہ من عظمتہ) بتقدیر القول أي وقال وی 
فور رید میں ری سا 


قوله تعالی : بنشوی ِلد آنا لہ از لک للا 

ٹوله ری یس نرہ 
للعتکلم المنادی لە فحیئئدِ الظاھر أنە اللہ لکن قصد التقدیر والتوضیح فقیل أنا ٹم ہین بقوله 
و سار می انوہ ورای یں کی آنا خبراً بناء 
علی التاویل فالحمل مفید بالبیان والل بیان اي عطف البیان والمراد بالمتکلم المنادي ما 
فھم من السیاق لا من الفاعل المحذوف فی نودي فلا إشکال بأنه إذا حذف الفاعل وبنی 
الفعل للمفعول فلا یجوز أن یعود الضمیر إلی ذلك المفعول لأنه نقض الغرض والعزم علی 
أن لا یکون محدثاً عنه معتنی بە مع أنه لا منافاۃ ہین کون المتروك في جملة مقصودۂ 
رماتا لی کی جلا اھری رکا نی رہ کعالی: 'لغمن عفي لہ من أخیہ شیء4 
[البقرة: ۱۷۸] ؛ ثم قال واداء الےه' أي الذي عفی وعو ولي الدم ولم بلتفت إلی کون أنا 
اید لے ری کر کا رق سط لاد کرد سے لسم تا شر 
الغائب غیر متعارف کما لم یتعرض کون اللہ بدلاً من الضمیر لأنه مختلف فيه . 

قولە : (صفتان لل ممھدتان لما آراد آن یظھرہ) أي ھما صفتان فائدۃ الخہر باعتبار قیدہ 
قوله لما أراد أن یظھرہ أي هذا المذکور من الصفتین أنسب بھڈا المقام کما بینه بقوله یرید 
آنا لقوي الخ فلذا اختیر ذکرھما هنا. ۱ 


وابقاعہ فی العجب من عظمة ذلك الآمر العظیم وھو حداث أمر دینيی من تکلیمه واستنباؤہ. 

قولە: او ثعجیب من موسی ای ور تعجبب الغیر من حال موسی وقت الخطاب بە لما دھاہ 
أاي آصابه آمر عظیم وحالة غریبة من الداعیة وعي الأمر العظیم ودواعي الدھر ما یصیب النامٰ من 
عظیم نوبة یقال ما دھاك أي ما أصابك قال صاحب الکشاف وسبحان اللہ ید امن تمین 
لموسی من ذلك وایذان بأن ذلك الأمر مریدہ ومکوئه رب العالمین تنبیھاً علی أن الکائن من 
جلائل الآمور وعظائم الشؤونِ . 

قوله 0 ًٍک9 0 ٔ٘ ٘٘)) 
واللہ عطف بیان لأنا سمی ضمیز الغائب بضمیر المتکلم لنه مو في ھذا المقام لان المراد بہ 
المتکلم وإن عبر عنە ہالغائب . ٴ 

قوله: صفتان ممھدتان التمھید علی ما ذکر جعل کلام مھداً وبساطاً لکلام آخر یذکر بعدہ 
یعنی أنه تعالی کما جعل سبحان اللہ رب العالمین۔تذییلاً للکلام السابق دفعاً للٹوھم والتعجیب 


. لکن عذا کونە مما نحن فیه منظور فيه تأمل‎ )١( 


نس" ھت فگییئکففٹئیتٹسستیسڈھسڈ وڈ وژٹڈژڈچھے۔ ببورۃ الدنل/ الایڈ: ۰ 


فولة: (یرید آنا القوی القادر علی ما یبعد عن الأوھام کقلب العصا حیة)الفاعل کل ما 
یفعل بحکمة وتلہیر) آنا القوي: الخ أي العزیز من عز یعز من الباب الأول ہمعنی“القدرۃ وله 
معنی آخر لا یناسب المقام قوله کقلبٰ العصا حیة إذ لا مناسبة بیٹھمإ وقلب العصا حَيْقإما 
إبدال صورة العصا بصورۃ الخٰیة مع بقاء الجواھر المفردۂ عند من.ذھب إلی آن اجزاء کل 
جسم عتماثلة ومتحدة في المأھیة أو بإعدام العصاء وإیجاد الحیة عند من ذھب إلیٗ انھا 
متخالفة في المامیة الأولی کقلب العصا جانا لکنه عبر بالاسم الذي یعم الجان والثعبان 
ھت وی وم شر یی و مور ور نے 
المناسب للمقام . ٰ 


قوله تبمالی : و 137" اتک کات مان ول نے یعقت ت موم لا کی آئی لی 
بخاف لدی المرساو لیا ٰ کت 
فوله سس می پس رسس ریت ۱ 
قوله وأن الق غصاك بعد قولہ: یا موسی إني أنا اللہ ٭4 [القصصض: ]٠۰‏ بتکریر ان):عطف 
علی بورك لأنہ أیضاً إنشاء لأئه جملة دعائیة کما صرح بە فحینثد یکون تجدید النداء ُجملة !ُ 
معترضة بین المتعاطفین آو یقال إ ےھ رو تا چو ےی 
بتجدید النداء کما قیل و أنه فُعطوف علی مقدر أي افعل ما أمرك والق عصاك. ۱ 
قُوله؛ تھوت جخحجسرجا نی اوس لا سای ارت 
عن التقاء سس رت لأن الھز الشغحريك الشدید والاھتزاز ارہ تو 


جعل قوله : اتا الله العزیز الحکیم4 2النمل: ۹ تمھیدأ لما أراد أن بظھرہ عایلاے سے 
رو سے وو ب سی جو کی 
فعله بحکمة وتدہیر۔ 

قرلنء پرہیں علیۃ گر لوان ال عصاك4 [القعبص : ۱ أي یدل علی أك القٴ عصالۂ 
عطف علی بورك قوله في القصص گل وآن ألق عصاك4 [القصص : ١‏ ہتکرپر أن التفسیربة 
المشعر بأنه داخل في حیز نوذي أیضا فإنه قیل مناك .٭فلما ناما نودي من شاطیء :الوادي 
الأیمن فی البقعة المبارکۃة من الشجرة أن یا موسی اي آنا اللہ رب العالمین رآن ألق عصاك* 
[القصص : ]٣٣ ٠۰‏ وتکریر ‏ آن هناك دلیل علی ان الق ھنا عطف أبضاً علی ہورك والقرآن 
7ِِظ20ەہم""مممخم,90 >9 ٔ9 ٰ + 'بورك من فی النار وأن ألق عنصاك کلاھما تفسیر لنودي 
ومعناء قیل لبورك من في الثار وقیل لہ ألق عصالك کما تقول کنبت اليك أن حج وآ اعتمر 
پوت دوے ہی ۱ 

قولە: وقریء عو جو و سے سے یت 20یس , 
التقاء الساکنین فإن أھل تلك اللجة قالوا شأبة ودأبة بالھمزة المفمتوحة بعد الفاء والتقاء الساکثیںْ وإبْ 
کان مغتفراً قی حروفِ مد بعدھا مدغم عند جمھور أھل اللغة قد جد بعضھم في الھرب منه مطلقاً 
فحرکوا الألف ومنھا قراءۃ عمرو بن عبید ولا الضالین بالھمزۂ کئکٹککٹھ ھصھعھ|؟ہ" ٴ 


ےے 


سور النمل/الایۃ: ٠٢‏ ۰یسوی ی٣سںہومہ‏ لص . ۳۹۹ 
وھو معنی الاضطراب هنا وإلما قال کاتھا جان لأنھا فی السرعة مثل الجان وقَئخ الغلظة مٹل 
الئعبان ولذا قال في موضع آخر فإذا ھي ثعبان مہین4 [الأعراف : ]۱١۷‏ أي کكثعَبان فقوله 
حیة حفیفة الخ إشارة إِلٰی التوفیق بین ھذہ التعبیرات کما صرح بە في طە. 

قوله: (ولم یرجع من عقب المقاتل إذا کر بعد الفرار و|نما رعب لظنه أن ذلك لأمر 


آرید یه) وإنما رعب بصیغة المعلوم وھو الظاھر أو بالمجھول والرعب مستفاد من قوله ولٰی 


مدبراً إذ معناہ أعرض عنھا وجعلھا بلي ظھرہ خوفاً منھا بمقتضی البشریة قوله لظنه إن ذلك 
لأمر آرید به أي آرید وقوعه به ہأن قلبت حیة لاھلاکه منشأً الظن هو أن الم وجود ھناك 

قوله: (وبدل عليه قوله: فیا موسی لا تخف4 [الٹمل: )]٠٢‏ أي علی ان ذلك 
لخوفە لظ:ء!'' المذکور ھذا مقتضی السوق لکن دلالتہ علی ذلك بخصوصۂه لیست بظاعرةۃ 
بل یدل علی أنه عليه السلام خاف وأما خوفه لذلك فلا وعن ذلك قال بعضھم ویدل علی 
ان ذلك لخوفہ باي وجه کان وھذا جید لکن لا یلائم قوله وإنما رعب لظنه أنه الخ ثم قال 
ویدل عليه قوله الخ وغرضه الاستدلال علی ما ادعاہ أولاً لا علی خوفه مطلقاً. 


0 (اي من غیري ثقة بي) من غیري مفعوله المقدر بقریلة ما قبله سواء کان ذلك 
الغیر حیة یس بی لدخول الع مکرلا انا ولآن الظاھر العموم لاقتضائه العلة 
وھی ثقه بي 

قوله چ‫ ٭إنی لا بخاف *چ [النمل : سر سد ال 


المقاتل بتشدید القاف إذا کر أي رجع بعدھا فر کما في قوله: 


فماعقبوا إذقیلھل‌من‌معقب ولانزلرایومالکرییے منزلا 

قوله: لظنه أن ذلك لأمر أآرید بہ لأمر خبر ان واللام لام الابتداء مفتوحة أي وإنما خاف 
موسی حیث ولی مدبراً لظنه أن انقلاب العصا حیة أمر آرید هو به ویدل علی ظنه ذلك قوله 
تعالی: یا موسی لا تخف44 [القصص : ۴۱] فإن نھیە عن الخوف دلیل علی أنه رعب بمقتضی 
ذلك الظن والرعب الخوف أرعب الرجل مُلييٌٍ خوفاً عند السیل ہالوادي ملاہ. 

قولہ: أي من غیري ثقة بي أو مطلقاً یعتي أن لا تخف إما أن یراد تعلقه بمفعول حذف 
للاختصار أو لا لا یراد ذلك بل نزل منزلة اللازم فأراد بقوله من غیري الاحتمال الأول وبقوله مطلقاً 
الاحتمال الثاني قوله لقوله: انی لا یخاف لدي المرسلون* [النمل: ]١‏ تعلیل الوجه الثاني 
وھو احتمال الاإطلاق لآن الإطلاق ظامر مفھوم لا یخاف لدي المرسلون إطلاق الخوف وعدم 
تقیدہ بالمخوف منە أی لا یصدر عنھم خوف أصلا بدل عليه ما في الکشاف حیث قال وإلا بمعنی 
لکن لأنه لما أطلق نفي الخرف عن الرسل کان ذلك مظنة لطرق الشبهة فاستدرك ذلك . 


)١(‏ قیل وفیه أنە ایضاً خوف من اللہ تعالی فإن رعبه لظنه ان ذلك الأمر بإرادة اللہ تعالی وھذاممالا بد من 


7 کیسسکو فھشسی ھت وا رہ ٠0‏ ٰ 


قوله: (حین یوحي إِِيَهھم من فرط الاستغراق) هذا منفھٔم من التلين بالمرسلون ' 
کت لدي فوله من فرط الاستغزاق أي بٹوجھھم الکكلي إلی تلقي الوحيوَانٰجذاب . 
ارواحھم إلی عالم الملکوتٔفیغیب عنھم کل.شيء سواہ فحبئثذِ یرد الإشکال بِاللظوف 
المذکور فإن قوله تعالی : ٛإني لاایخاف لدي المرسلونچ [النمل: ٠‏ خبر والخوك 
المذکور ینافیه ظاھراً وأشار لٔعضھم إلی الجواب عنه وھذا باعتبار الأغلب والمعنی لا 
ینبغي لھم أنِ یخافوا في تلك الحال بل لا یبخطر ببالھم الخوف وإن وجد ما یخاف منه 
فیندفع رعبه الناشیء عنْ ظنہ إولذا قال أقبل ولا تخف إنك من الامنین تثبیتاً له ولا یخقی 
ما فیه من التکلف إذ حمل قوٰله: ٛإني لا یخاف4 [الئمل: ٠‏ الایة علی الأغلبٍ بعید 
جداً فالأؤلی الحمل علی الاستعارۃ التمثیلیة بان یقال إنه لا عاین مثل مذہ الخخوارق 
.,وشاعد مٹھا ما لا یسیع طوقالیشر وقدرته شبه حاله عليه عليه السلام بحال من یخاف ْ 
ویھرب بمشاھدۃ مثل ھذہ الاخوز الْْرَیة والشؤون العجیبة ویقبل ویدبر ویسرع لظنه أُنه 
أرید بە ھلاکه قاستعمل ما هو موضوع للمشبه بە في المشبه وأما قوله تعالی: طخٹھا ولا 
تخف٭ [طہ : ١‏ فمن باب إلتھییج والتثبیت زیادۃ الاطمثنان کقوله تعالی: ولا :تکونن 
من الممترین4 [البقرةۃ کرای ہو و سود ری لم سو عر سی ۱ 
کے یھو غیر الؤٴخي کخوف [براھیم عليه السلام من ضیفه المکرمین 
ونظیرہ قولہ تعالی : لحنتی إذا اسٹیاس الرسل وظنوا أنھم قد کذبوا 4 [یوسف ]٦١١::‏ الاَیة ‏ 
علی وجذ حیث قال المص وبا روي عن ابن عباس رضي اللہ تعالی' عنھُما أن الرسل :ظنوا . 
بجر رسب سو نود ہی وہ ذو جرو بے ید ہو 
'علی طریق الوسوسة ھذا وإ إلمراد بە المبالغة في التراخيٰ والإمھال علی سبیل التمٹیل. 

قولە: (فإنھم أخوف الٹاس من اللہ تعالی) ببان لتقیید عدم ظگكظٍ1080٣0+0010"‏ 
لدي وھو حین الوحي لأئھم اأخوف الناس من اللہ تعالی فی سائر الأاحیان کما'قال تغالی : ْ 
٭اإنما بخشی اللہ من عبادہ العلماء4 [فاطر: ۸ ولا أعلم باللہ منھم. 001٦‏ 

قوله: '(او لا یکون لھمٰ غندي سوء 0 9 
لا تخف من غیري ثقة بي:أو مطلقاً فإنك آمن من سوء العاقبة في الآخرة کسائر 
المرسلین فإن لدي بمعنی:عند ذگر ھنا علی سبیل الاستعارۃ التمثیلیة المعیز عنھا 
بالعندیة المکانة لا المکانیٰ فینبغي أن 'یخشاہ أولو العزم وغیرهم إنما هو من:سوء 
العاقبة لاٴالخوف من نحو الحیة وغیرھا فبھذہ الملاحظة بظھر المناسبةاللمقام :لکن 
پاپ سا سو وت و و وھ 
اس وش سم ماسان ا سا ٴ 


الیم ران من اعرالا خی آقاس تم اھ أُو کا سوء وہ العایة فھم۔ 


سور النمل/ الایة : ۹‌" ضصےح۔ےے ەےمىثصبہىےثىسصس-ےسشثَچىت۔_. -0 ..__ ےپ 8ہ 


قوله تعالی: الا 6 0 کی ئن نت ون کر تی لگا 

قوله: (استثناء منقطع استدرك بە ما بختلج ىي الصدور من نفي الخوف عن کلم 
وفیھم من فرطت منه صقیرة فا استٹنء منطلع آى إلا بمعنی لکن فیکون محل مَ 
منصوباً علی الأصح قولە من نفي الخوف متعلق بیختلج ومن للتعلیل قوله فإنھم متعلق 
بابقذرھ لا ری می قرطلت یل علی بت یکرت الانشار جس لا تسا یں 
بانه لو کان متصلا لزم إثبات الخوف لھم ولیس کذلك فلا یکون متصلاً بل شروع فی حکم 
آخر توضیحہ ما قاله صاحب التوضیح والاستثناء المنقطع منه أن یکون المستثنی داخلاً فی 
المسٹٹنی مثە لکن لا یخرج عن عین ذلك الحکم بل المراد إلبات حکم آخر لە. 

قوله: (وإن فعلوها اتبعوا فعلھا ما ببطلھا ویستحقون بە من اللہ مغقرۃ ورحمة) وإن فعلوھا 
ت ں بے چس ہد روےر یرس ہی شر سو ابع س سی 
اولاً ثم بعد التوبة یزول ذلك عنہ أیضاً وإسناد التبدیل إليه مجاز باعتبار السببیة . 

قولە: (وقصد تعریض موسی بوکزہ القبطی) لان من ظلم علی العموم فلا یلزم في 
فصد التعریض صدور ما صدر منھم بعد الإرسال . 

قولە: (وقیل متصل وثم بدل مستأئف) هو علی الوجه الآأآخبر وھر کون المعنی أي لا 
یکون عندي سوء عاقبة الخ ولٰذا قیل فی توضیحہ والمعنی لا یخافون أي المرسلون من سوء 


قوله: استثناء منقطع أي کلمة إلا فی إلا من ظلم٭ استثناء منقطع بمعنی لکن ومن 
منصوب المحل کقوله تعالی: ظٛإنا آرسلنا إلی قوم مجرمین إلا آل لوط4 [الحجر: ۸٦ء ]٥۹‏ فإن 
٭إلا آل لوط استثناء منقطع لن القوم موصوفون بالإجرام فاختلف لذلك الجنسان بناء علی 
اختلاف صفتیھما ومنا الأمر بالعکس أي المسٹثٹنی منہ ھناك مجرم والمستثنی غیر مجرم والأمر عنا 
بالھکس لآن المستدرك جنس غیر المعصومین قد استدرك من المعصومین . 

قولە: وقصد تعریض موسی بوکزہ القبطي معنی التعریض مستفاد من التعبیر بلفظ المبھم 
وإسناد الظلم والتبدیل إليه حیث لم یصرح عوسی عليه السلام وإن کان القصد إليه کأنە قیل لكنتك 
ظلمت بقتل القبطي ثم بدلت حسااً بعد سوء فإِني غفور لك رحیم عليك فترك التصریح إلی الکنایة 
التی من أقسامھا التعریض لإلبات ذلك المعنی بہینة ولئلا یوحشه صراحة نسبة الظلم إِليه . 
ہے قوله: وفیل متصل أي وقیل الاستثناء متصل فیکون موضع من رفعا علی البدل من فاعل یخاف 
کما قال أبو البقاء والمعنی ٭إني لا یخاف لدي المرسلون4 [النمل: ]٠١‏ إلا الذي فرط منە ما غفر لە 
ٹم یرحم عليه فإنه یخاف وروی الإمام عن بعضھم أني إذا آمرت المرسلین بإظھار معجز فینبغي أن لا 
یخافوا فیما یتعلق بإظھار ذلك وإلا المرسل قد یخاف لا محالة فالمعنی علی ھذا لا بخاف لدي 
المرسلون فیما یتعلق بمعجزۃ امرتھم بإظھارما فالمنفي عو الخوف المقید لا مطلق الخوف قال صاحب 
الکشاف وإلا بمعنی لکن والمعنی ولکن من ظلم مئھم أي فرط مئه صغیرة مما یجوز علی الانبہاء 


)١(‏ الأولی کون المراد بمن ظلم غیر المعصومین من الأمم کما ڈھب إليه بعضھم. 


می ُ ۱ ہے 0 5-٦‏ 
العاقیة إ لا من ظلم فٛإنه یخاف منہ أولا ٹم بعد التویة والاستغفار یزول ذلك عللالهچا وزوالہ بجّد:۔ 
التوبة لا یضر کون الاستثناء مٹصلا إذ الاعتبار حین صدور ما صدر منھم وثم یدل اي لی ھذا 
الوجە مستانف وأمااعلی الأول جواب من إن کانت شرطیة وخبر إن کانت موصولة. 7 

گول : (معطوف علیٰ محذوف أي من ظلم ٹم یدل ذنبە بالتویة) علی مْحذرشی 
۔مستائف لا علی المذکور لأنہ لا یصح حیئثلٍ کون الاسنثناء متصلاً لأن تبدیلہ ینافي الخوفِ 
فالتقدیر فمن ظلم بالذنب ثم بدلە بالتویة فإئي غفور وحیم وھذا بَناء علی:أن لابا علیھم 
وو وف ری و یں جات جا 


ہحى۔ْ۔ جو مم سو سورس ام 


قولھ تعالی: ہل ءا لن انگ 
مصصوئ‪ے 
قولە: : (لآن کان مدرعة صوف لا کم لە وقبل الجیب القمیص) لاد 7 بیان ذلٹر 


عالاق ترکر کد قترشی ۷۷ا راتا رک اروف رس مرس عل فلا رکال مکنا 
وو ار ا یوار سر و ور و وإمافرطۂ بونس فما ذل 
علیھا قوله ظإإذ ا بق إلی الفلك اإلمشحون* وفرطة داود ما بشعر بھا قوله وظن داود تما فتناء وفرطة. 
سلیمان قوله: ٠‏ ولقد فتنا سلیمان 4 [ص: ٤‏ ہذا وقد اختلف في جواز صدور الْفرطة من الأنناء: 
فمنھم من جؤز صدور الکباثر عن الأنبیاء عمداً وھم الحشویة ومتھم من لا یجوز علیهم الکباٹر ویجوز 
الصغائر إلا ما ینفر کالکذب والتطفیف وھع المعتزلة ومتھم من لا یجوز علیھم الصغیرة ولا الکبیرة 
علی جُهھة العمد بل غلی التویلِ کترائ:الاولی وھو الجبائي ومنھم من قال لا یقع منھم ذئب قظ ومم, 
معصوموت من وقْت مولدھم وهم الروافض ٹم قال الإمام والمختار عندنا أنه لم یصدر مُنھم ختِپ قطعا. 
حال النہوۃ تب پور ہی شریو ہس ری وو آ3 
لأن حسنات الأبرار سیثات المقوٰبین . -٦‏ 


قولهہ: 28+ "' 
کلاماً مستانفاً غیر داخل في حیز الاستثناء ومعطوفاً علی محذوف تقدیرہ من ظلم ثم ندل حسناً فإئي 
غفور رحیم4 [النمل : ١‏ وإِنمٰا ئم یجعله معطوفاً علی ظلم المذکور إذ لو کان معطوفاً علی ]]لمذکور 
یکون داخلا فی حیز الاستثناء ٭فیکون مال المعنی یخاف من ظلم ٹم تاب بن ظلعه وغفر ذُنیهُ ورخم 
عليه ویمکن توجیە معنی العطلّف علی المذکور بالتاویل الدي ذکرہ أُبو الیقاء وھو أن یکون المعنی 
(نإنی لا یخاف لدی المرسلو نچ [النمل: ]٠۰‏ إلااالِذي فرط منە ما غفر لە ئم یرحم عليه فان یخاف 
۱ الله من عقوبة ما فرط منە وإن تاب عنە ظتاً منە أن توبتہ پحتمل أن لا تقبل منه ولخفاء العاقبة تزك 
۱ صاحب الکشاف حمل الاستثناء علی الاتصال ولعل ترکه لە بناء علیٰ مذھبه من وجوب قبُول التوبة 
۱ علی الله تعالی وقال صاحب الکشاف سماہ ظلماً کما قال موسی رب إني ظلمت نفسي فاغفر لي؟4 
[القصص: ]٦١‏ یعني سمی الله تعالی وکزۃ موسی عليه السلام القہطي ظلماً علی ظریق المشاکلة 
۱ بی بج شخب ای وا ھا را زایا ۸ ْ 


الحدید فالمراد ھذا الصوف الذی پلیس فوق ۱ لقمیع آو اوح 


ہورةالئصیل/الایڈ: ۱١‏ _۔ ہہ ہ رج مت تپتمہشسسممتی۰.:و... ‏ ۔ہے... . _ ۳٤٢‏ 
فی جیب دون کمك والمدرعة بکسر المیم لباس لا أکمام لە والجیب مقخل الراأُس من 
القمیص وقد یطلق الجیب علی ما یوضع فیه الدراھم کما هو معروف الن لکن مود . 

قولە: (لأنه یجاب أي یقطع) والاطراد لیس بشرط فی وجہ التسمیة وتسمیة الشجیب 
مدرعة صوف لأنھا یقطع أیضاً هذا مقتضی کلامه ولا یعرف وجه عدم التعرض ھنالا 
فالجیب حینثكٍ فعل بمعنی المفعول . 

قوله: (تخرج) في الکلام حذف إذ الخروج إنما یترتب علی الإخراج لا علی 
الد خال والتقدیر وأادخل یدك تدخل واخرجھا تحرج فحذف عن الأول جواب الأمر وعن 
الثانی حذف الأمر علی طریق صنعة الاحتباك وجه ذلك أن الإدخال یدل علی الدخول 
والدخول پترتب عليه الخروج وعن ھذا لم یعکس فبیضاء للناظرین4 [النمل: ]۱١‏ کما 
ذکر فی موضع آخر۔ 

قوله: (آفة کبرص) قال فی سورۃة طہ کنی به عن برص وھنا أشار إلی جواز النعمیم 
إلی غیر برص من الافة التي یستقذر منە قیل لما کان الخروج عن خلقتہ وجوھرہ مما 
یستقبح ویستقذر اخبر انه کذلك وأما احثمال البرص فبمعزل عن ھذا المقام مٹل ذلك لا 
یخطر بالبال فی أمٹال ھذہ الایات العظام حتی یحتاج إلی دفعه وھذا غریب لأنه من.قبیل 
الاحتراس وھو متعارف فی محاورات البلغاء علی أنه یرد هذا إِن سلم ورودہ علی ما 
اختارہ من أن الخروج عن جوھرہ کونە مما یستقڈر ویستقبح مما لا بخطر بالأوھام فضلاً 
عن البال نی أمثال ھذہ الآیات العظام حتی یحتاج إلی دفعه والإخبار ہأنه لیس کذلك ولیت 
شعري کیف ارتکب أمراً رد مثله أولا بل ما التزمه بأشنع وآبعد . 

قولع: (فی جملتھا أو معھا) أشار إلی أن فی تسع آیات حال متعلق بادخل یدك 
أي معدودۃ من جملتھا أو کائنة معھا قدم الاول لأن فی باق علی معناہ فيه وأیضاً یوھم 
لفظ مع في معھا أن التسع الباقیة أصل مع أن الایة الکبری العصا والید البیضاء وھما 
أصل فی الاپات . 

قوله: (علی آن النسع ھی الفلق والطوفان والجراد والقمل والضفادع والدم والطمسة 
والجدب فی وادیھم النقصان في مزارعھم ولمن عد العصا والید من التسع أن یعد الأخیرین 
واحداً ولا بعد الفلق لأنه لم یبعٹ بە إلی فرعون) علی أن الئسع خبر محذوف أي ھذا 


قوله: ولمن عد العصا والید من الئسع الخ أي من عد العصا والید البیضاء من جملة الآبات 
التسع لە أُن پعد الابتین الآخیرتین وھما الجدب فی بوادیھم والنقصان فی مزارعھم آیة واحدۃ لآأن 
معئیبھما واحد وھو القحط ولا بعد الفلق فمعنی فی تسم آیات عندہ في جملتھا ومن لم بعد العصا 
والید من التسع یکون معناہ مع تسم آپاٹ فیکون الایات إحدی عشر والظرف حال مقدرة من 
مفعولي الق وادخل أعني العصا والید أي مقدراً فيی کونھما فيی جملة تسع آیات أو معھا أو من 
مفعول ادخل فقط أو من فاعل تخرج قال أبو البقاء بیضاء حال ومن غیر سوء حال آخری وفي 


ْ ٴ : ۱ ور الٰل/ لا ىٌ‎ ۳٣٤ 

المذکور علق ا التسع الخ ول ولمن عد الے*'' دٹع (شکال بان الآّیات ری عشرۃ ا 
سوسمہ مض رس سیف سوسی سہی ہے 

اأشیائھم حجارة. .۱ ۱ ۱ 
ےت قوله ؛ (أو انعب في تسبع آیات علی آنه استثناف بالارسال فیتعلق بہ) أٗ و اھب عطل 
اعلی قوله في جملتھا قولە ومّلی الأولین یعني علی تقدیر أن یکون التقدبر فئی جملتھا أو 
معھا فیکون في تسع متعلقاً بمقدر مسٹائف أي غیر متعلق:ہما قبله وفي ہمعئی.مع والمراذ 
بتسع آیات الید والعصا الخ أوٰ ہب و جو ہت تم 
اھو:عذاق السوق وبیان خال الد البضاء . ْ ٰ 


قوله: (زعلی الآولین بنعلق بنحو مبعوثاً ومرْسلاً تعلیل للإرسال) إذ کلم ِنٴ صریح 

في التعلیل في مثل ہذا الکلام قیل أي مستانفاً بیانباً کانه في جواب سؤال لم'ارسل إلبھم 
بما ذکر وھو علی وجهھي تعلق إلی فرعون إما علی تعلقه بتحو مبعوثاً ومرسّلاً فظاھرٰ وإما 
علی تعلقه باڈھب فلأن 72 بالذهاب المقصود علە الارسال والمراد بالتعلیٰل بہانْ علۃة 
الڑرسال فھي علة حصولیة سیب للارسال فھڈذہ وآمثاله لنست من الأغراض جتی بقال ِن ۱ 
أُفعال ال لیست بمعللة بالاغراض فیحتاج فی دفعه إلی أنہ بمعلی الحکم پوت 


تسع آیات حال ثائثة والتقدیر نی خی ات وإلی متعلقة بمجڈوف أي مرسل إلی مت 
أن تکون صفة تسع آو لآبات أي واصلة إلی فرعون قال صاحب الکشاف ولقائل أنْ یقول:کانت 
الاّیات إحدی عشرۃةٴعن بعضھم کأنة یقول لیس بلازم أن یقال ھذا داخل فیھا وقال جباحب 
التقریب ولعل الطمسة والجدب في بوادیھم والنقصان في مزارعھم یرجع إلی واحد وقال صاحب _ 
الفرائد پیمکن أن یقال وس واحدة والجدب والنقصان واحدۃ لأھما متقاربان الفلق ہفتح 
الفاء وسکون اللام مصدر فلقت الشيء.آي شققته والمراد فلق البحر بضرب العصا والطمسة المحو 
اوالتغییر ومنه: فربنا اطمس علی أموالھم4 [یونس: ۸۸] أي غیرھا کقولە تعالی : من بل أنِ ٴ 
انطمس وجوعاأً فنردھا٭ [النساء: ]٦٤‏ والمراد هنا طمس أموا! لھم والجدب بالفتح القحط بَقَیضْ 
الخصب ومکانِ جدب ضا وجدیب بین الجدوبة وارض جحذیة واجدب اتقوع أصابھنم جدب:. ۱ 

قولہ: ارات وف افقفما ےب نھاہھام پت اکر تا 
تسع آیات أو مع تسع آیات فیکون الظرف مستراً أو اذھب في تسع آیات فیکون 'الظرف لغوآ وعلیٰ 
الأولین یکو إلی قرعون متعلقاً بمحذوف تقدیرہ مہعواً بھا.آو مرسلا إلی فرعون:وعلی فا 
۱ باذڈھب المقدر ة و رس بت توب سپ سیت 
جح ْ فریلق سحسندً الائنسں انلتعاہتا 


فی آن الجار اعنيی لی متعلق بمحذوف ن2 ات لي الطعام أو علم . 


تس رھ اص مر ھولعدسو کہ سد نیہ ٰ 
۱ یژمن . ۱ ٢‏ ؛ ۰ .-- ٦‏ : 


ہ٥‎ 


سورۃ التمل/ الاآیة: ۱١‏ 

قوله تعالی : فلا جاہتہم ایلدنا مبصرة قالوا نذا حر غییت یں 

قولہ : (بان جاءھم موسی بھا) أي المجيء بھا بواسطۂ موسی عليه السلام کمَاادل 
عليه الترتیب بالفاء والمراد بآیاتنا المعجزات المذکورۃ الظاعرة في ید موسی عليه السلام 
وھنا حذف إیجاز والمعنی ولما أمرنا موسی عليه السلام بإظھار تلك الآیات العظام أظھرما 
وجاءعم بھا فلما جاءتھم الایة وقد جاء الآیات ہلا واسطة ولذا قال بان جاءھم موسی بھا_ 
وإسناد المجیئة إلی الأیات لیس بمجاز بل المجاز فی الطرف إذ المجیئة من خواص 
الاأجسام فجاء مجاز واستعارۃ لحصولھا فی وقته المقدر لە وأنا القول بأنه لم یقل جاءھم 
موسی بھا لانھا کانت خارجة عن حیز طاقته وفي بعضھا لم یکن ملە عليه السلام تصرف 
عادي فسخیف جداآ لآأن شأن المعجزة کونھا خارجة عن طوق البشر بل شرطھا ظھورما 
سے ہجو سو وت چو ہو می ہوم 

کشق الغمر مع آ ن اکثرھا وقع بدعائه أو بإخبار وقوعه والقرآن معجزۃ لرسولنا عليه السلام 
مع أنه لم یکن منە عليه السلام تصرف عادي . 

قولە : (بینة اسم فاعل أطلق للمفعول إشعاراً بأنھا لفرط اجنلائھا للابصار بحیثٹ 
تکاد تبصر نفسھا لو کانٹ مما یبصر) بیثة هذا حاصل المعنی اسم فاعل من البصر 
بمعنی رأی وھذا لیس من شان الایات ولذا قال أطلق للمفعول أی مجازاً إمانفی 
الطرف أو فی الڑسناد کقول: طعیشۂ راضیة 4 [الحاقة: ]٢‏ أي شبه النسبة إلی 
المفعول بالنسبة إلی الفاعل في کون کل منھما ملابساً للفعل فاستعیر ما هو موضوع 
للسبة إلی الفاعل للنسبة إلی المفعول . 

قولە: (آو ذات تبصر بمعتی الإبصار) أي أُنھا لیست اسم فاعل بل للنسب کلابن 
وتامر فلا مجاز لا فی الطرف ولا فی اللإسناد والتبصر ؛ بمعنی الابصار فإن تبصر یجیء 

تع آرضر أي التفعل یجيء بمعنی الافعال . 


قولہ: ہأن جاءعم موسی بھا والباء في بأن للسبییة وفي بھا للمصاحبة أو للتعدیة . 

قوله: اسم فاعل اطلق للمفعول یعئی جعلت الایات مبصرۃ وھی مبصرۃ فھر من الإسناد 
المجازي آستد الابصار إلی الآیات وھو فی الحقیقة لذوي البصائر وھم إما کل أحد أو فرعوت 
وملؤہ المعتی ظاھرہ بین کأنھا لفرط ظھورھا وانکشافھا لابصار الناظرین بحیٹ تکاد تبصر نفسھا 
لو کانت مما یبصر ویبصر علی لفظ المبني للفاعل . 

قولە: أو ذات تبصر من حیث إنھا تھدي وھو علی هذہ الوجه استعارة مکنیة شبھت الایات في 
جلاٹھا وظھورعا فی نفسھا وأنھا بحیث پھتدي بھا الناس بشخص یبصر بنفسھا فپھدي الناس والھادي 
بنبغی أن یکون قادراً علی الاھتداء لیھدی غیرھا فإنْ العمی لا بئدرون علی الاهتداء فضلا أنْ پھدو 
غیرھا فتشبیھھا بالشخص المتبصر استعارة مکثیة واثبات البصارۃ تخبیل وملہ قولھم کلمة عیناء وکلمة 
عوراء لآن الکلمة الحسنة ترشد والسیثة تغوی ونحوہ فوله تعالی : *٭لعَد علمت ما أنزل ھڑلاء إلا 
رب السموات والأرض بصائر*4 [الإسراء: ]1٠٢‏ فوصفھا بالبصارة کما وصفھا بالابصار . 


تک سساعشعسشسششٹ سٹو و ہا گت 


قوله: (من حیث إنھا تھدي والعمی لا تھتدي فضلاً عن أن تھدي أو مبقلٰةٍکل من نظر 
إلیھا وتأمل فیھا) من حیث اِنھا ٹھدي أي من حیث اإِنھا سبب الھدایة التي هي الضَو الاعظم 
قیکرت لیا تتبة ]لی الََفَر نی الجملة مثل قیة الرضام إلی الَيشَةمن سیت (نھا بر مد ' 
نسبة الثبصر أي الإبصار هو کون کل منھما سہباً للھدایة وإِن کان پینھما فرق من جهة:آن الاَیٰة 
شادیة إلی الطریق المعنوي والآبصار من جھة: أُنہه هاد إلی الطریق الٰحسي وھذہ الھدایة لا توجد _ 
' ری ود لی تیر ہیں پش ہی و نوں 
الیات من عذہ الحیئیة فلا استغارۃ مکنیة هنا کما ذھب إِلیھا 20تھ+0 


قوله: (وٹرئء مبصر؟ د أي مکاناً یکثر فیھا التبیصر) وقریء مبصرۃ نتم یم و وسکو 
الہاء وفتح الصاد, ۱ ۱ 


تولہ: 0 تگگگگ۲کج""' ۱ 

قوله تعا ى سے ہن ا فاشظر یک کڈ نشیا 9 
وکڈبوا بھا. ۱ ۱ 
٣‏ قوله: (وقد اسٹیفنٹھا لا الواو للحال) وقد تا ,,-ئئم)" انم رۃ 7- ھہ 
الحال ٹوبیخ عظیم لھم وتیْبيه علی الإیقان لا یفید حین وجد علامة الإنکار کالإنکار 
پاللستات وإنما لم یجیء ء واسنتیئشنوا کما جاء وجحدوا لأن محل الڑیقان الآرؤاح والأؤمان 
والانکار وإن :کان کذلك لکن أرید المبالعغة کأنھم جحدوا بًبدانھم وارواحھم والظامر ان 
إسناد الجحود إلیھم مجاز لأنہ للائفس أي الآرواح کالاستیقان وسین اننتیقنتھا لباکید إ اذ 
الحاصل بالطلب ا غار الکیمال . 


قوله: 2م المیم ای محلاً یکٹر فیہ ابصر فان صیفة مفعلة موضوعۃ لمکان 
یکٹر قبه الشیء مٹل مأسدۃ ومخِينة ومبخلة. ۱ .-.-َّظ. 
قولهە: وکڈبوا بھا:پرید أُن الجحود دھتا مضمن معنی التکذیب ولھذا عديٰ بالباء وإلا َو 
عفد نت ال حم هد ‪ : 
قولە: لأن الواو للحال أئي قوله:عز وجل: ےھ ٤‏ فعل ماض وقم حا 
بتقدیر قد من واو جحدوا فإن قیل ما الفائدة فی ھڈہ الحال وقد آفاد معناما لفظ الجحود لُأنه إنکار 
مع علم قلنا لیس الجحود ہنا علی معناہ الأصلي بل هو مستعمل لمعنی:التکذیب والتکڈیب أعم 
من أن یکون إنکاراً مع علم أو إنکار مع جھل فلما کان مبھماً بینه مضمون الجملة الجالیة بأن 
. المراد التکذیب مع علم وفي الکشاف وفائد: ذکر الآئفس أََھُم جحدرا بألسنتھم وزاستیفنوھا فی 
قلوبھم وضمائرعم والامتیفان اٌبلغ من الایقان وأي ظلم أفحش من ظلم من اعتقد واستیقن أنھا آیة: 
بین واضحة جاءت من عند اللہ ٹم کابر بتسمیتھا: سحراً بیناً مکشوفاً لا شبهة فيه قوله توقعاً من 
الڑیمان أي استکبار من الإیماِن ہما جا ہە موسی کقولە: ٭ؤفاستکبروا وت 
انؤمن لبشرین مثلنا وقومھما لت عابدون4 (المؤمنون: ٤١ء .]٦۷‏ 


سورۃالنمل/الَیڈ: ۱۶ مم ٌ.ٌ۔٣م۶می‪8'‏ ہہ سس۱۶۱ر۰م کہ __ ہ۳ 

قوله: (لأنفسھم) تعلیل للجحود وھذا وإن لم یکن غرضہم من الإنكا لکن لترتبه 
عليه جعل علة لە استعارۃ وکونە ظلماً لأنفسھم لتضرر به دون غیرھم في الآخرۃ. 

قوله: (ترفعاً عن الإیمان) وھذا أشنع الکبر والترفع وھذا یصلح أن یکون صٔلة 
حصولیة إذ إنکارھم الایات لوجود الترفع عن الإیمان وأن یکون علة تحصیلیة بملاحظة أن 
تکذیبھم بالآیات لأجل تحصیل الترفع عن الإیمان في الخارج وھذا یصلح أن یکون غرضاً 
فلا استعارۃ في إطلاق العلة والغرض عليه. ٰ 

تولە: (وانتصابھما علی العلة لجحدوا) وقد مر بیاٹھا ویجوز أن یکون علی الحالیة 
بالتاوبل والافراد لکونھما مصدرین اي ظالمی أنفسھم وعالین مترفعین عن الاإیمان (وھو 
الإغراق نی الدنیا والإحراق فی الآخرۃ). 


رر حصے ےھ حیخ*“ 


7 تعالی: وَلفد ءائبنا داوید وَسَلیمی وَلما جے ہیں سرت 


توب سر دسہد من تی طائفة من العلم أي 
التٹوین للتقلیل بالنسبة إلی علم الله تعالی وھو علم الحکم الذي من أوتی به فقد أوتی خیراً 
کثیراً والکثرۃ فی ذاتہ والقلة باللسبة إلی علمه تعالی فلا منافاۃ قوله أو علماً أي علم إشارۃ إلی ما 
ذکرناہ من أن علمھما کثیر بالنسبة إلی الإنسان من آحاد الامة واجتماع المتقابلین بالاعتبارین لا 
کلام فی جوازہ وحسنه وقدم الأول ثااٍشعار بأنھما حمدا علی العلم الملحوظ فیه القلة بالنسہة 
إلی علم اللہ تعالی فما ظنکم بحمدھما علی العلم المعتبر فيه الکثرۃ بالنسبة إلی آحاد الامة ففيه 
ثناء عظیم ومدح جسیم ئم تعرض الثاني لکون المقام مفام الامتنان . ْ 


قوله : طائفة من العلم الخ یعني أن تنکیر علماً إما للنوعیة فالمعنی جملة ونوعاً من العلم 
وھو علم الحکمة والشرائع وإما للتعظیم فالمعنی علماً أي علم أي علماً سنیأ عزیزا. 

قوله: عطفه بالواو إ[شعاراً بأن ما قالاہ بعض ما اتیا بە فی مقابلة هذہ النعمة یعني أن مقتضی 
الظاھر عطفه علی اتینا بالفاء کقولك اعطیتہ فشکر ومنعتہ فصبر لکن عطفہ عليه بالواو إشعاراً بأن 
ما قالاء بعض ما أحدث فیھما ایتاء العلم وشيء من مواجبه فاضمر بعض ما آحدثہ فیھما رعطف 
عليه البعض الآخر منە کأنه قال ولقد آتیناھما علماً فعملا فی مقابلته عملا شکرآ له وقالا الحمد لل 
اي ووٹری نہی سان النعمة وھی نعمة العلم کقوله: 

فادنکم التنعماء ء می ٹلانه یدي ولسانی والضمیر المحجبا 

یعني لما کان العلم من جلائل النعم وفواضل المنح یستدعي إحداٹ الشکر اکٹر مما ذکر 
فجيء بالواو لأنھا پستدعي معطوفاً عليه مضمراً فیقدر بحسب ما یقتضیه موجب الشکر ولو جيء 
بالفاء لاقتصر علی المذکور رثات التتقصود وم عَتَالَة اض فلا رترلا فکرا لیا قان حجاحتب 
المفتاح في تأویل الواو واختیارہ علی الفاء ویحتمل عندي أَنه أُخبر تعالی عما صنع بھما واخبر 
عما قالاہ فکأنہ قال نحن فعلنا ایتاء العلم وھما فعلا الحمد تعویضاً. 


کرس سورۃالنمل/ الپة: ھ 


قوله : (عطفہ بالواو) مم ان الظامر ان یقال فقالا اثرتب الحمد علیکلایتا, المذکور 
ضا سی ٰ : 
قولە: سوج پہر ہر تو نے 
شکراً لە ما فعلا وقالا الحمدل) فالعطف بالفاء المشعر بترتب الحمد علی الیتاء المذکن 
محذوف یدل عليه سوق الکلام کأنه قیل ففعلا فعلا جمیلاً کثیراً لا بحیط یه القلم من 
الصلاۃ والصوم وسائر المبرابت في عموم الأوقات شکرآ لە حسب ما آمکن وقالا الحمد لل 
الخ فکان الثناء باللسان بعضاً مما فعلاہ شکرآً وفیە تنبيه أبضاً علی ان ھذا القول لا:یعادل : 
الھذہ اللعمة الجسیمة فعدل عن العطف بالفاء إلی الواو إشعاراً بذلك المقدر یکون-شکرا 
بصرف العبد جمیع ما أنعم مُلیه إلی ما خلق لە وبھذا وإن لم یعادل تلك النعمة العظمیٰ 
احقیقة لکن معادل لھا بحسبٰ الطاقة البشریة وإنما آفرد الحمد بالذکر لأئە مِن بین ٴشعب . 
الشکر أُدل علی وجود النعمة لخفاء کس رر الجوارح من الاحتمال ولذا جعل . 
'رأس الشکر والٰعمددۃ فیه فقالٴعليه السلام الحمد رأ س الشکر ما شکر الله من لم یحمدہ. ٰ 
. قوله: (یعني من لم بت علماً آو مثل علمھما وفیه دلیل علی فضل العلم شرف 
آھله حیث شکرا علی العلم وجعلاہ ہ آساس الفضل) یَعني من لم یت علماً اي أصلاً وھو . 


المتبادر ولذا قذمهہ أو لم یوت علما مٹل علمیماوھو علم الحکم والشرائع کما:تقدم. 
اسیو ہے عت یں سم سی می و و و 


قولة: یں ول ما مسچر بے رثن س7ت وت 
لان ذکر لی وو رات وو رو او ری مہ سی جا 
:بان الکلام بالنسبة إلی الملك : ۱ 
تہ اوتحریض ملعام علی آن بحمد لہ تمالی علی ما آاہ من فقلله وعلی آئ. 
بتواضع وبعتقد آئه وإن فضل بملی کثیر فقد فضل عليه کثیر). ۱ ٰ کت 


قوله تعالی :كت هد کال یھ اش اصع ان با ٰ سو 
اکر ال الین لگا ۱ ۱ 


(النبوۃ) لان الأنبیاء علیھم السلاہ ینزو غیا اي حدیث نحن طاقرا الأنبیام 


ا فوله: تی من لم وت لع تل علھما الما م کتر من عباہ مم وت علا 
قط أو من لم یڑت مثٹل علمھما من العلماء, ٰ 
قوله: معاضرامل سے لح تاور فکراامق مرکار رم نا 
سی سو ہر سو سیر ہو ری وہ 
الموجیة للشکر دلیل علی إنافة مُحله ورفعة منزلتہ . 
فوله: وعلی آن نوع قد آنہوان فصل علی کر فقد فقل علیہ درا قول تذل 


سورۃ النمل/ الایة: ٦٦١‏ -_۔ ا ہس 
لا نورٹ نقل عن ابن عطاء الل فی شرح الشفاء أأنه لا زکاة علی الأنبیاء لأك)الل تعالی 
نزھمھم عن الدنیا فما في أیدیھم لل تعالی ولذا لا یورثون فعلم سر قوله نحن'عاشر 
الأنبیاء لا نورث وإطلاق الإرث علی النبوة والعلم''' والملك إما حقیقة إن کان المَزٰاہ 
بالارث مطلی الخلافة أو استعارۃ إن خص بالخلافة بالمال وھذا مو الظاهر من 
الاستعمال والوراثة أقری لفظ یستعمل فی التمليك والاستحقاق . 


قولە : (أو العلم أو الملك بأن قام مقامہ في ذلك دون سائر بئیه وکانوا تسعة 
عشر) آو العلم أي علم القضاء والفتیا أو العلم المخصوص بالنبوة وإلا فمطلق العلم 
لیس بموروث من داود قولە أو الملك بضم المیم أي الریاسة العامة فإنه موروٹ من 
داود قوله بأن قام الباء متعلق بورٹ مقامه في ذلك 2 المذکور من النبوۃ وھو ظاھر أو 
العلم ففيه نوع اضطراب''' یدل عليه قولە تعالی : ٭ففھمناھا سلیمان وکلاً آتینا حکماً 
وعلماً 4 [الأنبیاء : ۷۹] الایة قوله أو الملك أي فی مطلق الملك والسلطنة وإن کان 
ملك سلیمان أوسع من ملك داود کما نطق به النص الکریم . 


قوله: (نشھیراً لنعمة اللہ تعالی وننوبھاً بھا ودعاء للناس إلی التصدیق بذکر الممجزة) 
تشھیراً لنعمة اللہ تعالی وتحدیٹاً بہ لأن الملعم عليه مأمور بە لا افتخاراً ولا ترفعاً قوله 
ودعاء للناس بیان فائدة یأیھا الناس علی سبیل العموم قوله بذکر المعجزۃ متعلق بدعاہ 
ومتعلق التصدیق محذوف أي التصدیق بنبوته بالمعجزۃ المذکورةۃ علی آن الإأضافة من 
إضافة الصفة إلی الموصوف |ذ التصدیق بالمعجزة نقسھا لا ہذکرھا. 


الایة علی ھذا المعنی نظر لأئە لا یلزم من فضل عالم علی کثیر من العلعاء أن یفضل عليه 
بعض آخرون لجواز أنْ یفضل هو علی کثٹیر فی العلم ویساویه آخرون ولا یقضلون عليه فیه 
وفي الکشاف وفي الایة دلیل علی شرف العلم وإافة حملہ وتقدم حملته وأھله وآأن نعمة العلم 
من أجل النعم واجزل القسم وإن من أوتبه فقد أوتي فضلاً علی کثیر من عباد ال کما قال : 
٭والذین آرتوا العلم درجات4٭ [المجادلة : ]1١‏ وعا سماھم رسول اللہ یئ ورثة الآأنبیاء إلا 
لمداناتھم لە فی الشرف والمنزلة لأنھم القوام بما بعٹوا من أجلە وفیھا أنه یلزمھم لهذہ النعمة 
الفاضلة لوازم منھا أن یحمدوا اش علی ما أوٹتوہ من فضلھم علی غیرھم وفیھا التذکیر 
بالتواضع وأن یعتقد العالم أأنه إن فضل علی کثیر فقد فضل عليه مثلھم وما أحسن قول عمر 
رضی اش عنه کل الناس أفقه من عمر . 

قوله: تشھیراً لنعمة الل وتنوبهھاً ودعاء عليه لقول سلپمان ذلك القول نصب علی أنه مفعول 
له تقال . 


. قال ابن الکمال حقیقة المیراث انتقال الترکة من علك إلی ملك واستعیر ھنا لما ذکر‎ )١( 
قیل العلم الٰمخصوص ہالنبوة أو علماً زائداً علی ما کان لە فی حیاتہ ولا بخفی أئە تکلف والاولی اسقاعلّہ‎ ٢) 
. من البین‎ 


٭ .م. ...ہہ ھا ۹ 


قوله: (العي ھي علم منطق الطیر وغیر ذلك من عظائم ما آوتیہ) التيي علمٍ منطِق 
الطیر لا تعلیمه وغیر ذلك الخ من ۔عظائم ما أوتیہ کون الربح مسخرة ة غدوھا شھرورواجھا 
۔شھر وإسالة عین القطر وکون الجن مسخرة بعضھم من یغوصون لە وبعضھم من یایلوٴن 
عملاً دون ذلك یعملون لە ہا یشاء من محاریب وتمائیل وجفان کالجواب وقدورٴراسیانٹ 
أشار إلیھا ھنا بقوله : : وأوتینا من کل شيء٭ [النمل: اکھ إجمالاً لکن قولہ من کل شي۔ 
ام خص منہ البحض فالمرامِ بە الکٹرۃ فإِن ظاعرہ محال . 
قوله : (والنطق والمنطق في المتعارف کل لفظ یعبر بە عما في الضمیر قرف نخان ار 
مرکباً) والمنطق مصدر میمي في التعارف آي فی العرف کل لفظ الخ وأما في اللغة فهہٰا 
" التلفظ والتکلم لأنھما مصدران ی بشتق مه تعلق ینطق فھو ثاطق ومعناعما العرفی الَبْعاصل: 
ْ بالمصدر فھو وإن کان مجازاً في اللغة لکنە صار حقیقة ٴفي العرف نظیرہ ہ کلمة اللفظ فإنه 
مصدر ٹم نقل إلیٰ سیت بیو جیرتئ اولی من ,الحمل 
علی الحاصل بالمصدر۔ . 
قولە: : (وقد یطلق علیٰ کل نا بصوٹ بە علی العشبیہ) ٹھز ما تشییۃ الصوٹبالنعلق 
ٰ في الدلالة علی أمر ما فیکون استعارۃ مصرحة أو علی تشبیه المضوت بکسر لواو بالإنسان 
٥‏ فکرو ار بَالَکنا رایات الطط حا تخل ٠‏ 
ٰ قوله: لو وی سی موری سان رس را را ور رالجماد فان 
ْ الأصوات الحیوانیة) او التبم أي المشاکلة کتولھم نطقت الحمامة مثال للتشبيه قوله ولا 
الناطق والضصامت بیان للتبع للحیوان وللجماد فإطلاق الناطق:للجماد 202 یىی لكمشاکْلة 
فإِنه لما سمي الجماد صامتاًعلی الحقیقة سمي غیرہ ناطقاً مشاکلة لە تقدیریةء 

قوله: من حیث إتھا تابعة:للتخیلات منزلة منزلة العبارات سیما وٹیھا ما اوت 
باختلاف الأغراض بحیث یفھمھا ما هو من جنسە) من حیث إتھا الخ وھذا رُجوع إلی ببْان . 
۰یئ وھو المختار عندہ, اقوله سیعا ونیھا یىی الاآصوات الحبوانیة ما.یتغارت باختلاف 
لأغراض بحیث یفھمھا أي تلك الأغراض ما في جنسە أي ما کان من جنسە قیل کما 
٣‏ نشامدہ منھا إذا صوتت للقرع وغیزہ وکما یقرقر الدجاح اإذا وجد الحب . و ۓے 
قوله: (ولعل سلیمان عليه الصلا والسلا' مھما سمع ضوت حبوان عم بقوتہ 


ا قولە: کٹولھم نطقٹ الحمامة بیان للنطق علی ؤجه التبع قال الراغب النطق في پر اتطاف 
الأصوات المقطعة التي یظھرھا اللسان وتعبھا الاّذان.قال تعالی: ڈڑآلا تاکلون ما لکم لا تتطقون4 
[انصافات : ۹۱ء ۹۲] ولا یکا یتال إلا نسان ولا یقال آخبر إلا علی سبیل الٹیع نہ جا 
سا رد سو رت بس شی سر یت 


. مھما سمع صوت حیوان أشار بە إلی أن امن آقا مقلق الحبرات وفیه نأمل فتامل‎ )١( 


سور الئمل/ الأیة: ٦.۔۔۔۔۔۔س‏ س'لس0سیی شس حششہہ وہہ ۳٦١۹‏ 
القدسیة التخیل الڈي صوتہ والغرض الذي نوخاہ بہ ومن ذلك ما حکی أنە مر /بٔلبل یتصوت 
وبترقص فقال یقول إذا أکلت نصف ثمرة) ولعل سلیمان شروع فی بیان ان المرال:ہمنطق 
الطیر صوتہ الڈي یشابه اللطق وآنه عليه السلام علم بقوته القدسیة الخ ولذا قال بَايھا 
الناس علمٹا الخ ولا یخفی أن ھذا آمر لا یوجبە داع فالإبقاء علی ظامرہ''' حسن وصیمة 
التعرجي إشارۃ إلی ما ذکرناہ قوله الذي صوتهہ أي حمله علی التصویت فالضمیر منصوب 
برع الخافض أي صوت لە أو ا(شیمین مصوت بش لات بناءہ للتعدیة أيى جعله مصوئثا 
وتوخاہ ہمعئی قصدہ قولهہ نصف ئمرۂ بالشاء الم کاكئة وبحتمل ان یکون بالعاء . 


قوله: (بعلی الدنیا العفاء وصاحت فاختة ثقال إنھا : تقول لیت الخلق لم یخلقوا) 
فعلی الدنیا العفاء بفتح العین والمد الْعماء الدروس والانمحاء والمراد بمٹل ھذا عم 
المبالاۃ أي لا حاجة إلیھا لأنی مستخن عنھا بسبب الشبع ولا یراد ظاعرہ بل ھو کنایة عما 
ذکرنا ومٹل ھذا یصدر عن الإنسان حین حصل لە الکفایة من الدنیا . 

تولە : (فلعله کان صوت البلبل عن شبع وفراغ بال وصباح الفاختة عن مقاساةۃ شدة 
وتالم قلب) فلعله الخ یعني اختلاف دلالة الصوت علی الخرض لاختلاف الأحوال 
والعوارض وأن ما فھم من صوتھما لیس بدائم بل في ذلك الوقت ویمکن أن یکون العکس 
فی وقت آخر ومثل ھذا یشاھد من نوع الانسان بحسب الأوقات والأزمان. 

قولہ: (والضمیر فی علمنا وأوتینا لە ولأبیه علیھما السلام) فلا یحتاج إلی التوجی''' 


قوله: (أو له وحدہ علی عادۃ الملوك لمراعاة قواعد السپاسة) أو له وحدہ الخ اي 
اہ ملك مطاع نتکلم ما لیق بحالہ ای کان عليه من ظھار الملو لمراعاۃ قاع 
السابۃ'؟' لا لکن 


قوله: فعلی الدنیا العفاء قال صاحب النھایة وفی حدیث صفوان إذا دخلت ببتي فاکلت 
رغیفاً فعلی الدنیا العفاء أي الدروس وذھاب الأثر وقیل العفاء التراب . 

فولہ: أو لہ وحدہ علی عادة الملوك وفي الکشاف أن ھذا النون یقال لھا نون الواحد المطاغ 
وکان سلیمان ملکاً مطاعاً فکلم أھل طاعته علی صفتہ وحاله التي کان علیھا ولیس التکبر من لوازم 
ذلك وقد بتعلق بتحمل الملك وتفخمه وإظھار آیینە وسیاسة مصالح فیعود تکلف ذلك واجباً وقد 
کان رسول اللہ قلُ بفعل ئحواً من ذلك إذا وفد عليه وفد واحتاج أن یرجح فی عین عدو الا یری 
کیف أمر الغباس بأن یحیس أبا سفیان حتی یمر عليه الکتائب . 


قوله: والمراد کل شيء إلی آخرہ بعني عبر عن الکثیر بالکل لان سلیمان لم یؤته اش کل 


. کما نبه عليه بقولە التی مع أنه لا یمتنع خلق ال العقل والنطق‎ )١( 
فیکون استعار؟ بتشہیههہ بجماعة ذوي قدرۃة,‎ )۳( 


۷ فا‎ 2 ٰ ٣۳) 
فُولہ: (والمراد من کل شبیءکثرۃ ما آوتی) والمراد من کل شیء قلکغ بیانه ازانقول‎ ْ 
بن الکل ادخاطة وقد یرد للتکثیر کثیراً أو هو کنایة أو مجاز مشھور ضعیف لأنتخصیصن‎ 
کی بی سیت مو و وت شی ہہ ہہ 7ے‎ 

زائدۂ في الإئبات مع اختلاف أولاً لأنه عليه السلام لم یعط بعضاً من کل شيء: 


قولہ: (کقولك فلان یقضدہ کل أحد ویعلم کل شيء) والمراد الکفرۃ بِطریق 
تخصیصٰ العام والمخصص إلعقل والکثرة ھٹا مقابل للقلة فلا ینافیه کون ما لم یعٰلم اکٹر 
مما علم بأاضعاف.کثٹیرۃ إ پیا اوت یمر یہ تو چا شا 
ہیں تو یت يك أمثالہ (الذي لا بخفی علی أحد). 


قولہ تعالی:ٍ ک سس ہیی 
الجمع . 
ےت قولە: 7 تج 
القاعل لکونە طویل الذیل ولئلا یلزم الإضمار قبل الذکر من الجن4 قدمہ:لأنه مقدم فی 
الوجود''' ولأنه فيٰ بیان التسبخیر له وتسخیر یر الجن أعظم من تسخیر الإنس والطیر کذا قیل ' 
وتسخیر الجن کولە أعظم من تسخیر الطیر لان الجن جسم لطیف والطیر جسم کثف والا 
قفيه نظر لا یخفی والاولی بي البیان ما ذکرناہ من تقدم وجوڈ الجن وآما: الٰكشسخیر فان 
معجزة لہ فلا ینبغي أن یقال:إِن تسخیر الجن أعظم لأنه کما أن الجن جسم لطیفِ کذْلك 
پر نے تب سی دس بے ےھ سے یپ جا 
یسخر لە الوحش والتخصیص الذکري لا یفید القصر فلا یعلم عدم ً نسخیر الوحوش :کما لا 
یعلم تسخیرہ ٭فھم یوزعون4 (النمل : ۱۷] الفاء لأنِ 7و اک سی 
المضارع لأنہ بالٹسبة [لی الحشر مستقبل أو لحکایة الحال الماضیة . و 

قولہ : ۰ھ ",۷۶ٍُ :ٔ سىك ۹۰‏ ۰۹) 
0۳ سو ور بے سو جع 


اشیء 70و وإنما تہ بعض الاشیاء ناڈ یدن لاجتیاج الی ھذا 
ٰ التاویل صرف معنی من إلی الكُْعیض:.. ْ 

قوله: حرف سا تس تج 
للصیرورۃ آیي 'صار ذا بیان رظھور لا من آبان المتعدی بمعنی اظھر واللام في الصفات المشیقة : 


بمعنی الذي ولذا قال فی تفسیرہ ٠‏ الذي لا یخفی علی أحد وھو قول وارہ علی سبپل الشکر 
عو بے و تد پوت 


)١(‏ کذا قال المص في تفسبر قولہ تعالی: یا معشر الجن والإنس4: 


سورۃ التمل / الية : ۸ ۳پ 


لاڈول منھم فالإسناد إلٰی المجموع مجازي والوزع بفتح الواو مع سکون الزاءالہنع وأطلق 
علی الحبس لن فيه منعاً عن الحرکة قوله لبتلاحقوا أي لہلحق بعضھم بعضلالان ني 
الجمع من المھابة أو التعاون ما لا یوجد في التفرق. 

قولے تمالی: حق إِدا ابع وا اللملِ قالت تماد بتاٹھا ااسمل آدخاوا سکتکم ل 

قولہ: (ف٭وحتی إذا آتوا4) لما لم یکن فی یحہس امتداد بقدر فعل ذو امتداد دل عليه 
یوزعون أي فمشوا وساروا سیراً مع الاجثماع بلا تفرق حتی إذا أُنوا حتی ابتدائیة'' إٰذا 
شرطیة جوابہ قالت نملة ویجوز أُن تکون جارة وإذا أتوا ئی موضع الجر فإن لفظة إذا ظرفیة 
وجملة قالت مستالفة مسوقة لبیان ما رای فیه سلیمان عليہ السلام. 

قوله: (واد بالشام کثیر التمل) واہ بالشام وقیل الطائف لم برض بە المص لن 
الشام مقر الأنبیاء علیھم السلام قوله کثٹیر النمل ہیان وجە التعبیر بواد الٹمل وإن 
الاضافة لأادنی ملابسة . 

قوله : (وتعدیة الفعل إلبه بعلی إما لن إتیانھم کان من عال) وتعدیة الفعل الخ أي إن 
آتی متعد بنفسهە أو بالی لتضمنه معنی الانتھاء وبدون هذہ الملاحظة بتعدی بنفسه إما لان 
إتیانھم کان من عال وفي نسخة من عل بکسر العین وضمھا أي من فوق فعدي بھا للدلالة 
علی ذلك حاصله أن تعلقھا به باعتبار التضمین أي أتوا مستعلین عليه استعلاء الراکب علی 
المرکوب ففیه استعارة تمثبلیة أو تبعیةء : 


قوله: وتعدیة الفعل إليه بعلی أي تعدیة فعل الاتبان إلی مفعوله الذي هو الوادي بکلمة علی 
حیث قیل آتوا علی وادي النمل وھو مما بتعدی بنفسه بلا واسطة الجار ومقتضی الظاعر أنْ یقال 
حتی إِذا آتوا وادي النمل إڈ یقال ائیته ولا یقال ایت عليه لرجھین أحدھما أن اتیائھم کان من فوق 
فأتی بحرف الاستعلاء کما قال أہو الطیب : 

رلنعدماقبتث عليلد الا جسم 

لما کان قرباً من فوق وثانبھما أن یراد قطع الوادي وبلوغ آخرہ من قولھم آئی علی الشیء إذا 
أنفذہ وبلغ آخرہ کأنھم أرادوا أن ینزلوا عند مقطع الوادي لأئھم ما دامت الریح تحملھم في الھواء 
لا یخاف خطمھم قال صاحب الکشاف وروي عن قتاہۃ أنه دخل الکوفة فالتفت عليه الناس فقال 
سلونی عما شنم وکان أبو حنیفة رحمه اللہ حاضراً وھو غلام حدیث السن فقال سلوہ عن نملة 
سلیمان أکانت ذکرآ أم أنٹی فسالوہ فافحم فقال أبو حنیفة کائٹ أنئی فقیل لە من أین عرفت فقال 
من کتاب اللہ وھو قولہ: گ٭قالت نملة4 [الئمل : ]٣۸‏ ولو کانت ذکراً لقال قال نملۂ وقال صاحب 
الانتصاب العجب من أبي حنیفة أن ثبت ذلك مٴە لأن النملة کالحمامة والشاة یقع علی الذکر 
والاٹی فیقال نملة ذکر ونملة آنٹی فلفظھا مؤنٹ ومعناھا محتمل وثانیتھا لأجل لفظھا وإن کان 


)١(‏ ھي التی یقع بعدھا الحمل لا عمل لھا والجملة إِذا وجوایه. 


ػکٰہٹ٢٠۳ے_۔۔_۔__ے‏ ےم سس عے لو سورة التمل/ لایڈ: ۰۸ 
قوله: (او لأن المراد قطعه من قولھم آئی علی الشٰيء إِذا أنفذہ وبلغ:آخرہ کاٹھم.. 
آرادوا أن بنزلوا آخریات الواذي) آو لن المراد أي لیس المراد بالڑتیان معنی الدْجَيٰء بل 
بمعنی القطع فتعدیته بعلی کقلھم آتی علیھم الدھز إذا أفناء ومنه قولە تعالی: انت مل 
إلا جعلتہ کالرمیم4 [الذاریات: ٢‏ قولہ یو ہو سو سم ا 
آخرہ أي فیما کان لە آخر کما فیما نحن فيه وإلی ذلك اشار بقوله کأنھم آرادوا الخ قیل 
فالاتیان عليه بمعنی قطعه مُجاز عن إرادۃ ذلك وإلا لم یکن لقوله: لا بحطتکم4 
[الئمل : ۸ الخ وجةإذ لا معتی للتحذیر بعد قطعه ومجاوزتە ولھذا التکلف في عذإ 
المعنی قدم الأول أخری بات جمع آخری بمعنی آخر وتأنیثہ باعتبار البقعة ویمکن أن یقال إِن: 
تعدیته بعلی لکونە بمعنی المرور قال المص في تفسیر توله تعالی : فما تذر من شيء أتتٰ 
عليه إلا جعلته4 [الذاریات : ]٥٤‏ الخ أي مرت عليه وھذا أحسن مما ذکرہ:لکون تِکلفاً 
زیکازا بعد فحاز اذ القطع.متی مجازي لە کما هو الظاھر وتاویلہ بالارادة مجاز أیضا: ۱ 
قَولە : (قالت نمكٰة) نکرت الٹملة لعدم التعیین وعرف اولاً لأن المراد یه اض _ 
سی تر ای لیج سو سوا مود دا بھذہ الآیة 
اوالظاعر أن مذا النقل منە غیر ثابت إذ النملة تاؤہ للوحدة کتمر وتمرۃ وتأنیٹ الفعل لمراعاۃ 
اظاھر التاء فائہ شائع اتا احتمال التأنیث یی التذکیر لکن لا دلالة . 
للتاء عليه . ْ 
ار وك 7  -8‏ .‪.,-. 
غیرھا) کأنھا لما رآٹھم الخ ببان لمعنی النظم وآن المراد بالڑتیان التوجه إلی الوادي:فحینٹز 
ایکون الانیان مجازاً لکن لا حاجة إليه لأن الإتیان یتحقق بالدخول فی آول الواذي فإذا 
دخلوا فی فرت نملة عٹھم الخ ولعل ھذا مراد المص وائحطم الکسر والمراد ھنا لاز 
رمو الاملاألك.: 
۱ قولله: (نصاحت صیحة تبھت بھا ما بحضرتھا من التمال نبمتھا) نصاحت صیحة 


المراد بھا بھا ذکرا وقال این الحاجب الحائیث الافظي ھو ان لا یکون بازالہ ذکر في الحیزانٰ کظلمة وعی 
فنه مونٹ الفظی ولذا کان قول من زعم أن الملة في قوله تعالی: فقالت نملة4 [النمٰل :. ۱۸] آنٹی 
لوزوہ تاء التائیٹ في قالت وھما لجوازٴأن یکون مذکراً في الحقیقة وورود تاء الائیث في قالت _ 
کررودھا في فعل المؤنٹ اللفظي نحو جاءەت الللمة وأاجاب بہ بعض فضلاء ما وراء النھر وقال 
لعمری إِن ابن الحاجب تعسفٴٴهھنا وترك الواجبٔ حیث اعترض علی إمام أھل الإسلام واختراضہ 
بفوله کورودھا في فعل المؤنت اللفظي ساقط إذ لو اعتبر مجرد صورة التائیث فی الفاعل المذکر 
الحقیقی لجاز أن یقال جاءتلی ُطلحة وھو غیر جائز والجواب عن أن عدم الجواز فی الاسم العلم 
والنملة نکرة والمراد مٹھا واحدة من الجنس لا بعیٹھا فیجوز فیھا أن یقال قالت نملة بمجزد صوزة 
التائیث في لفظھا کما بجوز آن یقال آینعت تمرۃ واحمرت تفاحة واما فی الأعلام فالمعتبر في تأئیث 
الفعل جانب المعنی لا غیر. ۱ ُ 


سورڈالنعل/الػیق: ۱۸ سے __ہ_ہہ ہے پڑے'م __ ۳٦۵‏ 
الفاء لتفصیل ما قبلھا فھو من عطف الممفصل علی المجمل إذ الصیحة قْل فرار النملة 
والتبعیة لا بعدھا فلا تکرار في قوله فتبعتھا وفیل التبعیة الثانیة في الدخول للبیوت‌لا الفرار 
وھذا لیس بمناسب لوقوعہ فی حیز الفاء التفصیلیة وإن کان أقرب في ذائہ. 

قولە: (فشبە ذلك بمخاطبة العقلاء ومناصحتھم) فشبه ذلك والکلام استعارة تمٹیلیۂ 
شبه الھیئة المنتزعة من فرار التملة وصیحتھا خوفاً من الاھلاك وتبعیة غیرھا لھا بالھیئة 
المنتزعة من أمور عدیدة وھيی صیحة شخص بفریق وقت المخافة فاتبعوہ والاتباغ وإن لم 
یکن صریحاً لکن مفھوم من السوق . 

قوله: (ولذلك أجروا مجراھم مع آنە لا یمتنع أن خلق الل تعالی فیھا العقل والئطق) 
ولذلك أجروا الخ حیث نادی بالواو التيی هي ضمیر العقلاء قیل وأما خلق الل تعالی لھا 
عقلاً ونطقاً حقیقباً وإن جاز لکنە غیر مناسب ھنا من ذکر اختصاص سلیمان أن یفھم 
أصوات الحیوانات إلا أن بخص بائطیر لظاھر النظم انتھی ولك أن تقول إن خلق العقل 
والنطق جار فی الطیر أیضاً وھذا الخلق لسلیمان لا یفھم غیرہ کفھم المراد من آصوات 
الحبوان والمص آشار إليه فیما مضی بقوله ولعل سلیمان مھما سمع صوت حیوان الخ 
بصیغة الثرجي ولم یجزم فیە تنبیھاً علی جواز إرادۃ غیر ذلك وغیرہ خلق النطق مع العقل . 

قوله: (ٹھی لھم عن الحطم والمراد نھیھا عن التوقف بحبث بحطمونھا کقولھم لا 
أریتك هھنا) نھی لھم أي لسلیمان وجنودہ بحسب الظامر لکن المراد نھي النمل عن 
المکٹ ثثلا تحطم وھذا کنایة لطیفة مشھورۃ۔. 

ٹولە: (فھو استثٹاف أو بدل من الأمر) نھو استثناف تفربع علی کونە نھیاً عن 
التوقف قولہ أو بدل من الأمر أي بدل الاشتمال بملاحظة أنه تفریع علی کونە نھیاعن 
الٹوقف أو بدل الکل بناء علی أن الأمر بالشیء نھي عن ضدہ فلا یضرہ کون مدلولا 
الجملتین متخالفان . 

قوله: (لا جواب لە) رد علی الزمخشریي فی تجویزہ تبعاً لأہي البقاء قیل یعني أن 


یکون لا یحطمنکم نفیاً والمعنی إن دخلتم مساکنکم لا یحطمنکم سلیمان وجنودہ. 


قولہ: شبه ذلك أئي شبھت صبحتھا ذلك بخطاب العقلاء ولذلك أجروا مجراهم في رجع 
الضمیر حیث قالت ادخلوا مساکنکم بضمیر العقلاء. 

قوله: تھی لھم عن الحطم الحطم الکسر یقال حطمتہ حطماً أي کسرتە. 

قول: لا جواب لە جوز صاحب الکشاف أن یکون عو جواباً للأمر حیث قال یحتمل أن 
یکون جواباً للأمر وأن یکون نھیأً وروی صاحپ الفرائد عن الفراء هو نھي فیه طرف من الجزاء 
وعن الأخفش بل ھذا علی تقدیر الواو العاطفة یکون نھباً بعد أمر والتقدیر ادخلوا مساکنکم رلا 
یحطمنکم سلیمان وعلی قول الفراء التقدیر إنْ دخلتم مساکنکم لا یحطمنکم سلیمان وقال صاحب 
الکشاف مذا وإن کان فی المعنی صحیحاً إلا أن اللفظ یمنع فصاحنه لو حمل عليه لان النون لا 


٣٣ 


سورة الْمل/ الیة: ٦‏ 

قوله: فا النون لا تخل فی السمة) قد جرز کونہ جزاباً لہ وأ من ا نی 
قوله تعالی: لواتقوا فتنة لا تضیبن الڈین ظلموا منکم خاصة4 [الأنفال : ٥ۃ‏ فبین 
کلامیە تدافع ولعلە ان فیە قولیٔن اختار أحدھما ھناك والآخر هنا۔ ۱ ج 


ٰ وله: لانھم بحضمونکم إذ لز شمزوا لم یفملوا کاتھا شمرت عصمة الاہیاء ٠ًَ‏ 
السلام من الظلم والابڈاء) کاتھا شعرت عصمة الأنہیاء علیھم السلام أي بعصمة الأنبہاء 
بنزع الخافض وھذا بناء علی نہ تعالی خلق العقل والفھم بذلك إذ علمه بذلك :لا یکن إلا_ 
بالعقل والمراد بالشعوز العلم مجازاً اذ الشعؤر هو الإحساس والعصمة لیت بمحیسوسة 
وانما قال کأنھا لعدم الجزم بِذلك نزھه عليه السلام عن الڑیذاء:بالذات وبالتسیب لفعل : 
سے پا آو برضاۂ والدہخول نی الوادي سیب لذلك پر سی ٭ بب 

فنسب الفعل إليه بالذات أو بالسبب . ْ ۱ " 

قوله: (وئیل :استثناف سیر یی وقیل استثتافٰ اختار کون 
حالا ٹم عطف وقثیل علی عقدر أي قوله: وم لا یشعرؤن4 [الأعراف : ٥‏ حالِ وقیل 
الخ مرضہ لان الحال هو الظاھر العتبادر لإفادتھا أنه هیئة الفاعل حین کون فاعلاً فیفیذ _ 
مدحھم کما قررہ المص قوله.فھم لآن الفاء اظھر في الاستتناف کذا قیل وفیہ ڈو 


اسرب - سے ہی مر 


قولہ تعالی : تب ضّاجک ین قوٹھا وقالہ بب اورعی أ انکر اک ال ات 
وع لاک وان ال یلما رھ ََ ضله وَلخَلی محَمَيلفَ ف عِبَادِاد س مھ 

٣‏ تولٰه: موم کہ ہردبااس سار ملا 
حاجة إلی تقدیر: المعطوف غليه إذ السبب عام للسبپ البعید لکن الأول هو المعٰروفٰ 
في مثله وإنما فال ضاحکا لأن التبسم فذ یکون من غضب وقد یکون من استھزاء ٰ 
سوؤسیت چو وہٰو۔ ہی ہر وسروو وہ 


الحکم حیث لا یبطل الصلاة بالتبسٔم وتبطل بالضحك فکیف یکون الجمع بیتھما 
قغ ضاحکا لا من قسمیز ایسم والجواب اث المراد یضاحکا شارعا یه لا فا ےکا 


بدخل الجزاء لاف ضرورۃ لشر وفال صاحب القرئدقم یملف لائہتاید لطلب قھو کما تي 
'الخبر نحو قولة: لا ریب فیہ یچ [البقرۃ : ]٢‏ لقولہ: فذلك الکتاب٭4 [البقرۃ: ..]٢‏ 

توله : أٹھم بحطمونکم ٰذا علی تقدیر أنیکون طوهم لا پشعرز4 من جملة مقولا قول 
الئملة وحالا من مفعول لا یحطمنکم وقوله وقیل استثناف فعلی مذا یکون حالاً من فاعل فھمٰ 
انار ائ تسین کرلوا اآخان آ فرد لا یضر رق لف رل۱ کون تو سد بتون کر 
موس سیووی و ری شوہ سو ور ہہ وھ 
سر جب بیز رت ے جح ے٠‏ ۱ ۱ 


)1( فعل ما من الفھم ذکرہ لہ ساد من قولہ یسر 


برا اف ل( 1155 ہعبیبىًىى‌‌محمفہحى ہے  -‏ تقٰہ سی.مے ۳۹۷۸1 
بالفعل أو المراد الزمان الممتد فیقع التبسم اولا ٹم الضحك ثائیاً وهذا'هّآلِ ما قیل إن 
الحال حال مقدرۃ۔. 

قولہ: (نعجباً من حذرھا وتحذیرها وامتدائھا إلی مصالحھا أو سروراً مما خصّۂ۔اللہ 
تعالی) تعجباً الخ والمراد بە إدراك أمور الغریبة وجه مناسبته لما بعدہ ما ذکر في الکشافٰ 
من قوله أضحکه ما دل من قولھا علی ظھور رحمثه ورحمة جنودہ وشففٹھم وعلی شرح 
حاله وحال جنودہ في التقوی وذلك قولھا ڈٛوعم لا یشعرون فھذە نعمة جلیلة ومنحة 
عظیمة فوق النعمة التی أشار إلیھا بقوله وسروراآً الخ . 

قوله: (من إدراك ھمسھا وٹھم غرضھا ولذلك سأل توفیق شکرہ) من إدراكغ ھمسپا 
أی صیحتھا مجازاً تشبیھاً لھا بالھمس فی کونھما صوتا وج التعبیر بە أنە عليه السلام ادرك 
صرتھا الخفی کما أدرك الصوت الجلي وھو الصیحۂ ورھذا آولی مما قیل إنه همس بالنسبة 
إليه عليه السلام صیحة بالنسبة إلی النمل الذي بقربھا فلا ینافيی قوله فصاحت وأما علمه 
بصوت الئمل علی طریق خرق العادۃ''' أو ہإعلام اللہ تعالی بخلاف الطیر فإئه کان یعلم 
منطقھا علی العموم ولذلك خصہ بالذکر فی قوله علمنا منطق الطبر* علی أن عذا 
التخصیص الذکري لا یفید الشخصیص في نفس الأمر والظامر العموم علم آصوات سائر 
الحیوانات ثابت بدلالة اللثصص وللتنبيه علی ذلك قال المص فیما مر فإن أُصوات الحیوانات 
الخ ولم یقل أصوات الطیور'*''. 

قولهە: (اجعلئی ازع شکر نعمتك عندي أي أکفە وارتبطه لا بنفلت عني بحیث لا 
أئك عدە وقرأ البہزي وورش بفتح یاء آوزعنی) ازع آصله أوزع فحذف الوار کما حذف في 
أضعم أشار إلی آن ممزۃ أوزعنی للتعدیة لان الوزع بمعئی الکف والحبس کما أشار إليه 
بقوله أي اکفه الخ فإذا نقل إلی الأافعال یکون معناہ ما ذکرہ قوله وارتبطہ توضیح معنی 
الکف المراد ھنا وھو الملع عن الانفلات لا الملع عن الحصول پفیکونں کنایة عن المداومۂة 


قوله: من ادراك عمسھا الھمس الصوت الخفي وعمس الآئدام اأخفی ما یکون من صوت القدم . 

قوله: اجعلني ازع شکر نعمتك أي أکمه أي اکف وجوبه عن ذمتي أو أربطه في قلبي 
واکفه عن الانفلات عدي حتی آکون شاکرآ دائماً من وزعته بمعنی کففته والأئسب أن یکون من 
استوزعت اللہ شکرہ فاوزعنی أي استلھمه فالھمني والمعنی رب الھمني أن أُشکر نعمتك أي 
علمني ووفقتي قولە لا ینفلت من الانفلات بمعنی النجاۃ أي لا بنجو شکرہ عني أي لا ینفك 
عنی وأنا لا أُنْفك عنه. 


)١(‏ وعا روي عن الشعبی من أن لھا جناحین فعلی تسلیم صحته عنە لا یقتضي عدھا من الطیور کما قیل. 
وإن احتمل أن یکون غیرہ عو المقصود کما في ایجاب الفطر في الاکل والشرب فالدلالة ظنیة انٹتھی وما 
نحن فيه من قہیل الثانی فتدیر . 


۹۸ ِِ 0107 ۹۹ 
والملازمة کما.قال بحیث لا انفك عنہ والمراد الدوا ری کتھ گے سے 
تعالی : طفھم یوزعون4 [النمل: ۱۷] قد مر توضیحه آنفاً قوله لا ینفلت من الالقلات 
بمعنی الذھاب وفی نسخة ہالقاف وبالباء الموحدة ومآله ما مر من الانفلات وحاصله طالب: ۱ 
تمرم علی الشکر کا هر فان سو تج فھذا 00 رت وفقني''' 
ا قوله: ویڈفوسدیومی ہت 
والنعمة عليه یرجع نفعھا إليھما سیما الدینیة) اأدرج ذکر وائدیہ الخ لکن قدم نفسه لأنہ هو 
المعروف قي الدعاء إذ النفس:مقدم في طلب المطالب قوله تکثیراً للنعمة أي النعمةٴالعی, 
طلب الشکر ومداومته علیھا فإن الاعتراف بالنعمة وتحدیٹھا شکر فإذا اعترف ہکٹرتھا:ئقد 
شکر شکراً کثیراً وأیفناً کثرة لنعمة سبب لدوام الشکر ولذا طلب المداومة غلی الشکو' _ 
وھذا باعتبار أن الإنعام غلیھما إنعام عليه قوله أو تعمیماً ھذا وجه آخر للا2دراج ومعتاء أن . 
فا أأنعم عليه غیر خاص بە بل هو ٴعام شامل لوالدیه لکونە سببأً لذکرھما بالیر والدعاء 
لھما وٹواب عمله عمله راجع إلیھمإ باعتبار السببیة وعن غذا قال والنعمة عليه یرجع نفعھا الخ 
قوله فإن النعمة الخ متعلق بالٹکٹیر قوله والنعمة عليه الخ ناظر إلی التعمیم وجھ کون الْبْعمة 
علیھما نعمة علیہ هو أن الله أُنعم علیھما بالدین وحسن الاخلاقٰ وقد ورٹ'ذَلك مٹھما 
فکان''' ما أنعم علیھما وصل إليه لکونە سبباً بحسب الظاهر لنعمته فیکون بِلك العمة 
سو لتھا اید لیڈ رسب تخیا لی ای سی دی × ری ا کت 
اللعمة فيه وبھڈا البیان ظھر وجہ ہے سی سشودمسدس ابی ْ 
والنعمة عليه یرجع نفعھا إلیھما فتأمل .. ٰ -.- 
قوله: نوا ال صالحاًترضاہ مر عمل صا لا شوہ شہہ من الا تھی 
مبخصصة وقیل صفة مؤکد: أو مخصصۂ إِن آرید بہ کمال الرضاء. ٣‏ ٰ ہے 
قوله: (تماماً للشکر واسٰتدامة للنعمة) تماماً للشکر أي إتماماً له بذکر شکر الأرکان' ۱ 
فکأنه حمل الشکر علی' شکر:الجنان ہہ جس بقرینة سیص سی 
جعله من قبیل عطفِ الخاص غُلی العام. 
قوله: : (في عدادھم الجكة) بکسر العین بمعتی جملتھم قوله الجلة عو -- 
حذف للاختصار ولرعایة الفاصلة وإنما قدر المفعول لثلا یلزم التکرار فإن العمل الضالح 
المرضي یستلزم الانخراط في سلك الصالحین ولو مرکو کیو کم 
بیدا 0۳۵ إلی, التقدیر. 


۱( ولٰدا اختیر ارژعتی علیٰ وفقنی.' : 
)٢(‏ آشار إلی ان الکلام محمول علی الئشیه ایلیع۔ 


سورۃالنعمل/الّیتان؛ 1۱۱:۲٢‏ ے.ےےے۔ےہ.ہ_ہم_ہہ_۔ چ9ے ____م ۳۹۹ 
قولە تعالی : تَا مد ایر مال ماےؤ لا آری اَلهَذهْد ام صا یِنَ الا بت یکا 
قوله: (وتعرف الطیر ٹلم یجد فیھا الھلھد) وتعرف أي تکلف في معرئة می جود 

منھا وحاصلہ راد معرفتہ والتقد تفعل من المفقد ویستعمل لازماً بمعنی عدم ومتعدیأً بمھی 

الإعدام ومعناء من التفعل مغایر لمعناہ من الثلاٹی وإن کان مناسبأً فی الجملة قوله: ٭٭نلم 
یجد فیھا4 الخ ھذا بقرینة ٭فقال ما لي لا ری الھدمد* [النمل: ]٠٢‏ لانه مستلزم لعدم 
الوجدان ولو قال فلم یر الھدھد لکان أشد مناسبة فالفاء في فقال فصیحة کما فررہ 
والاستفھام للتعجب 

قولە: (لا آری الھدھد٭) جملة حالیة . 

كُوله: (ام منقطعة کأنه لما لم یرہ ظن أنه حاضر ولا یراہ لساتر آو غیرہ فقال ما لي لا 
آراء ٹم احتاط فلاح لە أنە غائب) ظن أنه حاضر الخ لان الغیبة بلا إذن بعید وبھذا بظھر 
الملازمة والا فعدم الرژیة سبب لظن أحد الأمرین حضورہ مع عدم الرؤیة بسبب غیبته قوله 
لساتر أو غیرہ مثل کونە فی مکان في ذلك المجلس قوله ثم احتاط إذ الاحتیاط بعد ذلك 

یتراخی ولو قلیلا. 
تولە: (ناضرب عن ذلك وأخذ یقول هو غائب کأنە یسأل عن صحدة ما لاح لەہ) أي 
غائب لم یذکرہ لافادته بئوله فاضرب وھذا حاصل المعنی إِذٗ النظم الجلیل أم کان 

من الغائبین وصیغة العقلاء لأنه فعل فعل العقلاء حیث أخبر أحوال بلقیس ولا یبعد أن 

یخلق فيه العقل والنطق کما مرا وبناء علی التغلیب قوله کأنە بسأال الخ وإنما قال کأنه لان 
السؤال لیس بمقصود بل الظاھر أن الاستفھام للتقریر أو للڑإنکار الواقعي ولٰذا قال لأعذبنہ 
لما علم أآنه غائب بلا إ سور می سوا وت 
قوله تعالی : لَشْيْمنم عَنَاما کییناآز لَكاتَتہ از ابی بلط ٹین ڑکا 
قولہ: (٭لأعذبنه عذاباً شدیداہ [التمل: ]٢١‏ کنتف ریشہ وإلقاله فی الشمس أو 


قوله: ونتعرف الطیر أي تکلف أن یعرفھا حتی یعلم أبھن حاضر عنه واپھن غائثب. 

ما غاب عن حضورہ فلم یجد بعد تفقدہ الھدعد التفقد من القد وھو عدم الشیء بعد 
وجودہ فھو أخص من العدم فإن العدم یقال فيه وفیما لم یوجد بعد قال الله تعائی : ٭اماذا تفقدون 
قالوا نفقد صواع الہلك٭ [یوسف: ۷۲ء ۷۲] والتفقد التعھد لکن حقیقة الفند تعرف فقدان 
الشُيء والتعھد تعرف العھد المتقدم ومنہ ٭ٔوتفقد الطیر. 

قول٭: أھر غائب هر معنی أم المنقطعة فإنھا تکون بمعنی بل والھمزۃ فالمعنی بل آکان من 
الغائبین فإله عليه السلام حین تفقد الطیر ولم یر الھدھد کان علمه بحضور الهدمد وغیبته علی 
السواء لا یترجح أحدھما علی الآخر فسأل شيء عرض لە فمنعه عن رژیته ثم لما تامل وترجح 
عندہ العلم بغیبتہ اضرب عن السؤال الأول وجعله فی حکم المسکوت عنه فشرع في السؤال الآخر 
وھو السؤال عن صحته ما لاح وترجح عندہ ونحوہ قولھم إنھا لا بل أم هي شاۃ. 


ه۷ ۱ ے۔۔ 00 7 
حیث الثمل یاکلہ آو جغلہ مغ دم قي قفص) لَأعذبنہ اللام جواب الفس ا ای تعذیا. 
و متا أر بعذاب علیٰ أنه مفغول بە بحذف الجار قوله في القفص لان اللحبس مغ 
ضدہ في محل ضیق من أشذِ العقوبات | رف ارد ما می و ا 
سریعاً قابلہ فائمراد التعذہب ہالتدریج وإت دی | إلٰی الموت , ۱ 
۱ قولہ: (لیعیر ہ نہ َجنم) قید لھما جیما آر للآخیر ویعلم وجہ الاول یه ولعل " 
ھذا کان مشروعاً في شریعتہ ٹم الظاھر لفظة أو لمنع الخلو في الأولین . ْ ۱ 
ٰ قوله: (بحجة تبین عذزہ) أي المراد بسلطان الحجة لق علی الحجة لخلیتھا علی, 
الخصم بھا قوله تبین عذرہ أي مبین هنا من أبان المتعدي . و 
انس قولە: (والحلف في الحقیقۃ علی أحد لألین پنشدیر دم الٹالٹ) وس 
الحقیقة آراد بە دفع أسکال وھو أن الحلف علی فعل الغیر ۂ في المستقبل لا پصح إلا إِذّا _ 
علم بە فلا یقال واش لیأتیني زید غدا إلا وأنت متیٹن أو قریب من المتیقن وھذا لیس کٌذلك ‏ 
وأما ما ورد في الحدیث لیردِن الجوض أثوام الحدیث قبناء علی علمه علیه السلام ول _ 
اس رس سوہ و دی ا پور و امو ۳ یقال لاعذبنه آو ْ 
لأذبحنه إلا أن پاتینی بسلطان 0 الحلف علی التعذیب ] سے إتیان الححة لا 
امعنی لە وإلی ھذا أشار المص بقوله بتقدیر عدم الثالٹ!'“. 
قولە: (لکن لما اثتضی ذلك وقوع آحد الامور الثلالة ؛ اك المحلوف علیہ بعلف ۱ 


قوله : سو کر ھت ا سوب : 

قوله: والحلف علیٰ أحد الأولیین ہتنقدیر عدم الثالٹ 7 0+0+0 ات أن 
حلفه علی التعذیب والذبح لا کلام فیە لآأنھما فعلا بنفسه عليه السلام ولکن ما وجه حلفه علیٰ _. 
فعل الیدھد ومن این علم أنه بأتي بنلطان مبین حتیٰ یقول طآو لیاتیني بسلطان مبین4 قأجابِ عنه ٠‏ 
بأنه عليه السلام لما نظم هذہ الأشیاء الثلاة بأو فی الحکم الذیي هو الجلف صار مآل کلامه إلیٰ _ 
معتی لیکونن أحد الأمور یعني إن کان الاتیان بالسلطان لم یکن تعذیب ولا ذبح وإِن لم یکن کان 
اأحدھما ولیس في هذا ادعاء علٔم بإتیان الھدعد السلطان علی أنه یجوز أن یتعقبٰ حلفە بالفعلین 
وحي من اللہ بأنه سیأتیه بسلطانہ مبین عن علم وایقان فلفظة ذلك بشولہ لکن لما افتضی ذلك ‏ إشارۃ 
|إلٰیٰ الحلف المقیذ بتقدیر عدم الْثالث أي لما اقتعضی حلفہ علیٰ أحد فعليہ بتقدیر عدم الثالث الذيٰ 
ہو الاتیان بالسلطان وقوع أحد الأموز الثلاثة ثلث المحلوف علیہ فالمعئی فاللہ لأغذہنہ أو لأذبحدہ 
إن لم يأتني بسلطان مبین وإن أتائي بە فلا واقتضاء حلفہ ذلك وقوع أحد فعليه ظاعر وأما اقتضاؤہ 
سے یر مستی عید وت ہے سے وو دو ود تو اہ .. 
۶۶۲ "ھ۶ ,/ ٦ڑ‏ 


)١۱)‏ أشار إلی أن الفقھاء صرحوا بأنه لو قال 077م+4ُٗکیی" ۷م( 
یکن مکروعاً أو مکروها وجرابە أن مقتضی الظاھر أن یقال لأعذبنہ أو ۷7ھ آ٥"‏ ْ 
ہر ‫ٍ٘ ہی ٗی : 


سور؟ الئمل/ الایڈ: ۲٢‏ ۱۹ 
علیھما وقرأ ابن کثیر آو لیأتیٹني بنوئین الأولی مفتوحة مشدہة) لکن لما اقَيَضی ذلك أي 
غیبته بلا إذن وقوع احد الامور الثلاثة فيه إشارۃ إلی وجه العدول عن الظافٰیر وأن أو 
للتردید في الٹلالة وقیل إُٹھا فی الاولین للتخییر وفی الٹالٹ للتردید بینه وبیٹھما ولا ظھر 
وجھه ولا یلائم بیان المص وأما في القول إنھا في الأولین للتخییر وفي الثالٹ بمعنی إلآ 
فضعیف لن لام القسم یقتضی کونە جواباً للقسم وحملە علی الزیادۃ بعید . 

قولہ تعالی : فَسکت طَل ہیر فَقَال احطث ما لغ تجط پہ وَهنثلک بن سیا بت 

قولە: (فمکٹ غیر بعید زماناً غیر مدید یرید بە الدلالة علی سرعة رجوعہ خوفاً من وقرأ 
عاصم بفتح الکاف) فمکٹ غیر بعید الفاء فصیحة أي کان غائباً فمکٹ أي لبث بعد ھذا التھدید 
زماناً غیر مدید عن وقت تفقدہ حاصلە بیان لمقدار ما مضی من غیبته بعد التھدید والحکمة فی 
ذلك الببان التثبيه علی سرعة رجوعه خوفاأً منه إما لغیبته بلا إذن أو لفھمە ما آرعت رہ 
الطرق وفيه إشارة إِلی أن امتثال المتبوع لازم حسہما أُمکن فإذا غاب بدون إِذن یا یتہغي ان یرجع 
سرتا۔ انشرالہ ا ھارما آجاظ عے آرسطا سی اقم مر ےد 
القول فمکث قریباً ولذا اختیر ذلك عليه إذ القرب إضافي یختلف بالإضافة بخلاف غیر بعید 
قوله بفٹح الکاف وھما لغتان فیە بلا فرق وکون الضم دالاً علی شدة الغیبة علی سلیمان عليه 
السلام یوافق حرکكة الکلمة ما أفھمه ترکیب الکلام لا یعرف لە وجه . 

قوله: (یعني حال سہأ وفی مخاطبته إیاء بذلك) والظاھر أنە خلق العقل والنطق في 
الھدھد ولا یناسب ھنا ما سبق ذکرہ من أن أصوات الحیوانات تابعة للتخیلات ولعل سلیمان 
مھما سمع صوت حیوان علم بقوته القدسیة الخ والسوق آب عن حمله علی ھذا المعنی . 

قوله: (تتبيه لە علی أن في أدنی خلق اللہ تعالی من أحاط علماً بما لم یحط به 


قوله: وقرأً عاصم بفتح الکاف وقرأً البافون بضمھا. 

قوله: وئي مخاطبته ایاہ إلی آخرہ یعنی الھم الله الهدھد فخاطب سلیعان بھذا الکلام مع ما 
أوتی سلیمان من فضل النبوۃ والحکمة وائعلوم الجمة والاحاطة بالمعلومات الکثیرۃ ابتلاء لە 
وئنبیھاً علی أن فی ادنی خلقه واضعفه من أحاط علماً ہما لم یحط به لیتحافر إليه نفسه أي لیری 
نفسه وتعد عندہ شیٹاً حقیراً وتصاغر علمه لدیهہ أی صار عندہ أمر صغیر الشأن ویکون ذلك اطفاً 
لە في ترك الڑإعجاب الذي هو فتنة العلماء والاحاطة بالشيء أن یعلم بجمیع جھاتە لا یخفی منہ 
معلوم فلت عذہ المخاطہة من قبیل رفع الصوت بین یدي رسول اللہ قَلِةُ في قوله تعالی: ٭ڑولا 
ترفعوا ُصواتکم فوق صوت التبي* [الحجرات : ]٢‏ حتی یعارض بە فیقال کیف بمکن للھدھد 
المخاطبة والمکافحة بذلك وعو أضعف مخلوق وقد أمر اللہ المژملین بخفض الصوت عند الہ له 
بقولہ: الا ترفعوا أصواتکم فوق صوت النبي 4 (الحجرات : ]٢‏ لان ھذا تادیب وتھذیب لسلیمان 
عليه السلام وذلك تعظیم ہجلالة حضرۃ الرسالة ورفع منزلتھا ولکل مقام مقال قالوا قي الأیة دلیل 
علی بطلان قول الرافضة إن الإمام لا یخفی عليه شيء ولا یکون فی زمانه أعلم منە. 


٭٭ہ_'__ۂئ۔  ..‏ گہوسرںھ ش 
لیتحاقر إليه نفسه ویتصاغر لليه علمه) تثبيه الخ وھذا التنبيه من خطابہ بأتإناطہ علم ما 
لم بحط به سلیمان لا من رؤیة سباأ فلا یرد ان التفرد بالوقوف علی , بعض المحٰوسات لا ۱ 
یعد کمالاً لکن المص قال في:تفسیرہ یعنی حال شا إلا ان یقال إن العلیہ اللکورک٥تیقاد‏ 
من عموم التعبیر وإن کان المزٰاد حال سبأ بمعونة القرینة قوله اأحاط علماً مغ ان الغلمٴلْم 
یذکر في النظم لان الإإحاطة مُشتھرۃ پي العلم والمحسوس لا یطلق عليه المعلوم والحس 
لیس بعلم عند المحققین والتمبیر بالإحاطة دون الحس یشعر الثنبيه المذکوز قوله لیتحاقر ْ 
أي لیعد نفسہ حقیرة صغیرة ون کان نیباً ملکاً. 

قفوله: (وئریء بإدغام الطاء في العاء بإطباقف سس اتآ سی اصلت .- 
وبسطت فقریء في السبعة بازقا رن با صن الاطباق زلیس بادقام عقیتی وقرا انت 
المحیصن فی الشواذ بإدغام: حقیقی والمص أشار لی ذلك بقوله بإطہاق وبغیر إطباق 
واعترض اہن الحائیت :می القزاة: الاولی بأن الاطباق صفٰۂ الحرف والإدغغام بقتض 
إہدالھا تاء وھو ینافي وجرد الصفة لأنه یقتضی أن یپکون موجودة وغیر موجودة وھو تناقضٰ 
والتحقیق علی ھذہ القراءة أنم لا إدغام فیھا ولکٹھا أطلق علیھا إدغام توسعا لأنه لما اشتذ 
التقارب وامکن النطق بالٹانی مع الأول من غیر ثقل اللسان کان النطق بالمثلِ بعد المثل_. 
وأطلق عليه الإدغام وفی ایل أنه إذا آدغم المطبق یجوز إہقاء الإطباق وعدمهھ. ٠‏ 


قوله: (وقرأ ابن کثیر بروایة البڑي وابو عمرو غیر مصروف علی تاویل القبیلة آو ْ 
وب یہ سن سر س سس ھذا مشھور فی عدم اتصرافت البلدۃ ۱ 
ومن ار مہ پحیب مر و الْمکان(. : ۱ 


قوله: ھت رب فعض حی لزان لآ اترۃاطاتای ہا 
مع بقاء الاطباق وردہ ابن الحاجٔب بأن الاطباق صفة :المطبقة ولا یکون إلا بھا وإذا لم یکن یکن إِلا بھا 
اینافي الادغام لأآئه یجب [ہدالھا انی المدغم فيه فیژديی ال ان تکون موجودة غیر موجودة ورھو 
متناقض وك لان الاطبْاق رفع اللسان إلی ما.یحاذیه من الحنك للتصویب بصوت الحرف 
المخرج عندہ فلا یستقیم إِلا یُنٹس الحرف وإذا کان کذلك فالتحقیق أن تحو فرطت وغلطت 
واحطت بالاطباق لیس معه ادغام ولکنه لما اشتد التقارب وأمکن النطق ہالثاني مع الأول 'ٴمن غیر 
ثقل اللسان وفصله من مخرجہ لی اعنمد علیہ کان کالنعلق بالمٹل بعد المثل فا لق عليه الادغام 
وایضاً الإنسان یحس من نفسه عند قوله احطت بالنجلق بالطاء حقیقة وہالثاء بعدھا فلا یجوز ان ۔ 
یقال إن الطاء مدغمة :لآن ادغامھا یورجب قلبھا إلّی عا بعدھا. ۱ 5 ۱ 
۱ قوله: و۶۷۹۹ "9ئ" ہنصب ال ہاء 
ترمد فل سک رت عفد رقاے نان انار اه رعتا تپ افمہارنی 
سی سر رو بس وو بت موی وس 
مع التنوین . 


سورۃالنمل/الاّیة: ۲٦٢‏ ۔_ ہے ممم_ہ.. ػئچ.....۔ ۳۷۳ 
وکڈا قال الراغب النباً خبر لە فائدۃ عظیمة یحصل بە العلم أو غلبة ظن الین ولڈا اختیر 
في النظم مع ما فیه من التجنیس وموازنة سبأً فتفسیرہ بالخبر تفسیر بالاعم رھوضحیح في 
التفسیر اللفظي کقولھم سعدان نبت لکونە أشھر وکون ھذا معنی لغوباأً للنبا لیس بعافٹزوم 
بل پحتمل أنه معنی لە في عرف اللغة ولذا قال الفاضل السعدي اختصاص الا بھذا المعیٔ 
لیس بحسب الوضع ومقصود المص بیان عدلوله الوضعي فلا وجە لردہ بأنه معلی لغوي 
صرح بە أھل اللغة. 

قوله : (روي أنە عليه السلام لما أم بناء بیت المقدس تجھز للحج فوافی الحرم وأقام 
ہہ ما شاء ٹم توجه إلٰی الیمن فخرج من مکة صیاحاً نوائی صنعاء ظھراً فأعجبته نزامة 
أرضھا فنزل بھا ئم لم بجد الماء) لما أتم بناء بیت المقدس الخ لعل ھذا روایة وما ذکرہ 
فی سورة سبأ من أنە مات قبل إتمامہ وھو المشھور روایة آخری وھي الموافق لظاھر قوله 
تعالی : ٭فلما قضینا عليه الموت ما دلھم علی موته إلا داہة الأرضص*4 [سبأ: ]۱١‏ الایة 
قولہ فوافی أي جاء الفاء للسہبیة دوت التعقیب وأقام بھا أي مکة انٹھا لتأویلھا بالبقعة ما شاء 
أي مدة مشیة إقامتھا ولم یعین لعدم الروایة بالتعیین ثم توجه الیمن أي قصد التوجه إلیھا۔ 

قوله : (وکان الھدمد رائدہ لأله بحسن طلب الماء فتفقدہ لذلك) رکان الھدھد رائدہ 
تسس مس سر ود سو شر سو تی پوس یری الماء 
من تحت الأرض کما یری الماء فی الزجاجة وعن هھذا خص الھدمد بھذہ الخدمة دون 
غیر 70 ۰ھ 

قوله: (فلم یجدہ إِذ حلق حین نزل سلیمان فرأی مدھداآ واقفاً نانحط إليه فتواصفا 
وطار معه لینظر ما وصف لە ٹم رجع بعد العصر وحکی ما حکی ولعل في عجائب قدرۃ اللہ 
وما خص بە خاصة عبادہ أشیاء أعظم من ذلك پسٹکبرھا من بعرفھا ویستنکرھا من ینکرھا) 
إذ حلق تعلیل لقوله لم یجدہ وتحلیق الطیر ارتفاعہ في طیرانه وفی الھواء فولہ فتواصفا أي 
وصف کل عنھما ملك أرضه قوله وما خص بە عطف علی قدرۃ اللہ لا علی عجائب قوله 
یستکیرھا أي یعدھا أمراً کبیر عظیماً عظم اللہ تعالی بە بعض خواصه ویسٹنکرھا أَي یعدھا 


قول٭: إِذْ حلق تحلیق الطائر ارتفاعه فی الطیران . 

قوله: غرأی ھدھداً أي مدعد سلیمان حین حلق مدھدا آخر قد وقع في أرض فانحط اليه 
فتواصفا أيى ورصف عدھد سلیمان فضائل سلیمان وحشمه وشوکتە وورصف الھدھد الراقم حال 
بلقیس وطار معه لینظر ما وصف لە فوصل ونظر ثم رجع وحکی ما حکی . 

قوله: وما خص بە عطف علی عجائب أي في ما خص به خواص عبادہ کانبیائہ وآرلیائہ 

وملائکته المقربین . 

قوله : أعظم من ذلك أي اعظم مما خص بە سلیمان علیہ السلام یستکبرھا أي یجدھا کبیراً 
عظیماً من یعرفھا ویستنکرھا أي یجدھا منکرآ من ینکرعا والسین فیھما للوجدان . 


۳ و‎ ۱ ۱ ۱ ۳۷٤ 

ارآ منکرأً ا العرا فلك ماما ع لمدعد لکن کون المراد اشباء امن ذلثٍ می 
قوله تعالی: راہ لحم مات ین مل تر رتا ئل ع2 گا 

قوله: (إني وجدت) استئناف 5 اشردنی شر سعرے ہی کک ای 

قیل قال سس دون رأیت جو أمر غیر معلوم أرلا لأن مد ریس وھذا 

رارق خس تی خر نلری ا ماد رہد گی اش رتر لی 


المرئي والمراد الوجدان القابي أو المصادفة مبالعة ولذا قال فیما عو ہنعا "" تحط 
ہہ یعنی حال سبأ۔ ۱ 


قولە : اب یہ ےھر مک شور ریت تر 
ری حر )وو وا پ مض نے 
وشراحیل بفتح الشین النعجمة . ۱ 

قوله: (وأوتیت) اختیر صیغۂ الماضٰي منا والمضارع غناك إذ الابعاء ای الاعطاء 
ماض بالنسبة إلی زمان الإخبار والملك أیضاً سہ ہپ سس الحال الحاضیة 
رات و للاستمرار. ٰ ٰ 2 

قولە: (یحتاج إليه الملوك) لوگ سی شی ت یس پر بی شاریزے 
بعض ما یتناوله بالحس وفي نسخة إلیھا وجه التأنیث باعتبار انا کل شيء بمعنی:آشیام'۔ 
ولھذا - جمع الضمیر الراجع إليه في بعض نحو: کل إلینا راجعون کلمة من ابتدائیة ,ولو۔ _ 
وش عاو یی کی مھا اکا ری بت ٭واوتیناامن کل شی 
(النمل: ۱۷] وجملۂ أوتیت معطوفة لوجود الجامع وکونھا حالاً بتقدیر قد ضنعیف 'ولھا: 
۱ ہبوت ظرں راپ چو رس ری مر ارات وت مر 
ہس سس ا سو اج تہ إن مثل ھذا المرش متا جج إلیہ 
الملوكه 10:0 تی ما 


توله: والضمیر لہا آو العلھا يد شی الفمو تی تلکھم اج ال سیا یہ 
ود إِنْ آرید' بە المدیئة ۔ ۱ 

تولہ : یحتاج إليه الملوك' آوصف کل شيء رتجعاہہ آفارةالی سی ثترت سا 
سلیمان وبلفیس في ایتاء کل شيء حیث قال سلیمان واوتیتا من کل شيء وقال الھدھد في وصفہا: 
وأوتیت من کل شيء فإن ما أوتیت بلقیس کل شيء یستاج إليه الملوك لا کل شيء أوتي سلیمان, 
ہل بعضه فإن سلبعان عليه السلام قد اتاہ الل تعالی الئبوة والحکمة وأسباب الدین وآسباب الدنیا: 
ہو عو شر بی ود دو سس و سودد۔ ٴ 


سور التم ل/ الآیة : ٢٢‏ 
قولہ: (عظمه بالنسبة إلیھا آو إلی عروش آمٹالھا وقیل کان ثلاٹین ذزَاعِاً ي ثلاثین 

عرضاً وسمکا أو ثمانین فی ثمانین من ذھب وفضة مکلل بالجواھر) بالٹسبة إلیھاڈلا بالنسبة 

إلی سلیمان عليه السلام آو بالنسبة إلی عروش أمٹالھا وہذا هو الظاہر إذ النسبة إلی آلأمٹال 

في مثل ذلك هو الشائع المتبادر والعرض أقصر الامتدادین والسمك الارتفاع لکن المراد'ہ 

ھنا طوله ہقرینة المقابلة بالعرض قوله مکلل أي مزین بھا. 

قولہ تعالی: وا یسجدوت لِلشُمس من دون الله وین لھم المَحِطا َُسلَهَمْ 


مرح یر رو عر ‏ ھ ص 


غم حون کیل مم کا مد یا 

قولۂ: (کأنھم کانوا بعیدونها)!'' وانما قال کأنھم لان اللإرادة من الٰسجود 
العبادة مطلقا'' مظنون وأما القول بأئه بحتمل سجودھم للتحیة أو جعلھا کما فعله 
التصاری فضعیف لان قوله: ٭وزین لھم الشیطان* [النمل: ]٢٤‏ الخ یأبی عنه وکذا 
قوله من دون اللہ ھذا عطف علی یسجدون والماضي عنا والمضارع ھناك إذ السجود 
مستقبل بالقیاس إلی التزبین وجوز الحالیة ہتقدیر قد وإسناد التزیین إلی الشیطان 
مجاز باعتبار السبببة . 

قوله: (عبادة الشمس) جزم ھنا بعبادة الشمس وینکشف من هھنا وجه آخر لا 
یراد کان وھو ھنا بمعنی الجزم کصیغة الترجي في مقام الجزم مثل ٭لعلکم 
ترحمون* [آل عمران: ]٣۲۳۲‏ ومشل فلعسی ربکم أن یکفر عنکم سیٹاتکم4 
[التحریم: ۸] الایة فإنه في مقام الجزم بناء علی العادة الملوك صرح بە المص في 
أواخر سورۃ التحریم . 

قوله: (وغیرھا من مقابح أفعالھم) بمعنی القبائح وفي نسخة أعمالھم. 

قوله: (سبیل الحق والصواب) أي اللام عوض عن المضاف إليه أو اللام للعھد 
بقرینة أن السہیل الذڈي صدعھم عنە لا یکون إلا سبیل الحق والصواب وبقرینة أن هذہ 
الجملة مترتبة علی تزیین الشیطان للمبالغة في الذم. 

قوله: (إليه) أی إلی سبیل الصواب ھذا الحکم منە إما بناء علی ظاعر حالھم أو 
بالإلھام ولٰذا اختیر الجملة الاسمیة وقدم المسند إليه علی الخبر الفعلي لتقویة الحکم . 


۷۵ 


و زی یئارٹ او رک .٠ا‏ 
اکلیلا لکون تر رت 080 


)١(‏ فیه تغلیب کما في قرله تعالی: ٭ؤبسجدرن4. 
ز٤0‏ ای سواء کان بالسجود آو لا ۔ 


1 لہہ۔ہ _. تفم جک 
قوله تعالی : الا ََمْدُوا ایی ہما نے کے ںہ ۱ 
قولہ: (أي نصدمم لأن لا یسجدوا) اختار تقدیر لام ۰ قبل ان المصذریة ری 
قیاسي وذلك اللام متعلق بقوله فصدعھم ولا یضرہ الفاصل لعدم کونە أجنییاً ولم یلتفت إلی ٴ ْ 
موی رف صن تو سے اد سم ےد ا 
> تر او زین ٹھم أن الا پسجدوا''' علی آنه بدل من اعمالھم) آماد العامل ۱ 
لکونه بدلا من أعمالھم أي بدل البعض من الکل بتقدیر العائد أي ان لا یجدوا.من: ۱ 
تلك الأعمال فإن المراد بعدم السجود کب النفس عن السجود وھو من الأعیمال ینتقم ٰ 
حری ‏ مت وں جو اس وت سای .تحت بی کی : 
مآلھما واحد . ۱ ٰ ْ 
قوله: (أو لا یھندون إلیٰ أن یسجدوا بزیادۂ لا) آخرہ مر من الوجھین لان زیادة لاد ۱ 
خلاف الظامر مع صحة المعنیٰ مع عدم زیادة اللام ویحتمل أن یکون المعنی ‏ ٴلا یھتذِون. 
لان یسجدوا باللام بدل إلی لن الھدایة یتعدی بإلی وہاللام بالاعتبارین وقیل .لا یھندون: _ 
لثلا یسجدوا عَلی أن اللام للتٰلیل وآورد عليه بأن الفاء في فھم لا یھتدون للستٍبیة فضبب: 
عذم الاھتداء الد لا عدم السجود إلا أن یقال الفاء حینثذٍِ للتفریع آو للتفصیل. ٰ ۱ 
توله: (وقر الکسائی ویعقوب إِلا بالتخفیف علی انھا للتئبيه ویا للبذاء ومتاداہ 
محذوف أي الا یا قوم اسجدوا) علی تھا للتتبيه لا للتحضیض قولە ویا للنداء لکن ابو ‪٠‏ 
٣‏ خیان لم یرض بە واختار أُنھا لِلتنبيه مژؤکدۃ لقوله إلا وتوالی حرفین للتأاکید مع تغایر اللفظ. 
فصیح وإنما اختارہ لثلا یلزم الاحجاف في الحذف أي حذف المنادی وجملة تر ید ٰ 


ہے قولہه: فصدهمم لال لاہ ری تزلد: ان یسجدوا4 [النمل : ٥‏ یحتمٰل ان یکون, 
متعلقاً بہصدھم بتقدیر لام التعلیل:أو متعلق بزین علی أنه بدل من عفعوله بدل البعض من الکل فان 
وو میں سے و اہی مک سو واج رس می اھ 
ما منعك أن لا تسجد فالمعنی فھم لا یھتدون إلی أن یسجدوا لل: 83 

قوله: علی أنھا لكنبپه وہا:للنداء ومناداہ محذوف کول اسل لعف جٛاء قيٰ قراءة 
ألتخفیف مکتوباً فی المصبعف پسجدزا کما یکتب المضارع وحرف النداء لا یوصل بالفعل کتابةزإ . 
قلنا رسم الکتابة الأولی کان علیٰ موافقة اللفظ کما في قوله تعالی فیوم بدع الداعي 4 واشبامہ: ۱ 
فلما وصلت الیاء من حرف النذاء باسجدوا لفْظاً کت الیاء سو رد 
دو یو ‌0+",(ف82ھ ١‏ ملمن فسرہ بالا یا ناس اتقون . ۱ ۱ 


)١(‏ آي أن لا یعبدرا ولما کان الَسرة اعظم آرکان الصلاة عیر بە صن الصلاة التی یراد بھا مطلق الماد 
لکوتھا أم العبادات سیت پوس 


سور النمل/ الایة: ۲٢‏ ...ےگ گٹ.۔۔س۔۔۔س۔س۔س۔سس سس کے . __ ۳۷۷ 
متصلاً ہدون ألف علی خلاف القیاس وکون یا للتنبيہ غیر متعارف وإن رظ متصلاً بدون 
ألف علی خلاف القیاس أیضا. 

قول: (کقولە: 

وقالت ألا یا اسمع نعظك بخطة فقلت سمیعا فادىطقي واصیبي) 

وقالت الخ أي یا فلان اسمع سمعاً بأذن واعیة ولذا قال نعظك جواب للأمر فلو لم 
یکن ھذا القید معتبراً لم یظھر کونه جواباً والخطة بضم الخاء المعجمة وتشدید الطاء 
المھملة وھی الخصلة المھملة وسمیعاً منصوب بمقدر أي نادیت سمیعاً وفي نسخة سمعنا 
ومعناہ واضح وأصیہی أي تکلمي بالصواب . 

قولہ: (وعلی ھذا یصح أن یکون استثنافاً) وعلی ھذا أي قراءة التخفیف باعتبار ما 
ذکر قوله یصح الخ إشارة إلی صحة کونە من کلام الھدھد خطاباً لقوم سلیمان عليه السلام 
للحث علی دوام عبادة للہ تعالی وأما کونە خطاباً للبلقیس وقومھا فبعید لفظاً لکنه قریب 
معنی والآولی أن یکون عاماً تغلیباً للحاضرین علی الغائبین وأما کون الخطاب للغائب فقط 
فخلاف الظاھر فحینثذٍِ یکون مجازاً بطریق اسم المقید وھو الموضوع لمعین مخاطب علی 
المطلق ٹم علی مقید آخر وھو المخاطب الغیر المعین . 

قوله: (من کلام الله تعالی أو من سلیمان) من کلام الله تعالی وھو ظاهر آو من 
سلیمان بتقدیر القول أي قال سلیمان لقومه بقرینة أُن الکلام مسوق لقصته لکن قیل یأبی 
قوله قال سننظر بعدہ من کونە کلام سلیمان ویمکن أن یقال إن قال تکریر للڈول لکونەه 
مقدراً فلا إباء. 

قولە : (والوقف علی لا بھتدون ویکون أمراً بالسجود) أي الوقف علی ھذہ القراءة 
حسن وحسن الوقف لا یقتضي کونە آیة والآیات توقیفیة کما صرح یە في ألم في أوائل 
سورۃ البقرة فلا یرد ما أوردہ الفاضل المحشي . 

قولە: (وعلی الأول ذماً علی ترکە) أي قراءۃ التشدید ذماً أي یکون ذما علی ترك 
السجود بمعنی کف النفس وھذا إشارۃ إلی رجحان عدم زیادة لا . 

قولە: (وعلی الوجھین یقتضی وجوب السجود في الجملة) أي علی القراءتین یقتضي 
وجوب السجود فی الجملة أي ولو مرة فی العمر سواء قرأھا أو لا۔ 


قولە: والوقف عطف علی أن یکون استثنافاً أی وعلی أن لا للتبیه ویا للنداء صح کون لا 
یسجدوا لل جملۂة مبتدأۃ مستانفة بتقدیر القول غیر متعلقة بلا یھتدون وصد وزین کالقراءة بالتشدید 
وصح الوقف علی لا یھتدون فالمعنی قال اللہ ثعالی أو قال سلیمان آلا یا ہؤلاء القوم اسجدوا لل . 
قوله: وعلی الوجھین یوجب وجوب السجود فی الجملة لا عند قراء تھا هذا عند الشافعی 
زحمه الله وعلیه اثقاضی رحمة اللہ وعند أبی حتیفة رحمه اللہ یجب علی الوجھین سجنۂ الٹلا‌وۃ 
لان مواضع السجدۃ فی القرآن إما أمر بھا و مدح لمن آتی وذم لمن ترکھا فالقراہة بالتشدید ذم 


۷۸ 


: : ' شور ال / ای ٢‏ 
قوله: لا عند قراٹا) آی حین تقرا یجب فلك علی اقاریء ولس اب۰ ۱ ۲ 

۱ قولە: (وؤقریء ملا وملا بقلب الھمزۃ ة اء وألا نسجدون وھلا تسچدوْن لی 
ا ا ای رن تر لة الا یت چدون بالبات الْمْرن. 
والتخفیف والتشدید أیضا فیکون للعرض أ سو بسو دو وا بد دن 

کذا قیل ۔ ْ 00 تو 
قوله جوس ہا سب سوک مد وت 
بس مس السجود اي العہادۃ افحم الا ستحقاق لآن السجود لخیرہ تمالیٰ متخقق: 


قوله: (مق الطرہ بَکمال الڈدوۂ والعلم با علی سجنودہ ورتً علی من بد فی 
والخباء ما خفي في غیرہ وإخراجه إظھارہ) من التفرد ہکمالِ القدر: الدال عليه الْذي یخرج: 
الخباء إما دلالته علی القدرۃ الکاملة فظ وإما علی التفرد فلانه وصف مختصنٰ به تعالی: 
باتفاق العقلاء والعلم أي بکمال العلم الدال عليه قوله ویعلم ما یخمٰون وما یعلئون غیارۃ. 
ویخرج الخبا بالالتزام وذکر ما یغلنون مع أنه مفھوم من علمه ہما یخفون للتنبیه عليٗ أن: 
علمه بما یخفون کعلمه بما یعلنون والإاخفاء والإعلان بالنسبة إِلی المخلوق لا ہالنسبة إلیه: 
تعالی وصضصہغخة المضارع في الموضعین للاستمرار وقدم الأول لأنه دلیل علی کمال القلدرة: 
والعلم التام وتخصیص الوصفین بالذکر لأتھما سور مت ئوہ سپ 
ابختصاص استحقاق العبادۃ لە تمالی . 

قوله: (وھو یعم |شراق الکواکب وإنزال المطر وإلبات النبات ہل الانشاءٗ' الہ إخرام: 
۱ ما في الشيء بالقوۃ إلی الفعل والإبداع فإنہ إخراج ما في الإمکان والعدم إليٴ الوجٰوب: 
والوجود ومعلوم أنە بختص بالواجب لذاته وقرأً حفص والکسائي ما تخفون وما تعلنون : 
ہالتاء) وھو یعم إشراق الکواکب أي الإخراج یعم الإشراق وأیضاً یعم الخبأ ایی 
لکون الشمس مخبوءہۃ باللیل وسائر الکواکب بضوء الشمس قوله ہل الاإنشاء اي یعم 
ٰ الإخراج إلی الإنشاء لفظة بل للترقي والانتقال إلی ما هو آشد خفاء والفرق بین الإئشاء: 
والإبداع إن الإنشاء ما لہ مادۃ مو جودۃ کأن الشيء سا ا مس ألشيء مع 


لتارکھا والقراءة بالتخفیف مر باتیانھا فو سک الْحمت علی کمن ھاتین القراءتینٴوفی لکتاف ٰ 
ْ وقد اتفق أبو حنیفة والشافي رحٰمھما اللہ علی أن سجدات القّرآن أرہع عشرۃ وإنما اختلفا فی : 
اسجدة ص فھي عند آبي حنیفة سجدة تلاوۃ وعند الشافعي سجدة شکر ول سجلتي ضورة اللحج, 
یعني أنھما متفقان في أن عدد سجدات القرآن أزیع عشرة لکن آیا حنیفة رحمہ اللہ عدٴغا في سہورة: 
شرحالاسا رت ا یع ہر اوغا سال کے ہے ٣‏ 
۱ ارجب السجدتین في سورۃ الحج ولم یرجب سجدۃ للثلاوۃ في سورۃ النمل وھما أوچبا السٰجدة: 
في سورۂ ص لِکنھما اختلفا في أن السجدة میسو شر سی پوت 
77 ا ۱ ۱ 


سور؟ۂ النمل/ الاآَیتان : ٢۲ء‏ ۲۷ ۹ 


بالقوۃ والإہداعغ لیس کذلك فإنه قال فی الاہبداع فإنه إ[خراج ما في اللإمکان:لٔخ سواء کان 
ماله مادة موجودۃ أو لا فالإبداع أعم من الإنشاء وقد یستعمل کل منھما فی موضلالآخر. 


قولہ تعالی : الا ِلد لا روب مز ابر 4( 

فوله: جو سو لہ تہ تھ رہ ہت وی 
معترضۂ وتقدیر الخبر إما ممکن أو موجود والأول أولی . 

قولە: (الذي ہو أول الآأجرام وأعظمھا والمحیط بجملتھا) الذي هو أول الأجرام أي 
خلقاً علی ما ورد أنەه أول ما خلق اللہ أي أول ما خلق اللہ تعالی من الأجرا لما قال اللإمام 
الئعلیي فی قوله تعالٰی : (یحمل عرش ربك46 [الحافة: ۱۷] الایة عن علی بن الحسین ان 
قال إن اللہ خلق العرش لم یخلق قبله إلا ثلاثة أشیاء الھواء والنون والقلم ٹم خلق العرش 
وعن ھذا قال أول الآجرام ولم یقل أول المخلوقات قوله المحیط بجملتھا وھذا بناء علی 
کرویته وکرویة العالم قال الإمام ولا ضیر فیه إڈا قیل بحدوٹھا. 

قولە: (فبین العظیمین بون عظیم) فبین العظیمین العظیم الأول عرش اللہ الذي أعظم 
من کل شيء ممکن والعظیم الثانيی عرش بلقیس الذي هو عظیم بالنسبة إلی بعض 
المخلوقات وھو عرش سائر الملوك والبون البعید المعنوي والفرق البین فلا نسبة بیٹھما 
وإن وقع ذلك في التعبیر وفی الصحاح البون الفضل والمزیة یقال بون بعید وآما فی البعد 
الحقیقی فیقال بین لا غیر کذا حققه أرباب اللغة . 

فولہ نعالی: "4ل مَنطرُ اسدفت ام کت ین الکزین لہا 

قوله: (سنتعرف من النظر بمعنی التأمل) سنتعرف الظاھر ان السین للمبالغة لا 
ئلتاخیر ولذا قال اذھب شارعاً للتعرف ھذا مشتق من النظر ہمعنی الأمل أي التفکر إذا 
النظر إذا تعدی بفي یکول بمعنی التفکر والتدہر لا بمعنی الرؤیة فإنه یتعدی بإلی ولا بمعنی 
المرحمة فإنه یتعدی باللام . 

قوله: (أي آم کذبت والتغییر للمبالغة ومحافظة الفواصل)أي أم کذبت ھذا حاصل 
المعنی ومقتضی الظاھر لأئه عدیل اأُصدقت لکن مقتضی الحال التغییر لما ذکرہ وجہە 
المبالغة لإفادته انخراط سلك الکاذبین والکاڈبون کثٹیرون فھو یفید أنه من جملٹھم وأنه 
کاذب لا محالة ویرد عليه أن أم المتصلۃ مع الھمزۃ یفید التساوي بین الأمرین ولا یحتمل 


قوله: فبین العظیمین بون عظیم أي فبین العرشین العظیمین اللذین ھما عرش اللہ تعالی 
گی سو سر پش سس وہ سو لو ھی پمیر 
بالإاضافة إلی عروشش آ, بناء جلسھا من الملوك ووصف عرش اللہ بالعظم تعظیم لە ہالنسبة إلی سائر 
نا علق الام افرات والاراش 

قوله: والتغییر للمبالغة وجە المبالغة إذا کان معروفاً بالانخراط فی سلك الکاذبین کان کاڈباً 
لا محالة وإذا کان کاذباً اتھم بالکذب فیما أخبر بە فلم یوثق بە. 


روز ا ا 20 سرد رس سور لاد ۸۷ ۹ ْ 
یسا اود والاعتذار با وجة. السالغۃ ان اَحقر مخلوق اذا کذب بین لکش 7 
یخشی سطوته دل علی أنه شدید الکذب حتی لا یملك نفسه في أي مرطن کان لیس ْ 
بمناسب لان ما أفادہ الترکیب ممن المبالغة ما ذکر آنفاً وھو کونە من زمرۃة الکاذبین لا:محالة 
00سا کرو نال 9ا اکرہء رج امس سی تر ای ہو جع وت 
اف ۹ فالارلی الاکتفاء بمراعاة الَفاصلۂ . 


ثول تعالی : أَذھب پتی کڈ کالہ کوفتا ھچ افرےء وھ . 

ول : (اذھب بکتابي) شنروع في فی النظر المذکور الباء إما للتعدیة آو لت 0 
المعنی أنه کتب مکفوباً إلی بلقیسن وقومھا ہویب ہر پریت سیب یب اوت ٰ 
ؾ2 ۵0ھ"ھء ھ۶۶" شرھ سا حذف إیجاز ۔ 
لان 7 ہالکلیة ہے فانظر ماڈا پرجعون المراد التولی والتبعد |إ لٰ مکان نطلم 
اأحوالھم تخاس قش لاحتمال أنھم یکتمون عنە أحوالھم ولذا ال تتواری الخ أي _ 
تختفی فی ولؤ قال فتوار کما في نسخة فیه بصیغۃ الأمر لکان أوفق بعا بعدہ وبھڈا سقط ما ۱ 
ہو اسر سور یں بی سو وا مرمدہ سو 


قوله: زماذا یرجع بعضهم إلی بعض من القول) آشار إلی أن المراد رجوع بعضھم 
إلٰی بعض لا رجوعھم برمتھم إلی غیرھم کما ھو المتبادر ورجع لازم ھنا بقرینة تہ تعدیتہ 
بإلی لا متعد کما قیل قوله من القول بیان لماذا أي من القول الدال علی إطاعثھم أو علیٰ 
مخالفتھم قیل ولا یبعد أن یلهم الله قلك الھدھد ما بفھم بۂ الکلام ولا ینافیه:قوله انظر لأنہ 
بمعنی تأمل والتامل یکون للاأقوال والأفعال ولا حاجة إلی جعل النظر مجازا:عن الإدراك 
انٹھی وأنت خبیر بن الکلام بُناء علی أن اللہ تعالی خلق في الھدھد عقلاً ونطقاً لن القصة ۱ 
من أولھا لی آخرھا دلت علی ذلك ولا یختص بھذا المقام وإذا کان سے سج 
ت تعدیته بفي فالتقذیر فانظر فیما ذا پرجعول . 


قوله تعالی : فلت اما بن ا رك کین کیغ لا ٰ تح 
توله: (أي بعدما ألقی إلیھا) أشار إلی أن غی الکلام حذف مضاف باکٹر من جملة 
أي اخذ الھدھد ہد عششت رھ ملا مک رمرف شع ا اعد 


سو دی مسج و وو ہت 
خاتم اصع خاتمً وعن ان المققع من کب إلی آخیہ کاہارلم پخمد ققد استقق ید ان کل 


سورۃالنمل/الایت: ٠٢‏ مہ ہہےہ'ہےہہرہل... ...۔ن . .. 2ے .۔ _ے ۳۴۸ 
وقرأتہ أو آمرت بقراءته فإذا قالت لملٹھا إني ألقی التاکید لأنه مظنة الإنکار اتقدیم المسند 
إليه علی الخیر الفعلي للحصر أو لتقویة الحکم وصیغة المجھول لانھا لا تعرف الملقي 
وثنکیر الکتاب للتفخیم . 

قولہ: (لکرم مضمونہ أو مرسلہ أو لأنہ کان مختوماً أو لغرابة شأنه إذ کانت مستلقیة 
فی بیت مغلمّة الأبواب فدخل الھدعد من کوۃ وألقاہ علی نحرھا بحیث لم تشعر پە) لکرم 
مضمونه ولا یلزم من معرفة أن مضمونه کریم الإیمان لنه هو التصدیق بالقبول أو مرسله 
ولعلھا کانت عالمة بعظم شأن سلیمان عليه السلام أو استدلت بکرم مضموله علی کرم 
مرسلە أو لأنه کان مختوعاً وفی الخبر الشریف کرم الکتاب ختمه وقال ابن المقنعم من کتب 
إلی أخيه کتاباً ولم یختمه فقد استخف بە والمراد من کونە مختوماً ممھوراً أو مختوماً باسمه 
علی عادۃ الملوك والعظماء أو لغرابة شأنە فبحصل للکتاب الفضل والشرف بھا ولفظة أو 
لمنع الخلو قوله مستلقیة أي نائمة علی فراش . 

قوله تعالی: إِنژ ین سُلبعلن وَلم بس الہ الرنعمن الرجبمھ لا 

قولہ: (استثناف کأله قیل لھا ممن ہو وما هو) استثناف أي بیالي قوله کأنه الخ إشارۃ 
إلی ان السؤال المقدر وقع من مرسله ومن مضموثە بقرینة الجواب أو بقرینة ما قبله ولم 
یجعله سؤالاً عن سبب الحکم مطلقاً أو خاصاً لعدم التعرض لە في الجواب لکن یفھم من 
الجواب سبب الإلقاء وھو الدعوۃ إلی الإسلام وتركک العلو ولك أُن تعمم ما هو إیاہ. 

قوله: (فقالت إنه أي إن الکتاب آو العنوان من سلیمان) أو العنوان وعو عا 
یکتب علی ظاھرہ لفظ من سلیمان قیل وھڈا بقریئة الحال والمتعاد وإلا فالعنوان لم 
پذکر قیل انتھی أي کونە مرجعاً باعتبار أنه مذکور حکما لما ینہ فرجوعه إلی الکتاب 
راجع ولٰذا قدمه . 

قوله: (أي وإن المکتوب آأو المضمون وقرئتا بالفٹح علی الإبدال من کتاب أو التعلیل 
لکرمه) أي وإن المکتوب خبہرہ بسم اللہ بتاویل أنه ملتبس بە أو ملتصق به تلبس الکل 
بالجزء وکڈا الالتصاق أو ھذا اللفظ إلی آخرہ علی طربق الحکایة واتحاد الخبر یغنی عن 
المائد إلی المبتدا قوله علی الإبدال من کتاب بدل الکل وھذا یژید الوجه الأخیر قوله أو 


قوله: وقرئتا بالفتح علی الابدال من کتاب أي فریء أنه من سلیمان وآنه بسم اللہ 
الرحمن الرحیم بفتح ھمزۃ أن علی أنھا بدلان من کتاب فیکونان مرفوعي المحل کأنه قیل 
ألتي إلي نہ من سلیمان . 

قوله: أو التعلیل لکرمه عطف علی الابدال أي القراء: بالفتح إما للابدال أو لتعلیل کرم 
الکتاب فیکون لام التعلیل محذرفاً من أن مقدراً أي ألقي إلي کتاب کریم لانه من سلیمان 
ولأئه بسم اللہ الرحمن الرحیم قوله أن مفسرۃ أي کلمة أن في أن لا تعلوا مفسرۃ لتضمن 
الکتاب معتی اثقول . 


۸۳ ےچ تررھا -7٦‏ 
سن تفہ فی لہونطلای را شرع رای رز 


شس بسبیوتد رر ہے دای چے ود سی ۱ 
0+007 ۱ 


قوله تعالی : ا ھارائ را حییح ئق _ ٰ ٰ 
کت (آن سواہ وت یت سپزسوھادو اس لی کتاب ذ 
نی آتی زی کتہدہشہہ خو لاس علی ال قد لا خال می السدل فعی نا 
لا تعلوا نھيی عطف عليه أمر.. 
ٰ قولہ : (أو مصدریة فتکون 7 
من کتاب) أو مصدریة فعلی عذا یکون لا نافیة''' فحینثدٍ العطف بٹاء علی جواز وصلھا ۱ 
بالأمر کما مر مراراً فعطف الإنٰشاء علی الخبر لکونە في تاویل المفرد. 
قوله: (مؤمنین أو منقادین) لان المراد بالإسلام معناہ اللغوی و زھو لانقیاد 
فلفظ أر للمتقادین تردیذ في العبارة لأن الإسلام المصطلح مختص بشرعنا ال الم في ْ 
تفسیر قوله تعالی: .٭إن الدين عند الل الڑسلام4 [آل عمران: ۷ وھو اتوحید ول 
بالشرع الذی جاء بە محمد علیہ السلام. ۱ 
قوله: (وھذا کلام في غایة الوجازۃ مع کمال الدلالة علی المقصود) فیکَؤن في غاب 
البلاغة ونھایة البراعة الوجازۃ کون اللفظ قلیلاً والمعنی کثیراً وإليه أشار بقوله مع کمال الدلالة __ 
إیرادہ مع للتنیيه علی أنه أصل فتبوع وکون اللفظ وجیزاً ذریعة ووسیلة إليه وھکذا کتب النبیاء 
ہی رر الم روس پہس سأزی اہ ایوہ ارہ بس ون 
النبي عليه السلام لالہ في بعض أحوالھم وأما رسولنا ففي عموم مقاصدہ. - ۱ 
ثوله: مق سا الدالة علی ذات الصائع وصفاته صریحا آ آوٴ لزا نِد 


قوله: تاور تو دس ناماو الو ر72 0 فارل یہ ارد 
عتے ال کے ملا استترق تار تغر ان لا تملوا أي ذلك الکتاب الملقی أُنٴلا تعلوا او 
الْمَقَصضَرَد د منکم أن لا تعلوا وفیٰ عطف وأتوني عليهعلی تقدیر کوئە خبز مبتدأ محدّوف, تکلف 
کہ سیئر ود :جا و ہی بت سس جو 
علي واتیائکم مسلمین . ٰ ۱ 

ٹولہ: أو بدل من کتاب أيٴ ألقي إلي أن لا تعلوا. 

قولەه: 70 0 اساوریڈل مرا 7 یسل ٰ 


)١(‏ 1 رت لکلام وت ھی من رع کو لا تیة فی الرجھی ودٰشول ان 
سصے ہے جہڈتڈجں۔ جج ۱ ۱ ۱ 


سورہ الئمل/ الآیة: ۳٣‏ ۸۳ 


لفظة الجلال علم لە إما بالوضع کما هو عند الجمھور أو بالغلبة وھو المختاژ عند المص - 
إطلاق الصائع عليه بمعنی الخالق وارد في الحدیث وھو قوله عليه السلام إن اللہ ضائم کل 
صائع وصنعته کذا نقل عن السبکي وصفاتہ أي جمیع صفاته لأن اسم الجلال داللی 
الذات صریحاً وعلی الصفات ہأسرها التزاماً ولذا قالوا واللہ اسم الذات المستجمع بجمیع 
الصفات وقع في أکثر النسخ أو التزاماً والظاھر والتزاماً ولفظة آو لمٹع الخلو والرحمن 
الرحیم بعکسە حیث بدلان علی الصففة صریحاً وعلی الذات التزاماً لاختصاص الرحمن بەہ 
تعالی ومعناہ للنعم النعم کلھا دٹیوي وأخروي موھبي وکسبي روحاني وجسمائی کتخلیق 
البدن وغیرہ ففيه إشارۃ إلی أنه تعالی مو المعبود الحقیقي معطي النعم کلھا عاجلھا وآجلھا 
جلیلھا وحقیرھا وھذا یقتضي التوجه بشراشرہ إلی جناب القدس وأنتم معرضون عن عبادتہ 
وتعبدوت ما لا یقدر النفع والضر وھذا من سلیمان عليه السلام تنبيه نبیە علی ضلالھم 
والإرشاد إلی ما هو سبب نجاتھم وبھذا علم وجه تخصیص الہسملة بالذکر . 

قوله: (والتھي عن الترفعغ الذي هو أم الرذائل والأمر بالإسلام الجامع لأمھات الفضائل) 
والنھي عن الترفع الخ فيه |شارۃ إلی أن لا تعلوا تھی سواء کان إن مفسرۃ أو مصدریة . 

قوله : (ولیس الأمر فيه بالانقیاد قبل إقامة الحجة علی رسالنه حتی یکون استدعاء 
للنقلید) ولیس الأمر الخ أي بقوله انتوني الخ وکذا النھي ولو تعرض لە لکان أولی وفیه 
إشارۃ إلٰی أنه دعوۃ نبوۃ لا السلطنة لأنہ اللائق بشأن الأنبیاء علیھم السلام وقولھا إن الملوك 
إذا دخلوا فقبل تیقنھا بنبوته عليه السلام . 

قوله: (فإن إلقاء الکتاب إلیھا علی تلك الحالة من أعظم الدلالۂ) فإن إلقاء الکتاب 
علی ھذا الوجه من خوارق العادات فیکون دالاً علی نبوتە وإن لم یکن معجزۂ اصطلاحاً 
ألا یری أن القرآن من أبھر معجزات نہینا عليه السلام إلی یوم القیام مع أنه لم یقارن 
التحدي بالنسبة إلی الغائب . 


قوله تعالی: قالت یناجہا الما انز یہ آمری ما صضنث فاطعة آنز حق تنبدون لیا 

قوله: (٭۶ قالت یا أیھا الملڈ4) صرح به لدفع اشتباء کون افتونی فی أمري من تتمة 
مکتوب سلیمان . 
حاصل معنی آفتوني |ذ الإفتاء تبیین المبھم والفتوی الجواب في الحادثة قوله فی الأمر 
الفتی أي في ھذا الأمر الغریب الحادث الیوم والفتي بتشدید الیاء فعیل ہمعنی الفاعل عبارةۃ 
عن الحادث المحتاج إلی الجواب وإضافة الأمر إلی یاء المتکلم للعھد بمعونة السوق 
والتعبیر بالآمر الفتي لقولھا افتوني وھذا الأمر وإن کان عاماً لکٹھا أضافت إلی نفسھا 


شتملة علی لفظة الله وھو علم دال علی ذات الصائع صریحاً وعلی صفاته التزاماً ومشتملۃ أیضاً 
علی لفظي الرحمن الرحیم الدالین علی صفات الصائع صریحاً وعلی ذاته التزاماً. 


سع... ... ے... ‏ تسوەوسر* .۳ 
:لکونھا ریسا متبوعاً والمراد بالفتوی ھنا جوابھم فی ھذہ لحادثق با پتتضَرأہهم دلا بلزم 
القبول ولذا قالت في مقابلة جرابھم أُن إلملوك تزییف لما فھم من کلامھم . ۱ . 
اقوله: (ما أبت أمرا إلاٴبمحضرکم استعطفتھم بذلك لبمالٹوھا علی الاجابۃاظاذات ْ 

آمراً من الأمور في الزمان الماِضيي الذي قبل ھذا الأمر والحادئة الکبری أي کانت عادتي أق, 
الا آبت امرا إلا بمحضرکم فلا أبت ولا أقضی فی فذہ النازلة الکبری إلا بنحضرکم کانھا ٰ 

إشارۃ إلی دفع وھم العجز والمعتی ان عرض ھذا الأمر وطلب الجواب لہ لیس لعجزي 
ْ عن الجواب بل لکون عادتي:المستمرة إلی ال والبت فصل القضیة بالحسمفبھا ریژیدہ . 

قراءة ابن مسعود رضی الله تعالی عنه فاضیة لیمالڑھا الممالاۃ المساعد؟. ۱ 


قوله تعالٰی : قَالَْاءْ ن راو روَا یں یبر لئز کو اش ٤ه‏ اید 

قولە: ۔(بالأاجساد والجدد) بالأجساد أي بالقوۃ التی قائمة بأجسادنا وھی,: س7 
الذائیة وبالعدد جمع 'عدة وھي ما بعد من آلات الحرب وھي قوة عرضیة وأحدھما 
سس سو سرب جا تس ای جو دمیف یش اف 
كمایة مجموعھما. ْ ۱ 

قولہ 2 +0 الجیم زالدال الميَمل: ألمراہ بھا 
البلاء فی الحروب وعذا کالْتاکید لما قبله إلا أن یقال إِن المراد بالقوة بالأجساد کثرة 
الأعداد 2ھ“ القوۃ الذاتیةوالشجاعة ومرادھم بھذا التحریض علی المقاتلة ببیانِ ‏ تھیڑڑٰا . 
سور پت دی و ویو ْ 
ماذا تأمرین . ۱ 

قوله: (موکول) متعلق کشر بقرینة قویة أي مغوض إ الیک لکونك رئیا نا 
فإطاعتنا إياك لازم قیل بشیر إلی أن الخبر مقدر مؤخراً لیفید الحصز المقصود د لفھمٰه من السیاق . 
وھذا بعید إذ الظاھر أنه بیان المتعلق المحذوف أما کونە مؤخراً فلا یفھم من کلامه غایتہ أنه 
ذکرہ مؤخراً والظاھر أن الحصز مستفاد من کون المسند إليه وہ سو لچ اڑا 
مفوض إليك وھذا الأمر ایض بُوکول إلیك وحمل اللام علی العھد ضعیف. _ 


قولە: ما ابتِ مرا من بت بہت إذا قطع آي ما اقطع أمراً ولا آجزم بە ولا افعلٍّبنا إلا 
.بمحضر منکم قیل کان أھل مشورتھا بُلاثمائة وثلاث عشر رجلا کل واحد علی عشرۃ آلاف۔ 
قولهہ: لیمالئوعا قال الجٰوطري قال أبو زید مالأته علی الأمر ممالأۃ سج یس 
وقال ابن السکیت تمالؤوا علی الأمر اجتمعوا عليه وتعاونوا. ٰ ۳ 
قوله: نت راہ بی ساعاسفلل سس اپ لف سے دہ اعد کس 
بمعنی الشجاعة بقال نجد الرجل بالضم فھو نجد ونجد ونجید ویجيء بمعنی البأس یقال زجل ذو 
٣‏ نجدۃة أي ذو بس ولاقی فلان نجدۃ أي شدة واختار معنی الشجاعة لکن تفسیر البامن بالنجذۃ ای 
بمعنی الشدة والباس انسب . 


سور التمل/ الّیة : ٣٣‏ 
قوله : (من المقاتلة والصلح نطعك إلی رأيك ونتبع) وإن کان المختانعندنا المقاتلة 
نول نطعك بالجزم حواب الأمر وھذا إشارۂ إلٰی ما ڈکرنا من ىك ملکنا کہ الاتباع 


۸۰ 


والاطاعة لك . 
قوله تعالی : قات ن الاواد إدا دکلوا فردیة آفسدڑھا وععاوا آعن اھلھا أولة وکت لاف 
ہنارت (ڑع)ا 


قوله : (تزییف لما أحست منھم من المیل إلی المقاتلة بادعائھم القوی الذاتیة 
والعرضیة وإشعار بأنھا تری الصلح مخافة أن یتخطی سلیمان عليه السلام خططھم فیسرع 
إلی إفساہ ما یصادفه من أموالھم وعماراتھم) تزییف''' لما أحست الخ أي ردہ لە استعیر 
من تزییف النقود أي بیان زیوفھا وردیھا وحاصلء الرد للمہالغة فی رد مقالھم وأنە کالزیرف 
من الدراهم والدنانیر فی عدم الرواج والٛخطط بکسر الخاء جمع خطة بکسر الخاء وهي 
الدیار وأراضبھا. 

قوله: (ثم إِن الحرب سجال لا بدري عاقہتھا) ھذا مثل مستعار من المساجلة 7 
الملاوبة في السقي من السجل وھو الدلو العظیم والمراد أنه کل من زاولھا یغلب تارۃ 
وہکون مغلوباً تارۃ آخری ولا اعتماد علی شوکة وکثرة إذ کم من فثة قلیلة غلبت فثة کثیرۃة 
قوله لا یدری عاقہتھا بیان ما و المراد من ھذا القول والقول ہأنه مثل لمن غلب مرة فلا 
بناسب ھنا إذ لم یقاتل بعد قیل إنه غیر مسلم فإنه یقال لمن لم یقاتل أصلاً وقیل في 
الجواب عنە بأن المقصود بھذا الکلام الکنایة عن عدم الوثوق بأمر الحرب لا معناہ 
الحقیقي ولا یخفی عليك أن معنی ھذا الکلام الإقادة بعدم الوثوق بأمر الحرب فإنہ لو سلم 
أنه یقال لمن غلب مرۃ فمعناہ أبضاً عدم الاعتماد بأسباب الحرب والجواب ما ذکر أولا من 
أنه یقال لمن لم یقاتل . 

قولە: (فوجعلوا أعزة أھلھا أذلة4 بنھب آموالھم وتخریب دیارھم إلی غیر ذلك من 


قوله: بادعاتھم القوی الذاتیة والعرضیة القوۃ الذاتیة عي الشجاعة المدلول علیھا بقولھم 
آولو بس والقوۃ العرضیة عي العدد والأسیاب المدلول علیھا بقولھم نحن أولو قوۃ ودلالتہ 
علی عرضپة القوۃ والقوة بحسب اصل الوضع اعم لوقوعه في مقابلة القوة الذاتیة المستفادةۃ 
من قولھم أولو بس فإن المراد بالباأس علی عا فسرہ رحمه اش حي الشجاعة وھی قوۃ ذائیة 
جبل الاؤنسان علیھا. 

قوله: إِن الحرب سجال هو من المساجلة بمعنی المفاخرۃ بأن تصنع مثل صنعه ٰي جری أو 
سقی وأصله من السجل بمعنی الدلو قال الفضل بن عباس من یساجلتني یساجل ماجدا بملء الدلو 
ومنه الحرب سجال وتساجلوا أي تفاخروا کذا فقي الصحاح . 


)١(‏ والتعبیر بالإحساس مع أن المقاتلة لیست من الأامور المحسوسة للمبالغة کاتھا لکمال إدراکھا مرادھم 


إ[جست ہ, 


۹ ٭ ]سس بت ۱ ۱ ورۃ النضل] الیا: ۳٣٥‏ 


2ھ (وجملوا أعوة آملھا أذلة4 لکسر شوکتھم ھذا الجعل باعل ولذا قال ۱ 
بنھب أموالھم الخ .۷۹| الجٰعل للفساد مع أن الظاھر الإفساد أبضاً لشنُوّله الأسر 
ونحوہ دون الإفساد والملائم لقوله أآئسدوھا وأڈلوا أعزۃ اموات ت۵ آخضر لأن نذا 
الإطناب المبالغة في الجعل حیّث .صرح بە. : : 

فوله: (وکڈلك بفعلون تید نما وصفك من حالھم وتفریر با فللَك من علْتھ 
الثابٹة المستمرۂ أو تصدیق لھا من الله تعالی عز وجل) وکذلك بفعلون المشاز إليه بذلك: 
مصدر یفعلون والکاف للعینیة لا للشييه ولھڈا قال تاکید لم وصفت من حاألھم اي ومثل 
هذا الفعل یفعلوت مستمراً والتعبیر بالفعل للاختصاز فھو مفعول مطلق لە وضیغة: البعد . 
للتھویل قوله وتقریر بأن ذلكٴمن عادتھم الخ ھذا مستفاد من التعبیر بالمضارع ویفھم منہ 
جواز کون الکاف للتشبیه لا للعیْتیة فعلی مذا یکوت تأسیساً لا تاکبداً وکذا إذا کان ٴمزجع 
الضمیر سلیمان ومن معہِ لکنہ:خلاف الظاھر لأن سلیمان عليه السلام داخل فی:الملوكٰ کم _ 
ھو الظاھر قوله أو تصدیق لھاالخ فیکون الکاف للعینیة لا غیر اخرہ لأن توسط تصدیق اللہ 
بیو ے لس لیے سد شس سوا پشہوا ور خی 


تر تمائی : 7 فماظرة ہمسجم المرسلون لیا ٴ 
نت قولہ: ہد ای ف شی الضارلسی اج وه سا اکھت 
عن ملکكي) بیان لما تری تقدیمٰه الخ أي لما زیفت زأیھم جاولت بیان ما عو الہٰختار غندما 
وإنما قالِ لما تری تقدیمهہ ولم:یقل لما تری من الصلح لن الحال غیر معلومة لھا وعن ھذإ: 
قال المص فی بیان مرادھا من حاله:,حتی أعمل بحسیه قوله ادفعه:بھا عن ملک أي أقصد 
دفعه بھا عن ملکي لکن ھا القصد لم یفد قوله رسولاً إشارة إلی أن مفجول مزسلۂ 
محذوف حذف لظھورہ ولضیق المقام عن تفصیل الکلام . < ا 

قوله: (فناظرۃ) أي فإني ناظرۃ غطف علی مرسلہ بالفاء لأن الارسال لت لہ اف 

بمعنی الانتظار أي فإني مشتظرۃ سیگ سرد وس اہ بات ٰ 
ا شا رر بد ۱ ۱ 


ہل : تاکید لما وصفت من خالھم بقوله إن الملوك إذا دخلوا قریة افسدوھا وتقزیر بأنھم من 
عاداتھم الثابئة المستمرۃ هذا الٹاویل علی أن یکون وکذلك یفعلون من مقول قول بلقیس ومعنیٰ 
الاسغمزاز مستفاد من صیفة المضارع وھي صیغة یفعلون الدالة علی الاستمرار التجددی وفوله او 
تصدیق لھا من الله عز وجل على تقدیر أن یکون هو کلام الله تجالی قاله تصدیقاً لم قالته بلقیسٰ . 
امن ان الملوك إذا دخلوا الآیة فلا یکؤن من مقول قولپا وھذا ملخص کلام الراغب حیث قال ۱ 
ویجوز أن یکون خبراً عن الله تعاتی یخبر نبینا صلوات اللہ عليه وسلامہ فیعٹرض ہین جمل ما 
یحکی تصدیقاً ە ثم ال عائدا:إلی حکایة قولھا وأني مرسلة إلیھم ویجوز أن یکون حکایة علی 
معنی أن الملوك تأثیرھم فی القزی اثتي یدخلوتھا تخریبھا وكدلك یفعل مؤلاء یعني: سلیمان عليه 
ود یی سس ہس سس و مشاہ سی 


قولە: (من حاله حتی اعمل بحسبه ذلك) من حاله ببان لما وھي قبولاالھدیة فبقع 
المصالحة ویرفع المنازعة آوردھا فحینثٍ یقع لا رأي آخر قوله حتی أعمل بحسُبّة إشارة 
ال جا ذکرتا: 

قولہ: (روي آٹھا بعٹٹ منڈر بن عمرو في وند وأرسلت معھم غلماناً علی زي 
الجواري وجواري علی زي الغلمان وحقاً فیه درة عذراء وجزعة معوجۃة الٹثقب) ولعدم 
الجزم بذلك قال روی الخ منذر بن عمرو وھذا رسول متبوع جعله ریسا لکونە من أشراف 
قومھا فی وفد مع وفد أي جماعة تابعة لە الأولی فی جماعة بدل فی وند وحقاً بضم الحاء 
وتشدید القاف بمعنی الحقة درة اي درۃ کبیرۃ الظاھر أُنھا واحدۃ فإنھا کافیة فی التجربة 
عذراء أي لم ثثقب وھو استعاوۃ حستة غریبة إما استعارڈ مکنیة وتخییلیة أو استعارۃ مصرحة 
فذکر العذراء وارید عدم التثقیب وجزعة بکسر الجیم وسکون الزاي والعین المھملة نوع 
من الجواھر ملون معوجة الثقب لئلا یمکن إدخال سلك فیھا بحسب زعمھا. 

قولە: (وقالت إِن کان تبیاً میز بین الغلمان والجواري وثقب الدرة ثقباً مستوباً وسلك 
فی الخرزة خیطاً) وقالت إن کان نیا الخ فیه دلیل علی أنھا وقومھا لم یعرفوا آله نبي بإلقاء 
الکتاب إلیھا علی تلك الحالة لکنە لا ینافی کونە من أعظم الدلالة علی رسالته ولا بضر 
قوله فیما سبق من أنه لیس الأمر فيه بالائقیاد قبل إقامة الحجة الخ وجعل ثقب الدرة ثقباً 
مستویاأً من آمارة نبوتہ غیر ظاھر, 

قوله: (فلما وصلوا إلی معسکرہ ورأوا عظم شأنه تقاصر إلیھم نفوسھم فلما وقغوا 
بین یدیه وقد سبقھم جبریل بالحال فطلب الحق وآخبر عما فیه) إلی معسکرہ اسم مکان أي 
محل العسکر تقاصر إلیھم نفوسھم وأنھم نظروا إلی أنفسھم ونعدیته بإلی لتضمنه معئی 
راجعة إلیھم والمعنی أنه اتضح لھم أنھم محقروت بالنظر إلی شوکة سلیمان عليه السلام 
ہی ہی جیب بج سی تی پت پت 
قوةۃ وأولو بس شدید. 

قوله: (فأمر الأرضۂ فأاخذت شعرۃ ونفذت فی الدرۃ وأمر دودة بیضاء فأاخذت الخیط 
ونفذت في الجزعة ودعا بالماء فکانت الجاریة تأاخذ الماء بیدھا فتجعلہ فی الأخری ٹم 
تضرب بھا وجھھا والغلام کما یاخذہ یضرب بە وجھه ئم رد الھدیة) فأمر الأرضة وھي 
دویبة تثقب الأشجار وآفسدتھا قوله نفذت بالمعجمۃ أي خرقتھا بدخولھا فا خذت شعرۃ قیل 
الفاء ۂٛ فصیحة أي فثقبتھا فأاخذت شعرۃ قوله کما یاخذ الکاف للقرآن . 


قوله: قیه درۃ عذراء وجزعة العذراء البکر فإذا وضعت ہهھ الدرۃ یکون المراد بھا عا لم 
تثقب والجزعة بائزاي 01.21 جوا واحدة من الحزز الیماني ورعو الذديی فے پیاض رسواد 
نا لاعت 

قوله : تقاصر إلیھم فو سم أي عددت نفوسھم متقاصرۂ ند ھم . 


۸ م : ۱ ۱ ۱ ۱ ۱ سس ہہ کہ سک ا 


سے سے ھے۔ 


ٴ قولۃ تعالی: بج شف آئیڈوشن ہمال قما ءائشن> اف خر کو تا مان 
پک نذرعون لا ۱ ٰ 
قوله: یٹول وا آفدت لی وئریہ ا جو تی رسول سح ادیة ب٠‏ 
الجواب آو ما أعدت إليه وھو المقصود لکن نسبة المجيء إلیھا مجازاً أآو المجيء:مجاز 
عن الوصول ولھذا آخرہ مع کوٹھا مثصودة وتذکیر جاء ح باعتبار ما آھدت کُما قال الفاء- 
افی فلما جاء ۂ فصیحة أي أرسبّلت رسولا بھدیة عظیمة فجاء الرسول إلی سلیمان مع هدیة 
فلما 020-0 الع ری ظافلا ساوت اي الرمزل ون تع وھڈا سہ ‏ مت 
ارسولاً في القراءة بالمفرد قال عقیبِ مجیئە بلا تلعٹم: 
قوله: (قال آنندونٹیي4) اتنام للانکار الواقعی للتربیخ اذ لإمفاد بثاء ادعلیٰ 
الاحتیاج ولا احتیاج لي کما ن٘یجيء. ۱ 
قولەه: (نطل را رس یر رشہ لع سب ناف 
حمرة ویعقوب بالإدغام وفریء بنون واحدة وبنوٹین وبحلذف الیاء) خطابٰ للرسنول أي 
منڈر بن عمرٴو فإنه رئیسھم وٰلذا قال ومن معھم وإلا فکلھم رسول ولما کان رکیسهم أصلا۔ 
فی المجیئة آسند المجيء إليه في القراءة الأولی والآمداد ہمال وقع من جمیعھم ؤلھذا 
اختیر الجمع في الخطاب قَوْله او الرسول والمرسل علی تغلیب المخاطبٰ علی الغائب 
واِنما جوزہ لن الإمداہ بمالٰ وقع منِ بلقیس بالأصالة ومن قومھا بالتبع فانکشف نە آن 
[آسناد الاآمداد إليھم مجاز عقلنی وأیضاً إن قی الاحتمال الثاني تغلیبین تغلیب المخاطبٰ علیٰ 
'الغائب وتغلیب ما هو لە علیٗ غیر ما هو لە وفیە إطلاق الجمع علی الائنین وفیه أیضاً أطلق . 
سس ہ سی شر بس و مہہ بجی 
بنوٹین لثائع کما قیل ۔----- کٰ"ّ 
قولە: (نما أثاني الله می النبوة والملك الذي لا مزید عليه) ما أناني ال اف صلی 
لأنه لما.أنکر:إمدادھم بمال علله بان ما أعطاني الله خیر مما آناکم ولم یقل مُما أنیتموني 
مع أئە مقتضی السوق للمبالغة في ذِلك لأن النبوۃ والملك الذي أعطی سلیمان عليه السلام : 
زی ور بس الذي أوتي بلقیس فضلا عن النبوۃ وإیقاع الإعطاء علی بلقیس 
اوقومھا مع أن الملك للبلقیس للتتبیه علی أنھا مستعینة في ملکھا عن قومھا بخلاف سلیمان 


عليه السلام وعن مذا قال فا أتاني اللہ ولم بقل فما آتانا الله (وقرأً نافع ث عمرو وحفص 
" باسکان الیاء وبإسقاطھا الباقون ویإمالتھا الکسائي نیت ۱ 


قوله: علی تغلیب المخاطب ای علی تغليے علی الغائب الذیي عو المرسل ۔ 
تک یں روف اؤہنونین أي قریء انمدونی واتمدوٹن بحذف الّہاء اط کسر 
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قوله: (فلا حاجة إِلٰی ھدیتکم) أي ما ذکر دلیل علی ذلك وھو المراد اػِّقِي عنه بذکر 
دلیله وفيه |شارۃ إلی أن الغرض من تفضیل حاله بیان حدم احتیاجه واستعنائہ تفضل اللہ 
تعالی لا الافتخار کما ھؤ عادة الاہرار ۔ 

قولہ: (ولا وقع لھا عندي) أي لا اعتبار لھا عندي تکثیراً لزخارف الدنیا کما هو عادة 
أبناء الدنیا فإئھم مع عدم احتیاجھم یقبلون الھدایا۔ 

قوله: (ہل نتم بھدیتکم تفرحون) فی حصران إن قیل إن تقدیم بھدیتکم للحصر أو 
حصر واحد إن قیل إن تقدیمه لرعایة الفاصلة فقط . 

قولہ: (لأئکم لا تعلمون إلا ظاھراً من الحیاة الدنیا) أي ما تشامدونه منھا والتمتع 
بزخارفھا وأما باطٹھا فإنھا ذریعة إلی الآخرۃ ووصلة إلی نیل نعمھا وأنموذج لآاحوالھا فأنتم 
عنھا غافلون . 

قوله: (فتفرحون ہما یھدی إلیکم حیاأً لزیادة أموالکم أو ہما تھدوئە افتخاراً علی 
أمثٹالکم) فتفرحون الخ أشار بە إلی ان سبب فرحھم انحصار علمھم ظامراً من الدنیا قوله: 
ہما یھدی إلیکم إشارۃ إلی ان الھدیة مضافة إلی المفعول قولە أو ہما تھدونه الخ فالاإٴضافة 
حینئلٍ إلی الفاعل . 

قوله: (والاضراب عن إنکار الآمداد بالمال عليه وتعلیله) عن إنکار الآمداد تنبيه علی 
ان الاسعفھام للإنکار التوبیخی قوله وتعلیله إشارۃ إلی آن قوله فما أتاني الل للتعلیل کما 
لِهناك عليه انفا . 


قوله: فتفرحون ہما یھدی إليکم هذا علی تقدیر إضافة المصدر إلی مفعوله وقوله أو ہما 
تھدونه علی تقدیر إضافته إلی فاعله . 

قوله: والاضراب عن إنکار اللمداہ بالمال وتعلیله یعنی أنکر سلیمان عليه السلام أولا 
مدادھم لە بالمال بھمزۃ الڑنکار حیث قال اتمدونتی بمال ثم علل إنکار الإمداد بقوله: 'افما آتاني 
ال خیر مما آتاکم4 [النمل: ]۴٦‏ ٹم اضرب عن مجموع الإنکار والتعلیل بکلمة ہل متوجھا إلی 
بیان ما حملھم عليه:أي إلی بیان ما أمر دعا ہلقیس وأھل مشورتھا علی إھداء الھدیة وذلك الأمر 
الحامل الداعي عليه هو قیاس حال سلیمان علی حالھم حیث ظنوا أنه یفرح بالھدیة مثلھم وإن 
حاله مثل حالھم في کون الھمة مقصورۃ علی الحطام الدنیویة وتکثیرعا أنکر علیھم ئبي الله 
إمدادھم بالمال مآل إنکارہ إلی تجھیلھم بأنھم غیر عالمین بحالہ وآنه غني عن ذلك ثم ترقی إلی 
الأخذ فیما هو الأھهم من ذلك الانکار وھو الاعلام بآن ما جعلوہ ست نلامداد بح من ذلك 
الجھل وذلك أن قصاری أمرھم الفرح ہما یھدی إِلیھم فقاسوا حال تبي الل بحالھم في أن لیس 
الرضاء والفرح الا بالعظوظ العاجلۃة ھذا إذا قدر إضافة المصدر إلی المھدی إليہ الذي ہو مفعوله 
وإما إذا جعلت الإضافۃ إلی المھدي الذي هو فاعله فالمعنی وأنتم بھدیتکم عذہ تفرحوت فرح 
افتخار علی الملوك بأنکم قدرتم علی امداء مثلھا والذي منح ال بە من الدین والملك الواسع خیر 
مما اناکم پأنا لا أفرح بمٹل ھذہ المحقرات التي تفتخرون بھا وآولی الضمیر حرف الاضراب لیفید 


ورة النل/ الة: پ٣‏ 

قوله: (إلی لی بیان السیبٰ الذي حُملھم علیہ وھو قیاس حالہ املی اَم ٹی: تصور ْ 
الھمة ہالدنیا) إلی بیان السبب متعلق بالإضراب أي خبرٴلە وھو قیاس حاله غللله السلام _ 
علی قیاس حالھم ہیاس وہ نہیں ہیں المتبؤع او سے دالعاد ٰ 
والمجرور حال من الإمذاد بالِمال والأول أوقق . ۔٭ 
ْ قوله : (والزیادة فبھا) ما في الصورۃ الارلی نظامر وآما في الالیة تھا ون کان یری|ٴ 
ہی ضا سو تہ سو سس ہس سا 


2 رخشور سی وت ٣‏ ۱ 
7 (كأئینھم بجنود) اطافر ا الام اب ابٹدائیة زالمیظا شبریه ة وقیل لام ج جواب 
لیو ان شا الله وکذا الکلام فی کونە خبراً فإنہ رو 2 و الله 
إِذْ عدم لتقل .لا ستلزع عدمالڈک وآما ما ذکرہ القائل من التقدیر إِ لم یأتوئي مبٔمین 
فبعید إذ لم یسَاعد الوقت ذلك کما یدل عليه بقیة القصة . ۱ ۱ 
قولہ: لاخ لیر ارتا با یھ لی لٹا وریہ رم من سا بقع 


۰ 


رم رر ا رو مھ رحب تا 
التخصیص فیفید مطلق الرہ أيٴٗ أنتم لا بد لکم أن تفرحوا بمٹل هذہ المحقرات اتمدونئي بمال 
اوتزعمون أن من عادتي أن أفرح باخذ الھدیة ہل أنتم من شأنکم أن تفرجوا به فخذوھا وافرحوا 
ہہ سہ سو پ پور ہیوت 2۶ءە98ءەء‪, 
حقکم أن تاخوا هدیکم وتفرحزا بھا 

قولە: آبھا الرسلول یعتي أن الخطابٰ بارجع إلی الرسول أي اتیل اس مفرد "2 
ذکرمم جماعة بدلیل قوله بم یرجع المرسلوذن فیحتمل علی المصدر کقولھما آتا رسول رب 
العالمین وقیل الخطابِ للھدھد کما في قوله اذھب بکتابي ھذا ویؤید الأول قوٹھا فناظرۃ ہم یرجع _ 
المرسلون لان المعنی أنيٰ مرسلۂ إلیھم بھدیة أصائعھم بھا وادافعھم عن ملکي فناظرہ'ما یکون من 
حرباً آو سلماً حتی اعمل علی سب ذلك فإن نبي اللہ عليه السلام لما وقف علی أن,الھدیة کانتٰ 
مصانعة مٹھا وآنھا خالفت ما آراد منھا بقولہ فٛآلا تعلوا علي وأٰنوني مسلمین4 احتد وغضب حمیة 
ماسلام ولذلك عقب الأمر بالرجوع بالجملة القسمیة المثبتة تلذ والصغار جزاہ علیی ذلك 2 
مرتباً عليه بالماء 'الجزائیة فقال: ظنلنأتینکم)4 الآیة. ْ 

قفوله؛ ا طا لم یقایھا علق قب لفاون وامقالة ای لا درو ا وم 
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بالمقابلة جعل کنایة عن القدرة علیھا والجزم بذلك إما بالوحی أو بحسب العاتةفلا إشکال 
بأئه کم فثة قلیلة غلبت فثة کثیرۃ فکیف یجزم بھا والفرق ہین الذلة والصغار أن الڈّلڈابالنسبة 
إلی ذھاب العز عنھم بإذھاب مالھم وجاھھم والصغار بکونھم أسراء محقرین وللمبالغڈ فی 
اختیر الجملۂ الاسمیۃ . 

قولہ تعالی : کل یتایجا الکو اع بین یقن بائین مسیلییت لا 

قولەہ: (٭قال یا أبھا الملا یکم یائبنی بعرشھا*4 [النمل : ۳۸] أراد بذلك أن یریھا 
بعض ما خصہ اللہ تعالی بە من العجائب الدالة علی عظم القدرة وصدقه في دعوی الشوۃ 
ویختبر عقلھا بأن ینکر عرثھا فینظر أتمرفه أم تنکرہ) قال یا آیھا الملأ المراد من الملا 
الجن والإنس ہقرینة قوله قال عفریت من الجن والملا في الأاصل جماعة تملا العیون 
لشرافٹھم لکن المراد هنا ما ذکرناہ ولا بعد فی أن یکوٹ المراد أشراف الجن والانس 
ٹیل وکان الرسول رجع إلیھا وآخبرعا بعظمئه فعرفئت اُنھا لا تقاومه فحفظت عرٹھا 
وتجھزت للخروج إليه ولا یخفی عليك أن ما ظھر من القصة أنه عليه السلام قال: شیا 
اُیھا الملاًہ [النمل : ۴۸] الأیة عقبب فراق الرسول عن مجلسە ولا بساعد الوقت ما 
ذکر في الرسول ورجوعہ . 

قوله: (فإنھا إذا أآتت مسلمة لم بحل أخذہ إلا برضاھا) علة لڑإتیان العرش ٹبل 
إسلامھم وتخصیص بلئقیس بالذکر مع العموم في النظم لنھا متبوعة قیل ھذا مروي عن 
قتادة ولیس ھذا غنیمة ولم یذکر أحد أنه أخذہ لتملکه وإنما آراد إظھار معجزتهٗ وقوته انتھی 
وھذا صریح في کلام المص حیث قال أراد بذلك أن یریھا الخ ووجە کلامه ھنا ان إثبات 
الید علی مال مسلم بغیر رضاہ محظور فلذا قیدہ به فقال قبل أن یاتونيی وآما ما یفھم منە 
من حل أخذہ قبل إسلامھا فلانہ مال حربی یجوز إتلافہ بنحو حرق وھدم وإتلاف بلا رضاء 
کما صرحوا بهە فی أُخذ مال الکفرۃ فی شرع من قبلنا بخلاف مال المسلم فلا وجه 
لاإشکال بن الغدائم لم تحل قبل نبینا وأبضأً لا یرد عليه بأن ھذا لا بناسب رد الھدیة 
وتعلیله بقوله: نما آتانی اللہ خیر* [النمل: ]٣‏ الخ لآأن ھذا لیس بھدیة کما أنە لیس 
بغنیمة لما عرفت من أُن طلب [إتیان عرشھا لیس لطمع فيه فإن الانبیاء علیھم السلام بمعزل 
من ذلك لا سیما سلیمان عليه السلام فإنہ سخر لە من الشیاطین کل بناء وغواص فأنی 
یتوھم أن مذا لطمع عرشھا ئم قیل مع آن الظاھر أنە بالوحي فیجوز أن یکون من 
خصوصیاته لحکمة''' کما أشاروا إليه فلا إ[شکال أصلاً ولا یخفی أن مذا ینائی أن حل 


قولە: فإنھا إذا آنت مسلعة لم یحل أخذہ علی ما روي عن قادة أنه راد ان یاخذہ قبل ان 
تسلم لعلمه اُنھا إذا اسلمت لم بحل له أخذ مالھا. 


)١(‏ الا ان پقال إِن هذا رخصهة لحکكمة دعت الٰے إذ کم من حرام برخص تملکه وتناوله لسبب دعا الی وبپذا 
اندفع الاشکال ہالمرةۃ. 


۱ ٭ِم..۔_۔۔ہ .مم ےشسوھ ھ2 
الغنائم من خصائص نینا علية السلام مع آله احتمال لا یقوم عليہگ دلیل ۰ئ 
قوله تعالی: یلیڈ نت لو گا یق پی 1ڑ ا کب یڈ رزن ۶ لتألَز ا ٰ 
ترھوازتال گت عو ارد ا کال کات رلت فرك العطف عفریت العا لود 
وس میس م سی س قم مب ہی 
للملاہسة ومتہ صرخ ممرد وغلام آمرد۔ -_ ےا 
ولا لییان لہ لائه یقال للوجل الخییث المنکو) بیان لہ أي من للبیان یی عفریٹ 
الذي هو الجن أي بعض من :الجن والظاہر ان من للتبعیض ومبین لما هو المراد. ت 
ْ قوله: (المعفر أثرانه وکان اسمە ذکوان أو صخرا) المعفر اُفرانہ اي غلب آئرا' 
فیصرعه ویمُرغه في الٰتراب فالتعفیر هو التمریغ في التراب علی وجه الخبث والشرازۃ 
ومرادہ أنه یحسب الأصل رج پت سے وعن وا بے لاخراز عن 
ائرجل الخبیٹ من الإنسان ۔۔ ۱ ْ تج 
فوله: (انا يك) یحتمل افعیة والاسمیة وعلی القدبرین یقید لتخصیص علٰ ڑعمہ 
أو تقویة الحکم ےت ۱ 

اقولە: من مجلسك للحکوة) ولمل اتخصیص بالروی وم من ما لجواب آتٍ 
مرادہ عليه السلام أیکم یاتبني بعرشھا في أسرع وقت ْ 
قوله: سے عیشت وکان یجلس أي ا الخداۃ لی نف لتھار علر 
النغران ۱ ٦‏ .ت2 
٣‏ قوله : رق تاج 2 8" نر الجنل لاستیة نج 
تأکیدھا بن . ×حخً٘ ٥‏ ٰ 
قولە : (علی حملہ) لم بقل علی إتیائہ مع آنہ مقتضی السوق إعلام لطریق إتیان 
وحمله بمجرد القوٰة ا بالاعانة ولڈلك قال لقوی روس أمیناً بالنظر إِلی إتبان 
. العرش ولا ینافیه کون خییثاً مارداً في نفسہ. 


٣‏ قوله: لأئه یقال للرجل الخبیث المثٹکر المعفر اقرانه اي لان لفظ العفریت یقال ویطلق 
علی مثل ذلك الرجل قال الجوھریي العفر بالتحريك التراب وعفرہ فيی التراب یعفرہ بالتخفیف 
وعفرہ ہ تعفیراً أي مرعه فی التراب وفي الأساس عفر قرنه وعاقرہ الزمه بالعفر أي صاریه 
فاعنفرہ أي ضرب ہہ للأرغئ تال أبو عبیدة العفریتہ من کل شيء العبالغ یقال فلان عفریت 
نفریت وفي الحدیث إن الله یبغخض العفریة النفریة :الذي لا برز کے ےوجےج 


الہمصحح والنغریة ىف 


)١()‏ وھو سشست 
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قوله: (لا اختزل منه شیئاً ولا أبدله) لا اختزل بالخاء والزای المعجمللق بمعنی لا 
اقتطع شیتاً من جواھرہ وفرائدہ ولا أبدله قیل وإنما عبر عن القدرة بالقوۃ للخاج في 
تحصیل ما ذکر إلی القدرۃ بالقوۃ أشار بە إلی أن القوۃ وضع أولا للمعنی الموجوذٴقي 
الحیوان الذي یمکنە ان یصدر عنه أفعال شاقة وقال الڑإمام ولھذہ القوۃ مبدأ وو القدرہً 
ولازما وھو عدم الانفعال بسھولة فاتضح الفرق بین القوۃ والقدرۃ لکن المراد بھا القدرةۃ 
وذھب الفاضل الخیالي إلی الترادف طقال الذي عندہ علم من الکتاب٭ [النمل: ]٠٤‏ وھذا 
أبلغ من قال ذو علم وإن کان أطنب فإنه یفید تقرر العلم فیه تقرر المظروف في الظرف ولم 
یضصف إلی الکتاب لن فيه إجمالاً وتفصیلاً وأبضاً یفید التٹکیر أنه نوع من العلم بدیم وھو 
العلم اللدتي وعن عذا قید بالکتاب . 

قوله تعالی : کال ای دم لئ اکب آنا عابیک وہ بل ان بن لی رك فلا رَاء 
متا جمندم فا ہین قضل رق پباوق اشکر ام اکر ومن شکر فلا ننکر انیم ون گکر 
اخ کی لٹا 

قوله: (آصف بن ہرخیا وزیرہ آو الخضر أو جبرائیل أو ملك آبدہ ال تعالی ہە) 
آصف بن برخیا وعليه الجمھور نقل عن القرطبي ولذا قدمه قیل إنه کاتب سلیمان وبھذا 
احتج أھل الحق علی جواز الکرامات ووقوعھا حیث آتی آصف علی الأشھر بعرش بلقیس 
قبل ارتداد الطرف مع بعد المسافة کذا فی شرح العقائد لکن قیل إن المحتمل لا یکون 
حجة والجواب آنە وإن احتمل غیرہ لکنە مؤید بنلوع آخر من الکرامات . 

قول: (أو سلیمان نفسه) ولا یردہ الخطاب فی قوله آتيك لن الخطاب للعفریت کما 
صرح بە المص والمعترض ذھل عنه قوله أنا آنيیك مع أن الإإتیان لیس للعفریت لأنه صار 
سباً صوریاً لإتیانه بھذہ الکیفیة ولا بردہ أیضا قوله فلما رآہ إذ المناسب حینثذِ فلما آأتی بہ 
إذ المراد لیس الإخبار بالرژیة بل الرؤیة مستقراً عندہ وھذا لا بلائم الإتیان والقول بأنه 
لاظھار لا حول ولا قوة فیە بردہ التعبیر أولا بالإتیان . 

قولە: (فیکون التعبیر عنه بذلك للدلالة علی شرف العلم وإن ھذہ الکرامات کائت 
بسبہه) فیکون الخ وکذا التعبیر عنه بذلك فی الاحتمالات الأول للدلالة علی شرف العلم 
وأن ما قدر عليه لیس بقوۃ جسمائیة بل بقوۃ روحائیة لا سیما فی الاحتمال الأول فإن 
الأخیرین یمکن فیھما بقوة جسمانیة لکن المراد ھنا قوۂ روحانیة قوله وإن الکرامات أي 


قوله: لا اختزل منە شیٹا الاختزال الاقتطاع یقال اختزل عن القوم . 

قوله: فیکون التعبیر بذلك أي علی تقدیر کون المراد بە سلیمان نفسه یکون التعبیر عنه 
بالذي عندہ علم الکتاب للدلالة علی شرف العلم ویکون الخطاب فی أنا اتيك بە من سلیمان 
للعفریت فکان سلیمان عليه السلام استبطاء أي عد الاتیان بالعرش قبل القیام من المجلس بطیناً 
فقال لە نا أريك ما هو آسرع عما تقول۔ 


سس سپ رت شراف:: ٤‏ 
المعجوٰة قَرَينة َله آو ُراد اظھاز معجرٰة وجہ الٰتعبیر لأنھا مما آکرمہ مال ولعل 
اختیارہ للاٍشنارۃ إلی أن کرامة آصف بسبب العلم بل الأآخیرین: چو وو یت 
بالآخیر لن لما کان صاحب النبوة احتاج إِلی بیان وجه اختیار العلم علی, البَوٰۃ . 
تولە: (والخطاب في نا آتيك بہ قبل آن برند إلیکك طرفك للعفریت کانہ سعاہ ر انقالت 
اله ذلك آأو آراد إظھار معجزۃ فی نقلہ!''' والخطاب غفي أنا آتيیك أي علی الاختمال الأخیْر 
وقد مر توضیحہه قوله کأنه استبطاء "کان ھنا للتحقیق لا للظن قوله أو أراد إظھار ر معجرة 
کلمة أو لمنع الخلو في نقله أي فی نقل غرشھا فی أسرع وقت فعلی ھذا ینبغي أن یکوت 
الخطابٰ لکل أأحد لکنەہ خض بالغفریت سر سر رر اھ 
لسلام لا غیر لکن یفھم بإشارۃ الئض أنه معجزۃ لکل آحد من شأئه أن یطلب المعجة. ْ 
قوله: '(فتحدامم أولا ٴ ارم اقدیتان ا نالاہنیہا سلادیہ یل لا 
غیرھم) فتحداھم أولا ولا تخدي هنا بل السوق لاتیان العرش لکن لما کان یعضھم منکرآ: 
نبوته کالعفریت فإله خبیث مارد کما صرح بە المص کان ھذہ المحاورۃ التجدي بالاخرٰة 
وإن کان الکلام مسوقاً لإتیانٴ عرشھا إذ أفکار الاہرار عائلة إلی أبواب الدین فيٗ کل ما یظھر 
'لھم من آمور الدین والدنیا کڈا صرح بہ العص في سورۃ لہ في تولہ تعالی: وا اع 
التار مدی4 [طه : ٥ء‏ ا 
قوله : (والمراد بالکتاب جنس الکتب المدزلة و اللوح وآنیك في الموضعین سالم 
للفعلیۃة والاسمیة والطرف تحريك الأجفان للنظر فوضع موضعہ) والمراد بالکتاب چٹ . 
الکتب المنزْلة اي جمیعھا المنزلة في ھذا یی پچ ا تر 
۱ من الکتاب لتفخیم شأن العلم أو احتراز عن علم لا ینفع تولە آ و اللوح اي علی الثالت . 
واٹرا: بع کما ان الأول علی الأول والثاني قوله وآنيك الخ لکن الفعلیة راجح لإفاذة تقوي 
الحکم ولہذا سو بے ںہ سو جو ات 
ولا مائم من الحمل علی ظاعرہۂ لکن الارتداد أظھر في النظر . ٰ ْ ُ 
۱ فولە : : (ولما کان یوصف الناظر بإرسال الطرف کما في قول: 
رکنت إذا أرسلت طرفك رائدا تتلبقیربا الہ الستاظی 


ٰ تل نت بائڈ بالارتباد مو جواب لما أي تنا نف النتاظ بارتات الف ا بقال 
فلان مرسل الطرف کما في البیت وف بسبب ردہ الطرف بالارتداد أي بارتداد الطرف یقال فلان 
مرتد الطرف قال الإمام الطرفٰ تحريك الأجفان عند النظر فإذا فتحت الجفن فقدیتوھم أن نور 
العین امتد إلی المریٍء وإذا غمضت فقد یتوھم أُن ذلك الئور ارتد إلی ألعین فکمانوصف الشاعر 


)١(‏ ولا یبعد أن یکو الخطاب ہلی الأٔغیر نفس سلیمان عليه السلام بطریق الشجرید ٹحو ٹول امزی القسَن 
تطاول لیلك پالائمد نے ٠ت‏ 0 
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وصفه ہرد الطرف والطرف بالارتداد والمعنی أنك ترسل طرفك نحو شی 'ققہل ان تردہ 
آحضر عرٹھا بین یديك وھذا غایة في الإسراع ومٹل فيه) ولما کان یوصف الناظر الخ ششروع 
فی وج التجوز فی ارتداد النظر وہیان لە بأنه لما عبر عن النظر بالإرسال تعبیر شائعاً بلیٹ 
یلحق الحقیقة والإرسال الاٴطلاق والتسریح إما لتوھم ان النور امتد من العین إلی المرٹی وإماً 
ثتھیئة آلات للتحريك وتوجبھھا نحو المنظور فعبر عن مقابله بالرد لذلك فیکون استعارة مبنیة 
علی استعارۃ أخری أو مشاکلة کذا قیل وفيه رمز إلی مذھب الحکماء فی وجهە رؤیة العین لکن 
لا ضیر فی تفھیم المراد والمعنی أي معنی الأَیة علی أي احتمال کان أي بقول آصف لسلیمان 
مد طرفك وقبل رد طرفه أحضر عندك عرشھا وکذا یقول جبریل أو ملك آیدہ اللہ ہہ ھکذا أو 
یقول سلیمان لعفریت ذلك وکنت الخ هو لعبد الله بن طاھر الحماسي وبعدہ: 

راہت الذی لا کلے أنہت قائر علبەولاعنبعفضے أنت صابر 

والرائد الذي یتقدم القوم لطلب الکلا لھم وھو حال قاله اللإمام المرزوقی اُتعبتك 
جواب إذا والمناظر جمع منظر فوله رأیت الذي تفصیل لقوله أتعبتك المناظر إذا جعلت 
دو جج بب و ہر ہي سی و 
علی ترکھا . 

قولہ: (رأی العرش) فاعل فلما رآء فاعل قال علی!'' الآخیر ۔ 

قوله: (حاصلاً ہین یدپهہ) معنی مستقراً عندہ ذھب ابن مالك إئی أن کون متعلق 
الظرف واجب الحذف إِذا کان عاماً کحاصلا ومستقراً أغلبی واختارہ المص وإلا فینبغی أن 
شر يف اغاراہ حقسل حة آر ھا فو الا ےت ھتتا افص انگ 
أئه قادر علی حاله الذی کان عليه ففيه فائدۃ عظیمة . 


ابتداء النظر بالإرسال وصف العالم الانٹھاء بالرد ثم أسند الارتداد إلی الطرف علی الإسناد 
المجازی وعا بعد ھذا البیت : 

رایت اللےي لا کلے أنت قادر علبےرلاعنبعضء آنت صابر 

قال المرزوقی رائداً حال وجواب إذا اتعہتك وقوله رأیت الذي تفصیل لما أجمله اتعہبتك 
المتاظر والرائد الذي یتقدم القوم لطلب الکل لھم المعنی إذا جعلت عینك رائدا لقلب یطلب لە 
ھواء فیتعبك مناظرھا وأاوقعتك مواردھا في اشق المکان وذلك أُنھا ت تھجم بالقلب فی ارٹیادھا له 
7 کر بل و ھ2 سسجت فات ھرتاظری سے سس 
ممتحن الدھر ببلوی ما لا یقدر علی کلە ولا یصہر عن بعضه وعن بعض الحکماء من أرسل طرفه 
استدعی حتف وفي المثٹل الرائد یکذب أهھله لآنه إن کذب ھهلك معھم قیل الشعر لعبد اللہ بن 
طاهر بن الحسین . 


9 وأما فی البواقی فضمیر فلما رأہ لسلیمان عليه السلام فحیناٍ یلزم نکفیك الضمیر ولا ضیر فیه. 
قولہ تعالی : ل ومن شک رگ4 من قبیل التکمیل والاحتراس . 


۹ سس لہ سراف ٤‏ 
اقولهہ: (تلقیاً للنسمة بالشکر علی شاکلۂ المخلصین من عیاد ال۵) تلقیا'للنمهمة بالشکر 
للاسترداد وجلب زیادۃ النحَمَة قال تعالی : ھالئن شکرتم لأزیدنکم ہ4 [إبراھیم یم ۷] قولہ 


علی شاکلته اي علی طریقتهم العی تشاکل حالھم فی الھدی ٹم الأآرلی تلقباً بالانئی إذ ۱ 


الشکر لہ أولاً وللنعمة ثانیاً والمراد ہالشکر اللغوي ویحتمل العرفي بالعنایة. ۰ 

قوله: (نفضل ب علي| من غیر استحقاق) روهب لي بلا کسب مني قِوله من غیز 
استحقاق إشاوٰة إلیٰ ما ذکرناہ 3 شس ہت مو بہ سی عی رز 3 
وقیل أي استحقاق بالذات ثم قال فلا یتوھم أنه سوء الأدب وفیه نظر. 


ثول : (والاشارۃ إلی الْمکن من إحضار العرش في مدۃ ارتداد الطرف) ڈالزشار: ا ْ 


التمکن الخ آو إلی الحضور علی هذہ الکیفیة وھو کولە ثابتا فی مقرہ وموضعہ . ْ 
قولە: نس ھی یر سا ارت اھ کروی گا اد تی تا ال 
الشام کما قیل وإلا فمسافتہ:من صنعاء ثلاثة أیام وقد عرفت أن الھدمد ذھب من: صنعاء 
الی سبأ قوله بنفسه أي بنفس سلیمان عليْه السلام آو غیرہ من آصف بن برخیْا أو الخضر 


الخ لکن التمکن أي القدرۃة کونہ مشاراً إليه یقتعضی ظاھراً أن 7ھ" 


السلام فالاولی کون الإشارة إلی الحضور . 
قوله: (والکلام في إمکان مثله قد مر في آیة الإمبراء) لم بقل فی قرع مثلہ 7 


الوقوع موقوف علی الإمکان' لأئہ لو لم یکن ممکتاً بحمل مثل ہذا علی المجاز وقد أشار 


لی إمكانە وأ خبر الشرع بوقوعه فیجب علی المکلف اعتفادہ ولو أخبر الشارع بوقوغ شيء 
واستحال ذلك الشيٰء عند العقل یحتاج إلی التأویل مثل قولە تعالی: الرحمن علیٰ 
العرش استوی؟٭ [طە: ]٥:‏ وقد مر تحقیق ذلك فی:آوائل سورة الإسراء فلیراجع إليھ,:: ٠‏ 


ای علی سس أی:علی طریقتھم قال و الکشاف والذی قاله سلیمان 
٘7 النعمة القادمة بحمٰن الشکر کما یشیمون النعمڈ تی ہت ۱ 
قوله : والشارۃ إلی الحبکن من إحضار العرش ي الإشارۃ بکلمة هقا لم القذرة علٰی 


قوله: والکلام فی ِمكاِن مثلہٗ قد مر في آیة الإسراہ قال عناك واختلف فی آنه کان قٔي 


۱ المتام أُو اليمَظة ہبروحھ و بجسددہ والآکٹر علی أنە استرق بجہسہہ إلی بیت المقدس ثم بھحرج ُ 
با الہمروات.حتیٰ انٹتھی آّ سدرۃ الٰمنتھی ولذلك تعجب قریش واستحالوا والاضتحائة 
مدفوعة بما ثبت في يٴ الھندسةأن ما بین طرفي قرص الشمس ضعف ما بین طرفي کرةۃ الارضِں 

"مالة ونیفا وستین مرة ٹم إِن طرفھا الأسفل یصل إلی موضع طرفھا الأاعلی في أقل من ثائیة 7 


برمن فی الکلام أن الا متساویة في قبول الاغراض وأن الل تعالی قادر علی کل 


سر رت وج ںوي مت 
کی سر تھا سس ا الممجزاٹ . : 


سورۃ التمل/ الأیة: ١؛ ‏ ۳۷ 

قوله : (لیبلوني) أي لیعاملني معاملۂ الامتحان . 

قولہ: (ہأن أراہ فضلاً من اللہ ہلا حول منی ولا قوۃ وأقوم بحقہ) إشارۃ إلیٗٴأن المراد 
الشکر العرفی مع ملاحظة ما قبله. 

قولہ : (بان اجد نفسی فی البین آو اقصر في أداء مواجبه) بان اجد نفسي في البین أيٴ 
ہأن اعتقد أن لنفسی مدخلاً فی ذلك وھذا معنی البین ھنا وحمل البین علی البعد بعید . 

قوله: (ومحلھا النصب علی البدل من الیاء) ومحلھا أی محل الجملة وفی نسخة 
ومحثھما أي محل ءأشکر أم أکفر النصب علی البدل من الباء بدل الکل وکل واحد بدل 
البعض وقد جعله فی سورة الملك مفعولاً ثانیاً لفعل البلوی لتضمنه معنی العلم ثم قال 
ولیس ھذا من باب التعلیق لأنە یخل بھا وقوع الجملة خبراً فلا تعلق الفعل عنھا بخلاف ما 
إذا وقعت موقع المفعولین وأثبت التعلیق في سورة ھود والتوفیق ہین کلاميه مذکور في 
سورة ھود فلا تغفل قیل المناسب لما سیأتي فی سورۃ الملك أن یجعل الجملتان واقعتین 
موقع المفعول الثاني لفعل البلوی. 

قولە: (لأنه بە یستجلب لھا دوام النعمة وتزایدھا ویحط عتھا عبء الواجب وبحنظھا 
عن وصمة الکفران عن شکرہ) لأنه ہە یستجلب لھا الخ أشار إلی ان منفعة الشکر راجعة 
إلیه فقط فسارعوا إلی الکفر لاستجلاب المنفعة الدینیة والدنیویة والمراد بالنفس ھنا ذاته 
والقصر قصر الموصوف علی الصفٰة قدمہ للترغیب ولشرافته وإن کان قلیلا قال تعالی : 
٭وقلیل من عبادي الشکور4 [سباً: ۱۳] المتوفر علی آداء الشکر بقلبه ولسانه وجوارحهہ 
اکٹر أوقاته مع آن شکرہ یحتاج إلی شکر آخر لا إلی الٹھایة ولذا قیل الشکور من یری 
عجزہ عن الشکر 8رمن کفر٭ [الئمل: ]٠٤‏ من الکفران لا من الکفر حذف جزاؤہ ومو 
فإنما یکفر علی نفسه لآأن ضرر کفرہ عليه لا یتعداہ إلی غیرہ لظھورہ بقرینة ما ذکر في قرینە 
وأقیم تعلیله مقامه وھو قوله فإن ربي غني عن الشکر إذ خزائنه +شحونة به وھذا آولی عما 
قیل لا یتقرر إِن لم پشکر. ْ 

قولە: (بالإنعام عليه ثانیاً) لأنہ لا لغرض ولا لعوض فلا یترك لعدم شکرہ فالوصف 
المذکور من تمام التعلیل وھذان الوصفان أوقع منا وفي سورۃ لقمان فا ومن کفر فإن اللہ 
غنی حمید*4 [لتمان: ]٢۲‏ والمال واحد. 


رر ہج وک کر رد ہا 


قوله تعالی : فا تکرواھا عرکہا نظر آنبددعۃ ام تہو مق ای لا بہَنَد ون لا 


قولە : (بٹغییر هیئثته وشکلە) عطف تفسیر وإطناب ہل تطویل وإنما زاد لھا لان 


فوله: وبحط غنها عسء الو احب العب+ بالکسر الحمل وأنند لزٴھیر الحامل الّْحبء الٹقیل 
عن الجانی بغیر ید ولا شکر ویقال لعدل المتاع عبء وعما عینا والجمع اعبئاء. 

قوله: بتغییر هیئتہ رشکلە فالمعنی اجعلوہ متنکراً متغیراً عن عیثتہ وشکلە قالوا وسعوہ 
وجعلوا ممّدمه مؤخرہ واعلاہ أسمٰل . 


اد دی ایال رید ۷ یرحس اص با وڈ 
والامتحان لھا وکونە منکرا مطلقاً لا یضر إذ المقصود نفس بلقیس والقید ثبيه علی ٰ 
ذلك حیث جيء باللام الا ختصاصیة نظیرہ قولہ : ڈلأیکم پائینی بعرٹھا4 [النمل؟(۴۸] _ 
مع أنە إذا آتی أناھم جمیعاً وکذا قوله أنا يك به وله نظائر کثٹیرة والمراد بالنْعْی ٰ 
ساب ودای بجی دید جم یس یر جیپ لیکو 
إشکال في کلام المص أصلا:ْ کت" 
قولە: (جواب الأمر وقراٰیء بالرقع علی الامتٹتاف) ات الائر اس السییة ئإت 
لم یقصد السبیة بیقی المضارع علی رفعہ وعن هذاقال وقریء ننظر بالرقع علی الاِیتاف _ 
رم ہی ات .و ُ بالتتکیر ورجح ا ۸ 
لان ملاخظة السہبیة اس بالمقام . 
قولہ: (إلی معرفتہ آو الجوابٰ الضرات وقیل إلی الإ ید ورسوله) إلی د عرفته 
وھو الظاھر من التتکیر ولٰذا قدمہ آوالحرات اتصرات بالْجرٌ معطوف علی معرفتہ وقیل الین 
الإیمان بالل وزسوله قوله إذ رأت الخ بیان للآخیر مرضه لآأن الإیمان باللہ لا بحتاج إلی 
تنکیر عرثھا یل [إبقاؤہ علی خالته الاولی أعون علی ذلك إلا أن یقال إِن مراد القائل. وإلی 
الڑإیمان بالل مم معرفتہ إذ الإیمان بدون المعرفة غیر متصور فثبت'ٰالاھتداء إلی المٰعرفة 
اقتضاء لکونە لازماً منقدماً وبہذہ النكتة الأنیقة ظھر نحة مذا الغرض أي کون الغرض مٰن 
التنکیر الاھتداء 20 الابمان ارت ود راقزات الصواب وھو جوابھا حین: سئلت بأنہ ْ 
أعرشك أم لا راجع إِلّی المعرفة وعلی کل احتمال تنازع الفعلان فیە. ۱ ٌ 
ا قولە. راک دم مرخ ود قح فلت علیہ الوب موا علیہ ارای) رہ 
سو نے بووں ٹر ہر یھ 
رئاہ ری ہروس وپ ردان ور ارس ہے ہیں 
الابواب وھذہ معجزٰۃ باھرۃ فلھذا صح آن یقال أتھتدي إلی الإیمان وإنما انختیر الإطناب ' 
یلم یجیڈ دیلو کم وہ راوتا من اق مق کا اریہ سس 
بقوله إذ ذکرت عندہ سخافة عم ہی سب ری رن ہر یب مرو اس 
ڈراو قاط نا ىف حول لحراب انطیز رام را م لا :تھید لا یفید 
ذلك والتعیر بقوله تکون لإفادۃ دوام ذَلك۷'٭ غھا گما آخبر وی ک 


قوله تعالی : تا جات مَلَ لکنا تخت گ2ھ 1ز رای بای تو ڑگ سی ھا 
قوله: حسوسر اجاءت هي وقومھا 7ی مھ ۱ 


نات ت 


(١)‏ وفیه أ٘یضاً رعایة الفاصلة۔ 


سورۃ الئمل/ الأیة؛ ۳٥٣ _ ١٤‏ 

قوله : (تشہیھاً علیھا زیادة فی امتحان عقلھا) الظامر أن تشبیھاً تفعَيْلَمن الشبھة 
بقرینة تعدیته بعلی أي إلقاء الشبھة والمعنی المتعارف تعدیته بالباء وإن أَرَیلہ معناہ 
المتعارف فتعدیته بعلی لتضمنه معنی الٹلییس وعلی التقدیرین مرادہ به التعلیل لقُولہ 
اأُمکذا عرشك لم بقل أھذا عرشك لثلا یکون تلقیناً للجواب فیختل الاختبار لآأن کمال 
الامتحان باإلقاء الشهة علیھا. 

ثوله: (إذ ذکرت عندہ سخافة عقلھا) قالوا إن الشیاطین قالوا إِن یتزوجھا سلیمان 
عليه السلام فیولد منھا ولد یجتمع لە فطنة الجن والانس لأنھا کانت بنت جنة فیخرجون 
من ملك سلیمان هو أشد وأفظع فعاہوا لە فی عقلھا شیء وھی شعراء الساقین ورجلھا 
کحافر الحمار فاختبر عقلھا بتتکیر العرش وتعرف ساقھا ورجلھا باتخاذ اصرح علی ما 
اتی بیانه کذا قیل . 

گوله: (ولم تقل هو هو لاحتمال أن یکون مثلہ وذلك من کمال عقلھا) لاحتمال آن 
یکون مثله ولا یکون عینہ فانت بکان الدالة علی غلبة الظن في اتحادہ معه مع الشك في 
خلافه قِکان ھنا لیس للتشبیه بل للشك وھو مشھور کذا قیل وبیانه مختل لأنە فسرہ أولاً 
بغلیة الظن ثم قال للشك والظاھر أنه للتشبیه مطابقاً لسؤالھم بقولھم أھکذا عرشك فاجابت 
باحسن الجواب سواء کان علمھا بە متحققاً أو لا إذ لا مائم من حملھا علی التشبيه نقل عن 
صاحب الانتصاف أنە قال الفرق بین کأن وھکذا إِن کان تفید قوۃ التشبيه حتی کان المتکلم 
یشكك نفسه فی تغایرھما ولفظ ھکذا تفید الجزم بتغایرھما والحکم بوقوع التشبیه بیٹھما 
فلذلك عدلت عنھا وھذا الفرق لیس بمشھور عندمم والْعھدۂ عليه والظاھر من کلام المص 
أن بلقیس علمتہ حیث قال إذ رأته أن عرشھا تقدم ثم قال ھنا لاحتمال أن یکون مثلە فبین 
الکلامین نوع تنافر ولو قیل إن قوله کأنه هو مثل قولك مثلك لا ببخل کنایة عن ان یکون 
عینہ ووجہ التعیبر بە لیوائق قوله أھکذا عرشك لکان بعیداً عن الاضطراب إذ قد عرفت أن 
بیانھم مضطرب وسوق الکلام بنادي أُنھا علمت أنه عرشھا وقد صرح به بعض المتاخرین . 

قوله: (من تثٹمة کلامھا) فحینثِ قولھا وأوتینا العلم للتغلیب ولم تقل علمئا مع أنہ 


قوله: تشہیهھاً علیھا وزیادة فی امتحان عقلھا وی الکشاف ھکذا ثلاث کلمات حرف التنبيه 
وکاف الثشبیه واسم الإشارة لم بقل أھذا عرشك ولک أمثل عذا عرشك ثثلا یکون تلقیناً فقالت 
کأائه هو ولم یقل هو هو أو لیس بە وذلك من رجاحة عقلھا حیث لم تقطع في المحتمل قال 
صاحپ الانتصاف وفيیه نكکتة حسنة فإن الکاف کاف التشبیه فی الال والجواب فحکمته آن کان 
عبارة من قوی عند الشبھة بیٹھما وکادت تقول هو هو وھکذا هو عبارۃ جازمة للأمرین حاکم 
بوقوع الشبه بینھما فالاول أشبه بحال بلقیس قال الطیہي إن کان مرکہة من کاف التشبیه وأنِ علی ما 
قالوا إن الأصل فی قولك کان زید الآسد إن زیداً کالأسد فلما قدمت الکاف فٹحت الھمزة لیکون 
داخلاً علی المفرد لفظاً والمعنی علی الکسر بدلیل جواز السکوت عليه فلا یکون قولك کان زیداً 
سد غیر التشببه بتوکید مضمون الجملة ہآن مثل زید کالآسد . 


حنہ ور انم / الایة! غت 


اس لاھار امس بت شاطان ترک ناو تا او سی رر 
المستقبل عبر بالماضي لتحقق وقوعہ . ٌ 
۱ قولہ : (کاتھا ظت آنە 1 بللف اع لی ہار 2اا مدار الُْظن ان یئ 
العبارة نعژۃ مشتھرۃ في الاختبار لکن لا جزم فیه ولھذا قال کأنھا ظنت الخ ولم یقل: ظنت'ٴقولَهٌ 
وإظھار معجزۃ وھذا ائظن من:إتیان عرشھا قبل إتیاتھا لکن هذا بناء علی أنهٴ یأتیه سلیْمان: 
سچو سیر سی مسبت سو سی پت 
اظھان معچرۃ-۔ 7 

قوله: (فقالت آوتینا لِم یکمال قدرة الله تعالی وضحة نبوتك قیل مل الحالة او 
المعجرٰۃ بما تقدم من الآیات) بکمال قدرة اللہ مفغول العلم المقدر والتخصیصض من 
معثتشضبات المقام قوله قبل هذہ الحالة ای ھذہ الخوارق العادۃ أاشار لی مرجع الضمیر 
وزیادة لفظة من والمرجع مذکؤر حکما فحینثذِ یکون معنی قولھا وکنا مسلمین وکنا مؤمنین 
ولمالم ی -أر مود سی شن ‏ سیوت تی یں جار بد بد 
انتقال من الشبکر: ِ 

فوله: (وقیل إِنه من کلام سلیمان وقومہ عطفوہ علیٰ جوابھا لمَا فیە من:الدلالةعلی: 
إیماٹھا باللہ ورسوله حیث جوزت أن یکون ذلك عرٹھا) وقیل إنه من کلام سلیّمان وقومہ 
ُتقدیر القول فی الحکایة لا فی النظم أي وقال سلیمان وغخومہ عاطفین کلامھم علی کلامھا 
نعطفھم في المحکي ولا بد للعطف, في الحکایة من تقریر القول لما فیھا من الدلالة غلی 
إیمانھا فیکون العطف علی المعنی کذا قاله الفاضل المحشی لکن قوله عطفوہ علی جوابھا 
لا بلائمہ هذا التقریر لأن ظاھزہ یقتضي أنه عطف علی مقدر اقتضاہ المقام إِذ المقام یقتضشي 
وصفھا بکمال اٰلعقل في الھدایة إلی الإسلام فالتقدیر أصابت وکیٹْ وکیت وأوتبنا العلمْ لغ 
جووب ہے جس سے أي رِقال سلیمان آصایت اٍخ الا ان 


۱ قولہ: نز وو ا و رت 
الإعراب منصوب علی أنه مقولٌ قالت وعطفه عليه یشترکه في حکم إعرابه فیلزم أن یکون هو 
وی وبمعدییہ پو یہ و ہر چس ہہ پور رس 
علی أنه کلام سلیمان وقومه واللجواب عنه أن العطف إنما هو قبل الحکایة وجوابٔ بلقیس: قبل 

الحکایة لا محل لە من الإعرابْ وإعرابه کان بعد الحکابة والعطب لیس بعدما قال 090-3 ۱ 
الکشاف في العطف کلاماً مبسؤطاً حاصله أنه عطف علی مقدر هو کلام سلیمان أبضاً معٴقومہ 
نیکون عطفاً لأحد کلامیه علئ الآخر تقدیرہ قد أُضابت فی الجواب وآمنت بالل:الان ونحن, 
ارتینا العلم باللہ من قبلھا :وکنا ممسلمین یغتون انھا وإن آصابتِ في جوابھا ورزقتِ الإسلام الان 
ملقنة بالآیات السابقة الظاھرة عٰندذ وفدھا والمعجزۃ اللاحقة التي هي خضور۔عرٹبھا دفْعة من 
ہت شھرین لکن أقدم عنھا في الإسلام ویکون غرضھم یکلامھم هذا التحدث والاعتراف ہما 
نے سی و سای بس یں بود سو سو وب س 
إلی. ۔النکتة المذکورة التي بینھا ضاحب الانتصاف ۔ ۱ : 


۲۶ ہے بی یستحچش مہ۔۔۹‎ 4٦23091721 
یقال إن وصل کلام ]نسان بکلام إنسان آخر لا یبعد إذا دلت القرینة عليه کَلذا/نقله الإمام‎ 
عن الفراء فی سورۃ یوسف فحینثذِ لا بحتاج إلی تقدیر القول ولھذا التکلف مرضل وآخرہ‎ 
کس الکشاف والقرینة علی أنه من کلام سلیمان وقومه قولھم وکنا مسلمین لانه بحنپ‎ 
0 2 الأاصل یفید أنھم دائمون علی عذہ الحالة لا یتصفون بخلافھا آصلاً وإلیە‎ 
. علٰی دینه‎ 

قولہ : (ئجویزاً غالباً وإاحضارہ ثمة من المعجزات) تجویزأً غالباً بقولھا کأنه هو هو 
وقد مر ما فیه وما عليه قوله من المعجزات وھذا ظاھر فی الاحتمال الأخیر وکذا فی أیدی 
الملائکة وان کان آصف کما هو المختار فلان کرامة الأمة محجزة لنبيه وھذا معئی ما 
قیل”''ٗ إقدار اللہ تعالی آصف معجزۃ لسلیمان عليه السلام والمراد بالمعجزۃ ما یکون في 
صورۃ المعجزۃ من الأمور الخارقة للعادة الظاعرۃ فی أیدي الأنبیاء علیھم السلام وإن لم 
یکن معه تحد فإن استعمالھا فی ھذا المعنی کثیر . 

قوله: (التي لا یقدر علیھا غیر اللہ تعالی ولا تظھر إلا علی ید الأنبیاء علیھم الصلاۃ 
والسلام أي وأوٹینا العلم باللہ وقدرته وصحة ما جاء من عندہ قبلھا وکنا منقادین لحکمە لم 
نزل علی دینه ویکون غرضهم فیه التحدث بما أنعم اللہ علیھم من التقدم في ذلك شکرآ لہ) 
لا بقدر علیھا غیر اللہ تعالی اي بطریق الکسب فلا مخالفة فیه لمذھب الأشاعرۃ . 


سا 1 سج 


قوله تعالی: کات گن کی کن ان ا کک ون می کو کا 

قوله: (اي وصدھا عبادة الشمس عن التقدم إلی الإٴسلام و وصدھا ال تعالی عن 
عبادتھا بالتوفیق پلإیمان) أي وصدھا ومنعھا بطریق السییة عبادتھا الشمس أشار إلی أن ما 
مصدریۂ والمراد من دون اللہ الشمس والتعبیر بە للتٹبیه علی أن عبادۃ جمیع من دون اللہ 
كذلك صدھا الأولی أن یقال کوتھا عابدة للشمس قوله عن التقدم إلی الإسلام ھذا بیان 
حالھا قبل الڑإسلام قؤله أو صدھا اللہ علی آن فاعل صد ضمیر ال بیان حالھا بعد الاسلام 
بتقدیر عن في قوله ما کائت قولە بالتوفیق إلی الإیمان متعلق بصدھا وجوز ان یکون الفاعل 
سلیمان عليه السلام أي وصدھا بإظھار المعجزۃ والإسناد مجازی وجوز ان یکون ما 
موصولة وھو ضعیف لاحتیاجھا إلی تقدیر الضمیر للموصول وأیضاً المانع في الأول 
عبادتھا لا ذات المعبود والممنوع عنه في الثاني العبادة دون ذات المعبود وعن ھذالم 
یلتغت إليه المص اخر الاحتمال الٹانی لآأن قوله إنھا کانت یلائم الأاول ملائمة ظاھرة وأبضاً 
قراءة الفتح علی البدلیة لا ینتظم الثاني بل لا ینتظم علی کونە للتعلیل . 


قولە: أو صدحا اللہ عن عبادتھا ھذا علی تقدیر حذف الجار وابصال الفعل والتقدیر صدھا 
عما کانت تعبد حذفت کلمة عن وأوصل فعل الصد إلی ما. 


)١(‏ وإلا فلا قدرة لآصف علبھا ولا إقدار اللہ تعائی لما مر من ان المعجزۃ لا یقدر عليه غیر اللہ تعالی. 


مد .ے ۱ ۱ : ُ مت ٤‏ ٰ 
قوله: (وقریء ات علی ابدال من فامل صد لی الاو ای صلْهَإِهوا بین 
اظھر الکفار أو التعلیل ل) وقریء بالفتح علی الإبدال الخل أي بدل الاشتمال فإِن خوم 
بین عبدة الشمس بتضمن عبادتھا | إیاھا لکن بذکز المبدل منە لا بننظر إلی البدل وھو رط ٰ 
_فیه کما هو المشھور فالتعلیل راجح قوله أو التعلیل لە بتقدیر اللام الجارة قوله نشؤغا بین 
الخ (شارۃ إلی ان من للابتداءٰ ویحتمل أن یکوت للتبعیض فحینتذِ یکون الکلام من ثغلیبيٰ 
ہے س سیوشسر وبا سو سی ۲. ۱ 


قفوله تعالی: یلما مل اصع لا ته حسلة لج ود تعن سائا مال ا لے 
ضا ڈیڈ ات رب جن کان کیپ لد تق خاِکم مرتپ لعل لا 

٦‏ قوله: قیل نا ال سلیمان آو یہ بامہ عفہ حکاة آخزی غیر متلفة باھوال 
لعرش ولذا اختیر الفصل' '' وعرف الصرح لکونہ محسوسا تھا 

۰ ۰ (الصرح القصر وَقبل عرصة الدار) الصرح القصر مدمٰہ رت ے 
مرض القول الثاني لکن لا بذ من تقدیر المضاف في قولە فلما رأنہ اي فلماارات صح ‏ 
الفاء فصیحة آي رآت القصر۔ ُ ٰ " 


٦ 


٣‏ قوله : اھ سیت تید ہت 
الظن کون ضحته من زجاج أبیٔض وللرؤیة مدخل ما فلذا جعل الرؤیة سَبیا لھذا :الظن_ 
لکفایة السمٰبیة في الجمٰلة وکشفت أي فعزمت علی الدخول زشرت امتثالاً لأمرہ ۱ 
وکشفت فالمعنی علی ھذا سُواءٰ اعتبر تقدیرہ في نظم الکلام کما ھو الظاهر أولا 


گولہ: وقریم پالفتح علیٰ الابدال من فاعل صد أي علیٰ الابدال صن ماائی سید 2 - 
فاعل صد علی الوجه الأول فیکون بدل الاشتمال لملابسة بین کفرھا وعبادتھا دون اللہ واشتمالہ 
علیھا اشتمال العام علی الخاصٰ والتعلیل لە عطف علی الابدال أي وقریٰء بالفتح عللی الابدال أو 
علی التعلیل فیکون لام التعلیل محوفاً من أن والمعنی صدھا "+0 
ٰ الإسلام لانھا کانت من الکافرین ۰ . 

ْ قولە: الصرح القصر سر اہ القصر وقیل معناہ عرصة الدار قالِ _ھ82 لصرج 
بیت عالٍ سمي بہ اعتباراً بکونه صرحاً عن الشوب أي ۔خالصاً یقال ابن صریح أي بین الصراخة 

ْ قولة: مملس قال الراغبِ المارد المرید من شیاطین الجن والإنس سکرس اھت 
قولھم شجر أمرد إذا تعری من الٰورق ومه رملة مرداء إذا لم بنہت شیئاً ومنه الأمنزد لتجردہ من 
بس وضرح ممرد من قولھم شجرۃ مرداء وکان معنی الممرد کما في قول الاعشی: ۱ 
جج ٦١.‏ یہی تی 


() قب کم تعلف علی تولہ یل اذا عرشك لالہ استتاف نی جواب مان قی ھا بعد لامتحان وو عتلف 
ٰ وو و دہ ۱ ۱ 


سورة الٹم ل/ الایة : ٤‏ ۴ مےم۔ہےےے وت بیپشهپچہہمےیيےہہہم ‏ ( ےم __ ۴+٣‏ 
واکتفی بانفھامه عن الکشف وقیل الواو فصیحة عاطفة علی مقدر تقدیرہٹچٹہرت زیلھا 


فالمرتب علی الحسبان المذکور مجموع المعطوف والمعطوف عليه فلم نطلعاقی کلام 
الٹقات کون الواو فصیحة. 


قوله : (روي آنە أمر قبل قدومھا فبنی قصر صحنہ من زجاج أبیض واجری من تحته 
الماء وألقی فيهە حیوانات البحر ووضع سریرہ في صدرہ فجلس عليه فلما أبصرتہ ظنته ماء 
راکدا فکشفت عن ساقیھا وقرأ ابن کثیر بروایة قنبل سأئیھا بالھمزۃ حملا علی جمیعه سوق 
وأسؤق) روي أنه الخ مرادہ توضیح المعنی آمر أي سلیمان عليه السلام للجن ببناء القصر 
قبل قدومھا فبنی قصر إشارۃ إلی ترجیح کون معنی الصرح القصر صحنه أي وسطه کذا فی 
اللخة وألقی فيه حیوانات البحر أي السمك کما صرح بە البعض لکن المتبادر من کلام 
المص العموم ووضع أي آمر سلیمان بوضع سریرہ فوضعوہ في صدر القصر فجلس عليه 
لینظر قدمیھا وسافیھا لما مر من أنه ذکر عندہ سخافة عقلھا وقد امتحن عقّلھا فوجد عاقلة 
لبیبة رشیدة وذکر عندہ أیضاً ہأنھا شعراء الساقین ورجلھا کحافر الحمار فأراد امتحان ساقیھا 
ورجلیھا باتخاذ صرح حاله کذا قوله فکشفت إشارۃ إلی تفرعه عنه باعتبار ما ذکر وإنما ترك 
الفاء فی النظم وجيء بالواو لان الشرط سبب لە بواسطة . 

قولە : (قال إله: إن عا تظنینه ماء مملس). 


قال علیعان لھا بعد عا رای ساقٹھا زرجلھا ضساتاً خلات ما أخیَت الَشَیاطین آنە إن 
ما ظنت ماء صرح ذکر عنا لکونە غیر معروف باعتبار وصفه وھو ممرد أٔي مملس مستو 
ومنه الأمرد لکونە مملساً من الشعر ولعل نظر سلیمان عليه السلام إلی ساتھا لإرادة التزوج 


قولە: من زجاج روي أن سلیمان أمر قیل قدومھا فینی لە علی طریقھا قفصر من زجاج 
أبیضس وأجری من تحته الماء والقی فيه من دواب البحر السمك وغیرہ ورضع سریرہ في صدرہ 
فجلس عليه وعکف عليه الطیر والجن والائس وإنما فعل ذلك لیزدادھا استعظاماً لأمرہ وتحققاً 
لنبوته وثباتہ علی الدین وزعموا أن الجن کرھوا أن یتزوجھا فتقضي إليه باسرارعم لأتھا کائٹ 
بنت جنیة وقیل خافوا أن یولد لە منھا ولد یجتمع لە فطنة الجن والإنس فیخرجون من ملك 
سلیمان إلّی ملك عو أآشد وأفظع فقالوا لە إن فی عقلھا شیئاً من السخافة رهھي شعراء الساقین 
ورجلھا کحافر الحمار فاختیر عقلھا ہئنکیر العحرش واتخلذ الصرح لیتعرف ساقیھها ورجلھا 
فکشفت عنھما فإذا ھی آحسن الناس ساقاً وقدماً إلا اُنھا شعراء ٹم صرف بصرہ وناداما أنه 
صرح ممرد من قواریر وقیل هي السبب في اتخاذ الٹورة أمر بھا الشیاطین فاتخڈوھا 
واستنکحھا سلیمان وأحبتھا وأقرتھا علی ملکھا وأمر الجن فبنوا لھا مدینة في الیمن یقال لھا 
سبیلحوت وبناء عظیما فيی صععاء بقال لھا غمدان وکان یزورھا في الشھر مرۃ فیقیم عندھا ثلائة 
آیام وولدت له وقیل زوجھا ذا تبع ملك عمدان وسلظه علی الیمن وأمر زوبعة أمیر جن الیمن 
أن یطیعه فبنی لە المصانع ولم یزل أمیرا حتی مات سلیمان . 


۱ 8٤0 کسللسکتووہ5ڈسسھتکھو و ین‎ ٤ 


ویؤیدہ قول بعضهم وآراد سلیمان غليه السلام تزوجھا فکرہ ہ شعرها فغمألٹھا الشیاطبن ۱ 
النورۃ فأزالته ‏ فٹنکجچھا وأما علٰی القوّل علی أنه زوجھا من ذي تبم''' الخ فمشگگلِ 27 
یقال |نه جائز فی شرع لکلہ بغید فالراجح تزوجھا. ٴ کے 
قتولە: (من الزجاج) ہسی مفحس نیک 
ولیس بمتعلق بقوله ممرد وقد مبٔبق أن ہنی قصر صحنہ زجاج ظاھرہ مخالف لما في النظم ٰ 
قوله: (بعبادتي الشمس اوئیل بظني سلیمان فإنھا حسبت أنە بفرقھا في اللجة) بعبادتي 
الشمس وھهو الظامر المطابق لما ذکر في النظم الجلیل لن الشرك ظلم عظیم,وقیل بظني _ 
سلیمان الخ وہڈا.ھو الملائم لما قبله لکن ھذا الظن لم یفھم مما قبله وعن ھذا زیفه. کک 
قوله: : (واسلمت) أي آمنّت مصاحبة مع سلیمان أي تابعة لە فلا یقتضی المعیة زماناً فیما " 
ام عبادہ لل رب العالمین وسببٔ الالتفات من الخطاب إلی الخیبة إشعار لباعث إسبلامہ وإیمانہ ٰ 
وھو الألوھیة 5 استحقَافہ العبادة فوله : قرب العالعین 4 [الفاتحة : ۲] ہیان استحقاقهہ العہٰادة . 
۱ قوله: (فیما أمر عبادہ وقد اختلف فی أنه تزوجھا أو زوجھا من ذي تبع و ات 
ھمدان) أر زوجھا من ذي تبع أي صاحب ھذا الاسم وھمدان بسکون المیم ودال مھملة 
:من بلاد الیمن وبفتح المیم من بلاد الٰعمجم والظاھر إن أسلمت هنا خبر لا إنشباء لأن إیمانة ‏ 
قبل القدوم کما صرح بە في فولە تعالی: : فڑإوأُوتینا العلم من قہلھا4 [الئمل: 7٢‏ الأَیة نعم ۔ 


و ول 7 إنشاء یحصل یہ (یمانھا علی تقدیر کون ٭وأروتینا العلم4 (النمل: ۲ 1 


و تعالی: رد تا إَ تَعُود أَخَاهُم یکا اعبدوأ اه فَإِدَا هب 
ہہ بن عامر ا پوماریول موا بک کو ا وھو الما۔ 
القلیل وقریء' مصروفاً باعتبار الحی أُخاھم في النسب صالحاً بدل. ٠‏ ْ 

قولہ: (بان اعبدوا اللہ وقریء بضم 'النون علی اتباعھا الہاء) "- 7 ال آشاز إلٰی 
أن ن إِنْ مصدرٰیة یت مد تس مارئی می سار جا ری 
سے مہو لتقدم و باون القول دوت حروفه ولم ینعرض لە لما ذکرہ في مثله 


قوله: علی اتباع آي علی انباع ضمة باء اعبدوا کما قي منحدر تو ھا اتباعا ۱ 
لضمة الراء. ْ ٰ 


( المراد ور ا مو 7 الاسم 
() ماق بن عید بن آمف ین مامح بن عید بن خافر بن مود مود جدم لاملی کم دق مود 


سور النمل/|الیڈ: ١٦‏ س-۔ ےحےمے۔مہےہے۔س۔سسسس۔س سس سس پف۔م۔۔ ‏ 8'4 
مراراً لکن الاکتفاء بە أولی من عکسە ویجوز کونھا مخففة من الثقیلة ولم تِذکِرہ أیضاً لما 
مر فی قوله: فإأن اعبدوا الله [المائدۃ: ۱۱۷] حذفاً أي آرسلئاہ بتبلیغ أن اعبڈ3ا.اللہ اي 
وحدوہ لأنه ما لکم من ن لہ عھحیرہ. 

قوله: (ففاجئوا التفرق والاختصام) أشاز إلی أن إذا للمفاجأۃ متسلخ عن الشرطیة 
ومعتبر فيه معنی الظرفیة إما ظرف مکان کما اختارہ الزجاج أو ظرف زمان کما اختارہ 
المبرد مالمعنی علی الأول ففاجؤوا زمان التفرق والاختصام أو مکانھما التفرق والاختصام 
والعامل فی إذا معنی المفاجاأۃ علی أنه مفعول فیه لا علی أآنەه مفعول به بل المفعول به 
محذوف کما أشرنا إليه والفاء للسببیة والمتعارف فی مثلە أُن یقال ففاجأً صالح عليه السلام 
تفرقھم واختصامھم وما ذکرہ غیر متعارف واعتذر بعضھم بقوله فما أوھموا من فوله 
فاجؤوا التفرق والاختصام لیس ہمراد فإله بیان حاصل المعنی ومفاجأة التفرق ووقوعه 
عقیب الڑرسال والمعنی اجاً إرسالنا تفرقھم الخ والفاضل المحشي جعل ما ذکرہ المص 
وجھاً آخر والکل تکلف فالأحسن ما ذکرناہ وما ذکرہ ھنا لم نطلع عليه في غیر ھذا 
الموضع قال فی قوله تعالی: طفإذا حبالھم وعصیهم4 [طە: ]٢٦‏ الایة والمعنی ففاجا 
موسی تخییله وقت تخییله سعی حبالھم الخ وھو الألیق بالمعنی لھذا المبلی . 

قولە: (فأمن فریق وکفر فریق) ھذا التفرق والاختصام بأن یقول کل فریق الحق 
معی وقد مر تفصیله في سورۃ الأعراف في قوله: ٭قال الملاً الذین استکبروا للذین 
استضعفواچ [الأعراف : ]۷٢‏ الایة والمراد بالفریق فریق من ثمود وقیل قوم صالح 
فریقان والمال واحد . 

قوله: (والواو لمجموع الفریقین) والواو آي ضمیر یختصمون لمجموع الفریقین وھو 
صریح فی أنە صفة فریقان سی 0ے الواو للمبتدأ وھو ھم لکن قولھم 
ففاجؤوا التفرق والاختصام یشیر إلی أنە خبر ثانِ حیث عطف علی التفرق فلا مجال لجعلہ 
صفة لفریقان فأشار فی الموضعین إلی الوجھین کما هو عادته فی بعض المواضع 


سس ہی حر گر سر ور ےر ہے فوع کی مرو ے 


قوله تعالی: قال یدغوع لم تستص لوق بال مع بل الحستو او تستَفرُون الله لمکم 
ٹریعلوفک لھا 

ثولە : (قال) استثناف بیائي یا قوم أي یا من کفر من قومي بقرینة لم تستعجلون 
وقیل وفریق الکفرۃ اکٹثر فلذا ناداھم یا قوم لجعلھم في حکم الکل ولا یخفی ضعفه إذ 
إدخال الفریق المؤمن فی خطاب لم تستعجلون لا یخلو عن دغدغة واعتبار التغلیب لا 
یرضی عثه اللبیب . 


قوله: والواو لمجموع الفریقین أي ضمیر الفاعل وھو الواو فی یختصمون لمجموع فریقي 
اللمود لا لأحدھما إذ یقول کل فریق من هذین الحق معي۔ 


اھ ورةالمل/ الا ٣۷۷۷‏ 


قوله: (بالعقویة فعقولون ڈائٹٹا بما تعدنا4 [الأعراف : ۷۷]) بالعظویة لم ٴنیقل 
بالمعاصی لأن پروی بالغقوبة تھکماً لقولہ تعالی: لوقالوا یا صالح ائتنا بھا تعدنا4 
ژالاعراف: ۷۷] الایة مع آ ن استعجالھم بالمعاصي یلزم لاستعجالھم بالعقوبة بظویق: 
الاقتحضاء دون االمکجس زصیخه ۃ المضارع إمالٰحکایۃ الحال الماضة و للاستمرار فإنھم 
و ا کاو فی صدد رز سی بعد وسین الاستعجال ذلطلب ! إذ الاستعجال من العبد: 
بر ری مب ریت 
می ا کی کا 2د والتوبة من أنواع الە الطاعة إذ نار پچ 
قولە : ری را را ہرز سنا وا عو بل دزاتا سے 
لمقدر وھو أنھم یؤخروث إ إلی العذاب فإتھم کانوا الخ ولولاٴفي لولا تنتغفرون:الخٴ 
پوت وو جس تو س بجعت یں سی ۱ 
المراد بالاستغفار ھناٴ التوبة قبل نزول العذاب فإنه هو المفید , ٦1‏ 
قوله: (طلعلکم ترحمون 4 [یسش: ]٠٤‏ بقبولھا فإنھا لا تقبل حینثذ) لعلکُم ترخمون : 
حال من الفاعل أي راجین الراحمة والمغفرۂ وفیه تنبيه علی أُن التائب وإِن بالغٰ ۂ فی التوبة 
وفي مراعاۃ شبرائطه لا ینبغي أ یجزم بقبوله لھا وأن یکوٹ بین الخوف وائرجاء ۱ 
قوله تعالی: ا کيا ِك یی 42ذ خہتخ مۃ ال لن تنا 2ا 
قوله : (قالوا اطیرنا تشاءمنا إذ تتابعت علیٹا الشدائد أو وقع بیننا الافتراق) قالرا شت 
بك استثناف معانی أصله تطیرنا فادغم فصار اطیرنا فوله تشاءمنا تعریف لفظی لہ أني اعتقدنا 
بأنه ما أصابتنا شدائد إلا بشؤمکم وشرککم وھذا:إغراق في وصفھم بالغباوۃ والقساوة فإن 
القیدائد تق رات ویج اپ ہیں جس بے عوبس ْ 
قولە : (منڈ اختر سِس سم رت 
تشاەمٹا یدینکم فبالغوا وتشاءموابِألفسهمَ کان شآمة الدین المخترع تجاوڑ لشدتہ إلی مین اخترخھ. : 


قولە: إھم کانوا یقولزَنأهذا جراب لما عسی یسال ویقال من أن السیكة القیْ هي غقوبة: 
افعالھم القبیحة والحسنة التي هي التوبة معدومثان عند استعجالھم ذلك فما معنی الاستعجال باحد 
العدمیْن قبل الآخر واتاب با یقولون إن صدق الخ یعنیٰ قال صالح لھم ذلكِ علی وفق: 
معتقدھم فان اعتقادھم أله عليه ااصلاة والسلام إن صدق فی إیعادہ 8ء1 
ولم یعلموا أن الثوبة لا تنجع في.ذلك الوقت . 2 ُ 

قوله: فإنھا لا تقبل حیذِ فا التبة لا تقیل عند نزول العذاب فاتھا عند مشأعدۃإلعذاب 
توہة یس فلا تقبل ۔ ٴ 


سورة الئمل/ الایة : ۷-_۔ ‏ ۔ہےسہشیلب تب ٹ ےہ مےےںہےہہ ۱| ؤظطہے۔ًمٗ مے۷4٭+گ* 


قولہ: (سبیکم الذڈي جاء عنه الشر وھو قدرہ أو عملکم المکتوب ذ۸ ہکم الذي 
الخ لما کان العرب یتیمنون وبتشاءمون بسنوح الطاثر وبروحہ أي إذا مر بە طائر سَأَننجاً وو 
ما وليه بمسیرۃ وبارحاً وھو ما وليه یمینە یتیمنون بالأول ویتشاءمون بالٹانی فنسبوا اللخبر 
وائٹر إلی الطائر اٹم آستمیر لم غر:سیب النغیر والشر من قدر اللہ تغائی وعمن الد لام 
المص بقوله سہہکم الخ إلی هذا التفصیل ولم بذکر الخیر لأن الشر هو المناسب للمقام 
والعمل عام لسوء عقائدھم الظاھر المعنی الثانی ھنا ویژیدہ قوله تعالی فيی سورۃ یاسین: 
لإقالوا طائرکم معکم4 [یس: ۱۹] وھو سوء عقیدتکم وشؤم معاصیکم والتعرض للقدر 
لیس بمناسب ھنا لان الکلام مسوق للتوبیخ . 

ٹوله: (تختبرون بنعاقب السراء والضراء والإضراب من بیان طائرھم) ٹختبرون معنی 
تفتنوڈ إڈ الفتنۂ ہمعنی الاختبار والامتحان سواء کان بالمنحة أو بالمحنة لقوله تعالی: 
لونبل و کم بالشر والخیر فتنة4 [الأنبیاء: ]٥٣‏ وإن کثر استعماله عرفاً في المحنة وفیما یشق 
علی الإنسان ومقتضی السوق الاکتفاء بالامتحان بالضراء ھنا إذ الکلام في تتابع الشدائد 
فزعموا آن سیب شؤم صالح عليه السلام ومن معه من أعل الإسلام فرد عليه السلام عليھم 
بأنه بسبب شؤم أعمالکم ٹم اضرب عنە إلی ذلك فقال بل أنتم قوم شأنکم کونکم مختبرین 
بأنواع الشدائد قبل اخراعنا الدین المستقیم فھو للترقی لا للٍبطال . 

قولہ : (الڈي هو مبدآ ما یحیق بھم إلی ذکر ما هو الداعي إلیه) الذی هو مہدأما 
یحیق بھم أي بحیط بھم ویحل بھم لأنه سببە. 


قوله: سببکم الذي جاء منه شرکم عند اللہ وو قدرہ کان الرجل یخرج مسافراً فیمر بطائر 
فیزجرہ فإن مر ما ولاہ میامنه ٹیمن وإن مر ما ولاء میاسرہ تشاءم فلما نسبوا الخیر والشر إلی الطائر 
استعیر لما کان سہبھما من قدر اللہ وقسمته أو من عمل العید الذي هو السبب في الرحمة والنقمة 
وھو مأخوذ من قوله تعالی: وکل إنسان الزمناہ طائر فی عنقہہ4 [الإسراء: ]٣۳‏ وعند أھل السنة 
عملکم مکتوب فيه عند اللہ مقدر من عندہ وھو المراد بقوله: و عملکم المکتوب عندہ ومنە قالوا 
طائر ال لا طائرك أي قدر اللہ الخالب الذي بنسب إليه الخیر والشر لا طائرك الڈي تنتشادم بہ|_ 
وٹتیمن فلما قالوا اطیرنا بکم أي تشاءمنا وکالوا قد قحطوا قال طاثرکم عند اللہ أي سکم الذڈي 
یجئء منہ خیرکم وشرکم عند اللہ وعو قدرہ وقسمثه إن شاء رزقفکم وإن شاء حرمکم. 

قوله: والاضراب سن بیان طاثرهھم الذي هو مبدأ ما یحیق بھم بعنی بین أولا طائرھم أي 
سببہم الذي هو مبدا ما بحیط بھم من عذاب القحط وباقي الشدائد المتتابعة علیھم ٹم اضرب 
بکلمة بل إلی ذکر سبب ذلك السبب والغایة منه فإن السہب ما احاط بھم من الشدائد عو قدر للہ 
تعالی وقضاؤہ الأزلی وقضاء اللہ حکمہ النافذ فی الأشیاء ولا یخلو حکمه تعالی عن حکمة ھی 
علة غائیة لە والحکمة فی تعاقب السراء والضراء علی عہادہ ھی اختبارھم یخئیرھم فی السراء عل 
یشکرون أو یکفرون وفي الضراء ھل یصبرون أو بجزعون فالإأضراب بیان السہب إلی بیان سہب 
السبب وعو المراد من قولہ إلی ذکر۔ . .. الخ. 


۸سش سس گوو‌شزھوات 
قوله تعالی: وت فی ال تم تذل إٹیٹرک ق الس زا (تی ش5 
قوله : (وکان في المدینة) مدینة قوم مود وھي الحجر وھو واد بین المدین ہیام 
. قولہ: انسعة أنفس) اي أشخاص لن النفس ٹکو بمعنی اللات والشبخص کا 
کی ہچ ےئ سس بےھ و تررو ج پچ تو 
بأن الأظھر تسعة رجال فإن النفس مؤنٹ سماعی۔ ‏ کک 
قولہ: (قنا رر مہرا سستافار لس لاہ اس لس عارتی کرد 
مفرداً للفظ وإنما صح إضافتۂ مع أنە اسم جمع والقیاس فيه کونە مجروراً من کقوله' ۱ 
تعالی: نفخذ اربعة من الطی ر4 [البقرۃ: ]٠٦٠‏ ملما عرفتہ من آنه في.معنی جمع القلة کما. 
أشار إليه بقوله تسعة أنفس والعدد یضاف إلی تمییزہ إذا کان جمغ قلۂة فیما دون العشرۃ.: 
وکذا یضاف إذا کان بمعنی جمع القلة وأرید بہ ذلك کما فیما نحن فيه فلا إشکال بِحْمُسة: 
لیس ہیں اسر ہیں سرت رف ہیں سا دوہ دو وت ۱ 
الإضافة أي خمسة قوم بمعنی خمسة أشخاض . ۱ 
قوله: (والفرق بینە وبین النفر أنه من الثلاثة أو السبعة إلی لشرۃ رالاشی می اللاظة: 
رز او مود وہ یٹ وو مر سی ٰ 
مقتضی النصی مجازاً نقل عن القرطبي أآنە قال الرعط اسم الجماعة فکأنھم کانوا زؤساء یتبع. 
کل واحد منھم رھط فیکون استعارۃ شبه کل واحد مٹھم برھط بسبب استجماع خضال: 
الجماعة لکونة رئیساً متبوعاً قوله إلٰی العشرة والغایة داخلة فی المغیا لما قال فيٴ الأحقاف' 
دوے موارا رو ان ا سض چو اود روہ حا 
الکلام أن الرهط مبتدا درس و کی ہو ہی ٰ 
في مثل عذا الکلام إذ لا امتدام في الثلاثة حتی یکون لە غایة. ٴ 


قوله: (أي شأنھم الانلاد الخالصس عن شوب الصلاح) 5 شأئھم لخ اي 


نے قوله: 9۶9 مم" 
التسعة لا پحتمل أن پکون غیر الرمط حتی یمیز بالرمط رفعاً لإیھامه لأن الرھط بطلق من البْلائة 
آو من الْبعة إلی العشرۃ فما بیئهما من الأعداد رھعط فاعتذر رحمه الله عن ذلك بأنْ قال إِنمٰا وقعم 
الرعط تمیزاً للتسعة نظراً إلی جانب المعنی لان الرعط بمعنی الجماعة فکأنه قیل ,تسعۃ آنفس: 
وأاسماژھم عذیل بن عبد رب وغنم بن غنم ورباب بن فھرج ومصدع بن فھرج وعمیر بن کردبة 
وعاصم بن مخرعة وسبیط ؛ بن صلدقة وسمعان بن صفي وقد زین سالف وھم الذین بنموا فی عقر _ 
الناقة وکانوا عتا: وم الح وکانوٰا من آبناء آشرافھم. ۱ : 
ْ فولہ اق نانف امھ الخاس عفرت ماس فامرب لہس 
قائل : ٭ٛیفسدون4 [النئمل: ]٦۸‏ یعنی بحسب الظاھر عن قول: ہرلا یصلحون8 [الٹمل: ]٦۸‏ 
لأن الافساد ضد الإصلاح 'واتصاف المحل باحد الضدین یدع اتصاله بالضد الآخر لن الضدین لا 


سورۂ اللمل/ الایة : ١٤‏ ۹ ؛ 
المضارع ھنا للاسٹمرار المفید کونه عادة لھم ولذا اختیر علی الماظشي وأیضاً ني 
الأرض یفید عموم إفسادھم لأن الإفساد لا یکون إِلا في الأرض فذکرھا لنأکل األعموم 
کتوله تعالی : فوما من دابة في الأرض*4 [الأنعام: ۳۸] الاَبة قوله الخالص أي الحَالي 
ہو ہہت إذ الإفساد قد یکون مشوباً أي مخلوطاً بالصلاح کقتل الخضر عللله 
السلام غلاعاً وخرق السفینة فقوله: : ٭ولا یصلحون٭4 [الشعراء: ۲٦‏ ] من قبیل 
الاحتراس والتکمیل . 


قولہ تعالی: قالوا تقاسموا با اپيكتته وَاضلم تم لنقولغ لولیو۔ مَا شَہٰذنا مھ للک اَھْلم 


قوله: 7 استثتاف . 
قوله: (أي قال بعضھم لیعض) فحینثلٍ إسناد القول إلی المجموع مجاز إذ القائل 
ز( 


فوله: (أمر مقول) وھو الظاھر اي تخالفوا بالل لا بغیرہ دھم معترفرن بالل تعالی 
لکنھم عبدوا أصناماً فٹھی عنه صالح عليه السلام فأرادوا سوء القصد ثم أکدوا بالقسم 
اق تن 

قوله: (أو خبر وقع بدلاً أو حالاً باضمار قد) او خبر أي فعل ماض بمعنی قاسموا 
واقتسموا فحینثذٍ یکوڈ الکلام دالا علی قسمہم وأما في صورۃ الأمر فوقوع القسم مفھوم 
من عرض الکلام ۔ 


یجتمعان فی محل واحد فأجاب عنه بجواز الانصاف بھما علی سبیل البدل فیفید قوله: ولا 
یصلحون 4 [الئمل: ]٣٤‏ أنھم مستمرون علی الافساد ولا بفعلون الصلاح قط ومعنی الاستمرار 
مسعفاد من صیفة المضارع في یفسدون والمراد الاستمرار التجددي وأشار رحمہ اللہ إلی إرادة 
معنی الاستمرار بلفظ الشأن في قوله أي شأنھم الإفساد الخالص قال الراغب الصلاح ضد الفساد 
وھما مختصان في آکٹر الاستعمال بالأفعال وقوبل في القرآن تارۃ بالفساد وتارۃ بالسیئۓۂة قال اللہ 
تعالی: ولا تفسدوا فی الأرض بعد إصلاحھا4 [الأعراف: ]٦٥‏ وقال تعالی: ٭٭خلطوا عملاً 
صالحاً وآخر سیئاچ [التوبة : ]٣٢١‏ والصلح مختص ہإزالة النفار أي بإزالة المنافرة الکاثنة بین 
المتخاصمین وإصلاح اللہ تعالی للژڑإنسان تارة یکون بخلقه إیاہ صالحاً وتارة بإزالة ما فيه من فساد 
بعد وجودہ وتارة یکون بالحکم لە بالصلاح وفی الکشاف ولا بصلحون 4 [الئمل : ]٦۸‏ یعني أن 
شأنھم إلا الفساد البحت الذي لا بخلط بشيء من الصلاح کما تری بعض المفسدین قد پندر مله 
بعض الصلاح أو خبر وقع بدلاً والمراد بالخبر ما یقابل الإنشاء أي قولە تعالی : لتقاسرا4 
[الٹمل: ]٦۹‏ إما إنشاء محله النصب بأنه مقول قالوا أر خبر وفع بدلاّ من قالوا أر حال من وار 
قالوا یاضمار قد لن ماض والمعنی قالوا متقاسمین , 


. لرضاء قولھم فکأتھم قالوا جمیعاً کما أتھم مقول لھم جیا والاختلاف الاعتباري کاف في ذلك‎ )١( 


00س000ه880ه88 0 ال یه کے 
ا قولە: (لاہیتہ) مقول الُول علی الاحتمال الٹائي وقیل نہ محلوف کہ جزاب 
القسم کما في ضررۃ الآمز . ۱ ْ 
قولہ: (لنباغتن صالحاً أ مل ٌ أي نفاجٹھم قاع منھم لیا راعلاکی و 
وھم غافلون عن ذلك. ٰ : 
ٰ قولە: (وقر حمرہ واتکبائی یلاہ مسہ ہدیس ہو 
تقاسموا خبر) علی خطاب بعضھم لبعض علی الوجه الڈي مر في توجیە قالوا من المجاز _ 
۱ العقلي ولکون البحض مبھماً یتناول جمیعھم بخسب المعلی فحینثِ یکون ما قبل نوٹ). 
التاکید مضموماً وکذا في القراءة بالیاء وأما بنون المتکلم فبالفتح قوله علیٰ أن تقاسموا خبر 
ي علی فا بی اف لا معتی له علی تقدیرہ اي لا معنی لفولیم احلفوا لیبن 
صالحاً وفي قراءته بتاء الخطاب یجوز فيه الوجھان. ُ 
- 8082 ہو مر نو یی ور و بضمھا فی الفرادۃ نہر ایا ُ 
قوله سرت بس بر و صضئنی سرب اس 75 
رو ہت إھلاك صالح عليه السلام لأن عدم شھود مھلك أھله یستلزم عدم 
سی یو تح وی نی ہس مو سا ات 
رہ اک یں : 


: قوله: لنباغتن صائحاً لیلاً المباغتة المفاجأۃ بقال لست آمن من بغثات العدو أ ىا فجاءنہ یقال 
لقیته بفتة أي فجأة وبغتہ أي فاجأہ ومعنی بیت العدو أوقع بھم لیلا والاسم البیات ولما کان معنی ۱ 
سو سے سو خر شوہ جب سر خی 

۱ قولە: را سرحر ان رقف کی اقای کی ازیی ای خلا 9۵۵۱ھ ْ 
تقاسموا أمراً وخبراً فإذا کان أمراً یکون المعنیٰ احلفوا لتبیتنه وإذا کان خبراً یکون المعنی خحلفوا 
لتبیتنہ أي حلفوا بن خاطب بعضبھم بعضاً فاثلاً لتبیتنہ وأما إذا قریە بالیاء یکون تقاسمٰوا خبراً لیس 
إلا فالمعنی قالوا لیبیتنه متقاسمین آو:جلفوا لیبیتنه کقولك حلف بالل لیفعلن بالیاء .التحتاني وجوز 
بعضھم کون تقاسموا أمراً علی إقراءة الیاء التحتاني بن قدر یقنسم بعضکم بعضاً والمعنی'احلفوا 
یقسم بعحضکم بعضاً لیبیٹہ وقالً صاحب الکشاف تقاسموا یجوز أن یکون أمراً آمر بعضھم بعضاً 
ہالتقاسم والتحالف علی التبییت وقال الزجاج ومن قرأً بالتاء فکأنه قال احلفوا لتبیتنہ وکانه آخرج 
نفسه من اللفظ ویجوز أن یکون قد:ادخل نفسه فی التاء لأنە إذا قال تقاسموا فقد قال تحالفوا ولا . 
یخرج نفسه منْ التحالف ومن وأ بالیاء فالمعنی قالوا لیبیتنہ متقاسمین وکان طؤلاء تحالفوا أن 
یبیٹوا صالحاً ویقتلوہ ہ وأعله في بیاتھم ٹم ینکرون عند أولیاء صضالح آنھم ما شھدوا مھلکہ ومھلك 
آمله ویحلفون أنھم صادقون فی ذلك فھذا هو مکر عزموا عليه تال الله تعالی : فلرمکروا:مکرا 
پ ‏ دست ۰] إلی ھنا کلام الزجاج . 


سورۃ النمل/ الآیة : ٥٤‏ ۱ء 


قوله : (وھو یحتمل المصدر والزمان والمکان) رھو أي المھلك من٦ٰلك‏ یحتمل 
المصدر أي الڑھلاك الموجود في الخارج لن المراد الحاصل بالمصدر إِذ الشھو9اإنما هو 
للموجود والزمان فحینثٍ النسہة مجازیة إذ المراد ھلاکه الواقع في ذلك الزمان وإلاقکل 
موجود في زمان سيء فھو مشاھد له ووجودھم فيه محقق لا محالۃ فلا مجال للانکاڑ 
والغرق أن فی الثاني أرید المصدر الواقع في ذلك الزمان وفي الأول یراد المصدر ولا 
یلاحظ فيه وقوعه قي الزمان قوله والمکان آخرہ مع أنه مو الظاھر فی بادیء الرأي إذ 
المقصود هو الحضور في نفس الھلاك لإمکانه وإن تلازما لکن النسبة فيه حقیقیة لا مجازیة 
کما في الزمان فالاولی تقدیم المکان علی الزمان ۔ 

قوله: : (وکذا مھلك في قراءۃ حفص فإن مفعلاً قد جاء مصدراً کمرجع وقرآ أبو بکر 
بالفتح فیکون مصدرا) وکذا مھلك من الثلاٹی بکسر اللام وھو نادر ولھذا قال کم رجع وفد 
قالوا إِن المھلك والمرجع والمحیض والمکیل مصادر أربعة لا خامس لھا فیکون مصدراً 
علی القیاس ولا یحتمل کونە مکاناً وزماناً۔ 

قوله : (ونحلف إنا لصادقون) أي إنه معطرف علی ما شھدنا فإنه مقسم عليہ بواسطة 
القسم علی قولە فلا حاجة إلی القول بأنه معطوف علی ما شھدنا ظاهراً ومعطوف علی 
لنقولن حقیقة . 

قوله: (أو والحال إنا لصادقون فیما ذکرنا إِذْ الشاھد للشيء غیر المباشر لە عرفاً) أو 
والحال إنا لصادفقون فیکون الواو للحال لا للعطف فلا یکون مقسماً عليه قوله إذ الشاهد 
للشيء غیر المباشر لکن لا فی اللغة بل قی في العرف فیریدون به المعنی العرفي فیکونون 
صادقین في نفس الآمر بناء علی العرف فإنھم مباشرون الڑھلاك لا الحاضرون وینصرہ قوله 
تعالی : گ٭٭ولیشھد عذابھما طائفة من المؤمنین٭ [النور: ]٢‏ ولا شك أن تلك الطائفۃ لم 


قولەہ: : وکذا مھلك في قراءۃ حفص أي کما یحتمل مھلك بفتح المیم واللام في قراءۃ أبي بکر 
المصدر والزمان والمکان یحتملھا أیضاً مھلك بفتح المیم وکسر اللام في فرامۃ حمٰغص وفراءۂ الباقون 

عے کے رت تح یر ارھا رک نت ری قد لی دہ سے سك 6د 
أبو البقاء مھلك بضم المیم وفتح اللام فیه وجھان أحدھما أنە مصدر بمعنی الاهلاك کالمدخل والٹانی 
هو مفعول أي لمن أھلك آو لما أعلك متھا ویقراً بفتحھما وھو مصدر هلك یھلك ویقرأً بفتح المیم 
وکسر اللام وو مصدر أیضاً ویجوز أُن پکون زماناً وھو مضاف إلی الفاعل أو المفعول علی لغة من 
بقول ھلکته أھلکته وفي حواشي الکشاف والأعرا في المصدر الفتح والکسر قلیل والکسر جاء فی 
المکان مثل المرجع قیل المرجع والمھلك والمحیض والمکیل أربعة لا یوجد لھا خاس ۔ 
۱ قولە: ونحلف إنا لصادقون أو الحال إنا نصادقون یعنی أن قوله: لوإنا لصادفون4 
[الئمل : ]٦٤‏ إما عطف علی لتقولن أو علی ما شھدنا بتقدیر نحلف أر بتضمنه معنی الحلف 
المعتبر في المعطوف عليه فیکون داخلا في التقاسم وإما حال من فاعل لنقولن أو شہدنا 
جاء٭ت ہالواو لکونه جملة اسمیة . 

قوله: لان الشامد للشيء غیر المباشر لە ھذا التوجیە إنما یحتاج إليه علی تقدیر کون جملة 


ائ]ە؟٭صصےحىٔجسمسےو تق سے مس ے ےا ھت ۳ 
0 ھ2 30ئە۰)) العزف لا یضر لأئھم آوھموا الولي أَنھمآزادوا الیٰعنی ٣‏ 
اللغوي فإذا ھم کاذبون لأئھم :حضروا بالمباشرۃ لکنھم یریدون المعنی الحرفي فيَخصادقون 
تر یسرم سیمہ سس یں اس ات او ماد ور ات3 
الحضور پلا مباشرة وھو المعٹی العرفي . 
قوله: ار لا ا شھدتا میلکھم وحدہ بل مھلکہ زمھلکھم کٹولک ما رآ شما 
رجلا بل رجلین) أو لأنا غا شھدنا مھلکھم وحدہ ویقید وحدہ صاروا صادقین فلا یرد 
إ[شکال صاحب الانتصاف عند الإنصاف بأن من فعل أمرین ورجحد أحدمنا لم یکن فی 
کذبە شبهھة إلی آخر ما قاله فإن مذا,الإاشکال بناء علی الغفول عن قید وحدہ لأن من فعل 
آمرین وجحد فعل أحدعما حال کول منفرداً ألم یکن في صدقہ شبھة والفرق بین إنکار فعلٰ ۱ 
أُحدھما وبین إنکار کون فعل أحدھما منفرداً واضح إذ المنکر ة و ظا سو ارد 
کذب وفی الثائي کونە منفرداً وھو صدق. ٦ ٦‏ 9 
قولہ تعالی : وننکرھا مت رَتکر زرل لوبق 
۱ وت ربھڈہ المواضعة) أى الحیلة في ادعاء الصدق سو الخدعة فيٴقَولھمَ 
لنبیتنہ وأھله وإنما عبر بالمکر لأآنھم قصدوا بذلك إبطال الحق ام بالمُجول دے 
اقرضیے للاشارۃ إلی الْمْالعة فیه. ٰ 
قولہ: .(بأن جعلناھا سبٔباً لڑھلاکھم) أي تلك المواضعة 2ں راعرت 
جو مل اض سا لت ساشری وف سد آ غاقف امو مل 
الازدواج والمشاکلة أي بطریق الاستعارۃ وقد فصل في تفسیر قوله تعالی : طیخادعزن الله 
والذین آمنوا4 [البقرۃ ہپ بج ری و سی 
الأمر إذا وافقته فيە علی شيء ٰ ۳ ۰ 


طواتا لصادشرن4 حالًوآما علی تقدیر عطفھا علی ما قبلھا ودخوٹھا في حیز التقام ا یلزم 
صدقھم حتی بحتاج إلی تکلف توجیە صدقھم. ۱ ۱ 

قوله کقوله ما رأیت رجلا ئمٰة بل رجلین یختلف العلماء ا وہ کہ 
فضرب زیداً زعمروا کان حانثاً خلاف ٴمن حلف آن یضرب زیدأً وعمروا فضرب اأحدھما فھُو محل 
خلاف العلماء فی الحنث وعدمۂ وما أوردہ رحمه الله في تفسیر وانا لصادقونہ۹ هو مأخوذ من کلام 
صاحب التقریب حیث قال لعل المراد وما شھدنا مھلك أھله-.فضلاً ان تولینا إهلاكھٔم ونخلف إنا 
لصادقون أو والحال إُنا لصادقون فیما ڈکرنا لأن الشاعد للشیء غیر المباشر لە عرفاً آو لا ما شھدنا 
مهلك أھله وحدھم بل مھلکە وَمٰھلکھم کقولك ما رأیت ٹم رجلا بل رجلین إلی هنا کلامۃ قال, الطیبي _ 
لتقدیر الاول وھو نخلف إنا لصادقون کما نص عليه الزجاج لیکون عطفاً علی ما شھدتا ویدخل في 
حیز التقاسم آولی وأوجە ولا یلم صدقھم ولا یحتاج إلی تلك النْکلفات وعليه قول إٰخوة یوسف:: ۱ 
فواسآل القریة الئی کنا فیھا والعیر التي أنبلنا فبھا وإنا لصادقون4 [یوسف : سے بی ہا 
نصادقون)4 تاکید في ممحل القسم بضدیر ونقسم آو نحلف إتا لصادئرث. ۱ 


سورۃ التمل/ الآیڈ : ۱ بيرم٠_._مج_ے_ےمےےے‏ حسبزتث ‏ جر ےر وہ ے۔ "9یہ تہ ۲۹۱۹۴ 


فوله: : (بذلك روي آله کان لصالح ئٔي الحجر مسجد في شعب یصلي 'ٴلیة, نقالوا زعم 
آنه یفرغ منا إلی ٹلاٹ''' فتفرغ منە ومن أھله قبل الثلاث) روي الخ شروع فی بیانق:مکرھم 
فی شأن صالح عليه السلام ومکرہ ہ تعالی في شأآئھم لکن في ھذہ ائروایة بیان مكرمَمني 
شأنه عليه السلام مع أن النص ناطق بأن مکرھم في أمرہ وأھله ولعل لھذا قال''' روي الخ 
فيی شعب بکسر الشین الطریق في الجبل لکن الظاھر المراد الغار یصلي صفة مسجد _ 
والمضارع للاستمرار إلی ثلث الغایة داخلة بقریلة وقوع قوله قبل الثلث فی مقابله قبل 
الظاحر بعد ثلث وإلا فھم جاوزوا الٹلث ولما کان الغایة داخلة اندفع هذا ولذا قال الظامر . 

قوله: (فذھبوا إلی الشعب لیقعلوہ فوقع علیھم صخرت*” حیالھم فطبقت علیھم نم 
الشعب ٹھلکوا ئمة) لیقتلوہ یعنی إذا جاء یصلی آو إذا جاء |لی الشعب ولعلھم کانوا 
منتظرین لمجيء صالح عليه السلام متوجھین [ليه فوقعت صحخرۃ حیالھم أي صخرۃ في 
حیالھم ففروا منھا كلا یقع علیھم إلی داخل الشعب فطبقت الصخرۃة فم الشعب. 

قوله تعالی ؛ 21 کیک ات عاقبة مہرهم انا دمرناهم رفرمهم آمییں ریا 

قوله: (وهلك الباقون في أماکٹھم بالصیحة کما أشار إليه ہقولە ۶فانظر کیف تو 
والعطش فحینثلِ لا تنازع لکن الروایة أتھم ھلکوا بالصیحة أي بصیحة جبریل عليه السلام . 

قوله: (وکان إن جعلت ناقصة فخبرھا کیف وإنا دمرناھم استثناف أو خبر محذوف) 
فخبرھا کیف قدم عليه لاقتضائہ الصدارۃ والمعنی فانظر یا أیھا الرسول کانت عاقبة مکرھم 


فوله: ۷۷7 بین الجبلین وفقیل الطریق في 

قوله: کٹ حیالھم حیال الشيء إزاؤہ وفی الصحاح قعدوا حولهہ وحوالهہ رحوليه 
وحواليه ولا تقل حواليه بکسر اللام وقعد حیاله وبحیاله بالکسر أي بازائہ وأصلہ الواو والحول 
بالضم الحیال والحول أیضاً جمع حائل من التوق وھي ما مضی عليه حول یقال حائل حول. 

تر ہہ ٹ5 
نا یر یس میں خر سر سیف 


(١)‏ إلی ٹلٹ أی إلی ٹلٹ لیال إشارة إلی قوله تعالی: فإذمشروھا فقال ئمتعوا ثي دارکم ثلالة ایام فلو قال 
هنا إلی ثلائة لکان أوفق ما فی النظم. 

)٢(‏ وأبضاً عذا بظاعرہ پخالف ما فی سورۃ الأعراف حیث قال فقال لھم صالح بعد عقر الناقة تصبح 
وجوعکم غداً مصفرة وبعد عمد محمرة والیوم مسودۃ ثم یصحبکم العذاب فلما رأوا العلامات طلبوا أن 
یقتلوہ فأنجاہ الل تعائی إلی أرض فلطین وھذا یخالف ما ذکر ھنا ولذا لم یرض بھذہ الروایة وعلی 
س دم یی سی موس تو ھھ سوب ۱ 

(۳) تولہ: ٭نوقع علیھم أي علی عکان یقرب منھم أي شارف الوقوع . 


٠ ورة الیمل/ الیة:‎ ٰ - _ ٤ 
۱ رالکاطی رہ قرب مس تد النئرت ریش رو الیسر تر موا کر سب‎ 
ْ علی المفعولیة معنی لأئه معلق لأنه لکوئە سیب العلم في حکم أفعال القلوب کیٹ في‎ 
کی فراعت ہ ید یہ وأصل معناہ فانظر سر عاقبة نکرمم ید‎ 
بکفیة عجبة وحاصله مامر..‎ 
قوله: (لا خبر کان لع ورہ مہات مت ور اصضتی ری‎ 

ٰ نا دمرناھم بالفتح علی أنە خبر مخذوف آو بدل من اسم کان أو خبر لە وکیف جال) لأٗ 
۔ خبر کان لعدم العائد إلیٰ اسم کان والقول بأنه یكفي في الربط وجود ما یرجع إلی:متعلق 
المبتدأً تخالف لمذھب الجمٰھور وإنما یتمشی علی مذھب الأخفش القائل بأنه إذا قام 
بعض الجملة مقام مضاف إلی العائد اکتفی به وقد مر البیان في قوله تعالیٗ: ٭والذین : 
یتوفون منکم ویذرون أزواجاً یتربص ن4 [البقرۃ: ٤‏ الایة وإن جعلتھا تامة .فکیف :حال 
والمعنی فانظر کان أي وجد عاقبة بنکرھم حال کوٹھا مکیفة بػیفیة عجیبة لی أنهٴ خبرْ 
محذرف وھو ضمیر الشأن لا العاقبة آی وھی العاقبة إنا دمرناھم. الان له حاجة ال الْعائد ۱ 
لأن مدخوله لیس فی تأویل المفرد قوله وکیف حال أي علی الاحتمال الآخیر وھ کونہ 
خبراً فإذا کان خبراً قکیف یکان حینثلٍ حالاً فتلك الفاء لإفادة 
ای ومسبة لە فائدة الخبر باعتبار القید . ْ 


قوله تعالی 00>صضج- 9‏ - ھ 

قوله: (خالیة من خوی'البطنْ إذا خلا آو سائطة منھّدمة) فحیٰئذِ تکرتا ھذہ الجملاً 
تذیبلیة مقررة لمفھوم لتاکید إھلاکھم أجمعین قوله أو ساقطة أي علی عروشھا أي ساقطة 
حیطانھا علی' سقوفھا بأن تعظلٹٰ بنیانھا فخرت سفوفھا ٹم تھدمت حیطانھا فسقطت فوق 
العروش والسقوف والظاھر أن المراد بقوله خالیة مع بقاء عروٹھا یہ کی سے ۱ 
التقابل لکن المشھور انھدام بیو تھا فالاولی الاکتفاء بالٹانيی. ٰ 


شر یں ری وس فسییس ر می و 
'عز من قائل : ٭إنا دمرناھم4 [النمل : ۱] جملة مستانفة موردة لبیان کیفیة عاقػة مکرھم ھٰذا علیٰ 
قراءة کسر ھمزۃة أن أو خبر مبتداً :محذوف تقدیرہ هي انا دمرناھم وھذا علی۔تقدیر القراءة بالفتج:_._ 

قوله: آر بدل من اسم کان ي من عاقبة مکرھم بدل الکل من الکل إ إن اعتب :الذات: أو بدلِ 
البعض من الکل إِن اعتبر المفھوم أو بدل الاشتمال إن اعتبر الملابسة بین العام والخاص أو ئنقولِ 
هو بدل الکل من الکل بحسب :الذات فإن عاقبة مکرھم عین تدمیرھم ذاتاً أوٰ بدل البعض من الکل 
سوب ایر ےد پوسارھہو سم پوت ای :ا 
أو مشتمل عليه:وعلی آ مر آخر بخصص لہ فالمعنی کیف کان تدمیرنا إیاهم . . "و 

قوله : و خیر لہ وکیف ال والمعنی وقعت عاقبة مکرھم متعجبا منھا قدم الحال لاقتضا: 
کو سشبت جر سس د پ زس ور یسو۱! ٰ 


سورة الشمل]/ الاٴرة : ٢٥‏ ٤ؤ‏ 

فوله: (من خوی النجم إذا سقط وھی حال عمل فیھا معنی الإشارة) مَنھخری النجم 
وقد عرفت ما فيە إذ ہیوت قوم صالح منھدمة فالمعنی الأول لا یناسب ھنا إلا أن لا بکبر 
سلامة سقوفھا فیکون المراد کرنھا خالیة عن السکان مع الانھدام وفي الٹانی المعتبر تھدمھا 
بدون نظر إلی خلوھا. 

قوله: (وقریء بالرفع علی أنە خبر مبعدأا محذوف) ولم یلتفت إلی کونە خبراً بعد 
خبر لأنه مختلف فی٭. 

قولہ: (بسبب ظلمھم) فیکون تاکیداً لما یستفاد من الفاء في للفتلك بیوتھم أو بیا 
علیة العلة . 

قولە: (إن في ذلك) أي فیما ذکر من إھلاك مود وخلو بیوتھم أو سقوطھا لأآیة لعبرۃة 
عظیمة یعتبر بھما أولو الألباب ویتعظون بھا ٭لقوم یعلمون٭ [النمل : ]٤٥‏ أي من شأنھم 
العلم بحقیقة الاأشیاء آو من یتصف بالعلم خص بھم لأنھم المنتفعون بھا وإلا فھي آیة لکل 
احد وصیغة البعد للتفخیم والتاکید لکمال العنایة بھا . 

ثولە: (فیتعظون) تفریع إذ العبرۃ أصلھا من العبور الڈي هو النفوذ من أحد الجانبین 
إلٰی الآخر ثم استعمل في العبور عن حضیضی الجھل إلی أوج العلم تشبیھا للمعقول 
للتقریع لکن قولە لا للتفریع إسقاطه أولی . ۱ 

قوله تعالی : واغجیسنا الڑ ءامنوا وکائوا یثفوت لیا 

قوله: (صالحاً ومن معه) لما کان قومهہ 00-1 اُصل الایمان قیل آمنوا ولما 
لے راب ہو ار وہ ہوں وا وہ سر اس 


قوله: وھي حال عمل فیھا معنی الإاشارۃ أي أشیر إِلیھا خاویة مثل طڑھذا بعلی شیخاً4 . 

قوله: علی أنە خبر مبتدً محذوف أي هي خاویة قوله بدل علی الأول وظرف علی الثائي 
أي محل کلمة إذ في إذ قال نصب علی أنەه بدل من لوطاً علی تقدیر کونە مفعولاً به لأذکر أو 
علی أنە ظرف مفعول فيیە لأرسلنا علی تقدیر کونە مفعولا به لأرسلنا ولا یجوز أن یکون ظرفاً 
لأذکر ان قدر نصب لوطاً بە لأن زمان الماضي لا یصلح أن یکون ظرفاً لفعل یحدثٹ بعدہ وکذا 
لا یجوز أن تکون بدلا علی التقدیر الثانی إذ لا معتی لارسال الوقت فإن الوقت مرسل فیه لا 
مرسل به قوله واقتراف القبائح من العالم بقبحھا اقبح 7- الکشاف رفيه دلیل علی ان القبیح 
من الل اقیح منەه من عیادہ لأنہ أعلم العالمین وأحکم الحاکمین وفیە اإشارۃ إلی أصل أھل 
الاعتزال من أن اللہ تعالی لا یخلق القبیح قوله أو یبصرھا بعضکم من بعض فیکون من بصر 
الحس لا من البصیرة التی ھی للقلب . 


٦ء‏ ہے سو النمل/ الارتان: 7 
قولہ: (الکفر و ولسماہی) الأولی الاکتفاء بالمعاصی إشارۃ ة لی أن او اه بالتقوی 
المرتبة الوسطی . ٰ 
قولە : (فلذلك خصواٴبالنجاة) أي امتازوا بالنجاة فالباء داخل ۂ فی المقضو رآ آفر نہ 
إلی أُن ائتعبی'' بالإیمان والاتقاء [شارۃ آلے علا تار ہیمست متس رط ولا بنافیہ ط 
تعالی في سورة ھود فنجیناہم برحمة منا۹. ٴ 


092+ ع سے سڈ ۱ کشر 


قوله وت وا إِذفسال لغوےۃ اکائوب الَتئَراٹ ٹیی> زا 
قولہ: (واذکر لوطاً أو:وأرسلنا لوطاً لدلالة ولقد أرسلنا عليه) واذکر لوطاً از 
لوط قوله لدلالة ولقد آرسلٹا اي قبله في قصة صالح عليه السلام وجوز أبو حیان عطفه. 
علی صالحاً أو علی الذین آمنوا أي وأنجینا لو طاً قیل وفیه بحث أما أولا فلأان صالحاً وٹع 
یرسود بای د وآما ما ثانیا فلانہ مقید بقول إلیٗ ثمود 
قولہ: سم وظرف علی الٹائی) بدل أی بدل الاشتمال اذ قي ذکر ألمبدل 
تشوق إليه وعلی الثانی رف لآن المراد الزمان لوت ۱ " ۱ ْ 
قولە: (فآنائون و9 [التمسل : )]٤٥‏ ؟ ي أتفعلونھا فإِن فی بجيیء ہمعنی ففل ینا 
مجازا أ و بالاشتر اك اللفی ۰ ٰ 
قوله: لنعلمون نحٹھا ئن بصر القلب وافتراف القبالح من العالم ھا ایٰ) 
واقتراف القبائح أي اکتسابھا من العالم متعلق بافٹرف ایح ہےر ,بین فائذۃ عذا 
القید مع أنه قبیح من العالم والجاھل والجملة الاسمیة لإفادۃ دوام العلم . 
قوله: ڈاورمبرا کر سی یش لے را سرت یا کر الھل 1ز 
سو ےھ کور ایی وی دہ تہ ساےہ 
ہے جج ےہ نٹ[ ٠‏ 
۱ ره تماتی: یلک لتاق مال ہو ین ذوو اما بل امم .--0 
قوله: (بیان لإئیانھم الفاحشة) ولڈا ترك العطفب ولما کان الابھا رعاش 
ٹانیا ا أوقع وأرکد ذکر الفااحشۃة ارلا ٹم بین ثانباً اختیر الرجال دون الذکران لمزید 
التقبیح وہیان اختصاصۂه بالإنْسان حسہما نطق بە قوله تعالیٰ: ٭انآانون الذکزان ض 
سی [الشعراء: ]]٦١‏ علیٰ وجه وآما الحمار والخنزیر فلا اعتبار:بھما:لأنھما 
خس الحیوانِ قال في سورة الأعراف بیان لقوله: ڈأنآنون القاجشۃ چ4 (الاعرافب: 8 
اوھو ابلغ في الونکار والتربیخ أي مما في آتأتون. الفاحشة لوجود أن واللام . ْ 
قَوله : (وتعلیلۃ بالشھوٰۃ) اختار کون شهو٥‏ ة مفعولاً له ملتیان علة تحصیلیۃ إذ ہت 
۱ لقضاء الشھوۃ أشار إليه بقوله لا قضاء الوطر وجوز في سورة الأعراف کوٹه مصذراً تي 


سور؟ الئمل/ الاپ : ٠٥‏ نام 
موضع الحال أي مشتھپن وحاصله قاصدین قضاء الشھوۃ وچوز بقاؤہ کش المصدریة 
وناصبه أتأتون لأنه بمعنی تشتھون آشار به إلی أن إتبان الرجال مجاز عن الاشتھاإليه. 

قول : (للدلالة علی قبحه والتنبيه علی أن الحکمة فی المواقعة طلب الئلا لا 
تضاء الوطر) للدلالة علی قبحہ لکونه خلاف الحکمة فقوله والتنبيه علی أن الخ بمنزلةً 
عطف البیان للقبح أي شرعاً إذ لا قبح عقلیاً عند الأشعریي قولە لا قضاء الوطر إشارۃ 
إلی أآنه وصف البھیمة الصرفة لا العاقل إذ الداعی لە إلی المباشرۃ طلب الولد وبقاء 
النوع ولا یمکن ھهذا إلا غي الذي محل الحرث وھو الفرج دون محل الفرث وھو الدبر 
وبھذا البیان ظھر وجه التقیبد بھا مع أت إتیان الرجال لا یکون إلا للشھوۃ فما الفائد: 
في التقیید بھا والمراد أنە لا ینبغي أَن یراد بالمواقعة فضاء الوطر وإن لم یکن له الحذر 
إٰذا وافق الشرع المتین . 

قوله: (من دون النساء) من للابتداء والظرف صفۂ الشھوۃ أی شھوۃ مہتدأة من دونھن 
وقیل حال من الرجال أي أتأتون الرجال منفردین عنھن أو متجاوزہن عنھن ۔ 

قولہ: (اللاتی خلقن لذلك) یعني إن الله تعالی إنما خلق الالئی للذکر ولم یخلق الذکر 
لاستمتاع الذکر ولا الأنٹی للأنٹی ولا حرم السحق کاللواطة لأله مما یغیر خلق الله أیضاً قہل 
فھی مضادة لل تعالی فی حکمتہ (تفعلون فعل من یجھل قبحھا أو یکون سفیھاً لا یمیز بین 
الحسن والقبیح أو تجھلون العاقبة والتاء فیه لکون الموصوف به فی معنی المخاطب). 


قوله: تفعلون فعل من یجھل إشارۃ إلی دفع ما یرد عليه من أن وصفیم بالبصارۃ ینافيی 
وصفھم بالجھل وحاصل الجواب أن المراد بالجھل ھنا لیس حقیقة معناہ بل المراد بە فعل یلزم 
الجھل حیث یفعله من یجھل بقبحه فاطلق اسم الملزوم علی اللازم علی طریقۂ المجاز المرسل 
قال صاحب الکشاف أراد تفعلون فعل الجاهلین ہاأنھا ناحشۃ مع علمکم بذلك وقال الطیبی ھذا 
الجواب غیر مرضي تآباہ کلمة الإاضراب بل أنه تعالی لما نکر علیھم فعلھم علی الإجمال وسماہ 
ناحشة وقیدہ بالحال المقررۃ لجھة الإشکال تتمیماً للاإنکار بقوله: ال وآأنتم تبصرون4 [النمل : ]٥٥‏ 
آراد مزید ذلك التوبیخ والإنکار فکشف عن حقیقة تلك الفاحشة متصلا وصرح بذلك الرجال 
محلی بلام الجنس مشیراً بە إلی أن الرجولیة منافیة لھذہ الحالة وقیدہ بالشھرۃ التی ھی اأخس 
اأُحوال الیمهة وقد تقرر عند ذوری البصائر ان اتبان اللساء لمجرد الٹٰهوة مسترذل فکیف بالر جال 
وضم إليه من دون النساء وآذن بن ذلك ظلم فاحش ووضع للشيء في غیر موضعه ٹم اضرب عن 
الکل بقوله: بل أنتم قوم نجھلون٭ [النمل: ]٥٥‏ أي کیف یقال لمن پرتکتب هھذہ الشنعاء وأنتم 
تعلمون فاولی حرف الاضراب ضمیر أثتم وجعلھم قوما جاھلین والتفت في تجھلون موبخا معیرا 
إلی ھنا کلام وحاصل ردہ لجواب صاحب الکشاف أن الإضراب ینافی ملحوظیة ما اضرب عنه 
واعتبارہ وھو قد اعتبر بعض ما اضرب عنه بعد الاضراب عن گکله حیث قال مع علمکم بللك 
إشارۃ إلی معلی للوآنٹم تبصرون4 [الئمل : ]٤٥‏ والحال أنه من جملة ما اضربِ عنه. 

قوله: أو تجھلون العاقبة عذا تفسیر لتجھلون علی حقیقة معناہ بخلاف الوجه الأول فإنه 


۸ے نٹ سس سس ہہ ہے سوورقالیم ل/الازتان: ۹ ۷م 


تر تا پت ہت "ان کلرالئیظء لی مغ 
نَم آناش بلطھرون لیا ٰ 

قوله : أفما کان) الفاء للقریع وئي سورة الأامراف بالرار علی طریق الاستتاف'وَاا 
جعل جواب قومه خبرا وإن قالوا اسماً لآن المصدر الماخوڈ اضف ومعلوم 'بالبذِیهة ان“ 
ھذا القول لا یکون جراباً فالمعنی ما جاؤوا بمایکون جواہاً من کلامه ولکٹھم قابلوا 
بنصحہ بالامر پإخراج لوط عليه السلام ؤمن معه من المؤمنین من قریٹھم وهي ہدومٔ 
فالاستثناء متصل من قبیل ولا:عیب فیھم الخ وکوئە منقطعاً یخرجه عن المبالغة والمزاد بآل 
سیر ےے ر تس و و ےچ ود ےت 
لت ٹو وھ سس 

قوله: یننزھون من أثعالنا أو عن الأفذار ویعدون فملتا قذزاً) عن انمالنا آي ال القاحشة 
'المذکورۃ زعماً منھم أنھا من الفواحش العظیمة قولە أر یعدون فعلنا قذراً ویزعمون التطھرِ ٰ 
فھم یتکلمون بإظھار ما لیس إٰفیھم ففولهم إنھم الخ یکون استھزاء کما صرح یہ في 'سورۃ _ 
الأعراف وئی کلام الإمام سی الأعراف إیماء إلی عدم کونه استھزاء إٰ لا غز في 
کات اھ فحاہ کس وہ ا ان أکمل المحاسنٰ ھا اعئترفہ العدد , ٣‏ 


توله تعالی : و امراتٰ فَدَرنَهامِن الفدری نظ 

قوله: (ہڑنانجیناء4 [الٹمل : ۷ ال فاء فصیحة) 2 أمٰلکنامم فانجیناھم راہ 
شامل لامرأته لإیماٹھا ظاهراً فإنھا سٹر الکفر وتنافق قیل لما کان مآل قولە إلا أن قائوا 
رر و رر و یں وس و بد وہہ لا 
ان قالوا ائتنا بعذاب اش * [العنکہوت :۲۹۰] إذ المراد ۂ ٹی الترفعین لس یمتضوض 
جذا القول بل لازمہ وھو إلٴآن بأترا بما ٹیس بجواب حقیقة لمجزھم عن الْجواىیٍ علی 
وجه الصواب' فیکون من قبیل : ۱ ْ ×٠‏ 
ولا عیب فیھم غیر أأ سیرنھم میسوسپودحی 

کما مر والقصر إضافيٰ والمنفي الجواب علی الحقیقة فلا بنافيه توله تعالی: نما 
کان جواب قومہ إلا أن قالوا اٹتنا بعذاب ال4 [العنکبرٹت: ۹ الاَیة فإنه لیس ہجوابٔ 
ہس یہ سای وم مات ستہ سی سرو شس 
یقال یجھلون بالیاء التحتائي لآاسنادہ 'إلی ضمیر قوم وھو اسم ظاھر والأسماء الظاعرۃ فی حکم 
الغیب لکن جي۔ بالتاء البوقانی'علی طریق الالطات من الذییة إلی الخطاب نظرآ یجاب المملی . 
۳ 0 20 , 


)١(‏ من المحلی باللام لأنہ یشیه الضمیر من حیث:إنہ لا یوصف ولا یوصف بہ والأعراف أحق بالاسعیة. 


سورۃ النمل/ الاّینان ؛ ۸٢ء ٦۹‏ ۹ 


مال المعنی أنھم لم یقدروا علی الجوابپ وکان السلوك إلی الطریقة المذکرلةاللمبالنۂ فی 
عدم قدرتھم اندفع وهم چس ہی قوله تعالی: إلا آن فالوا اثتنا بعذااب الله ئ4 
[العنکبوٹ : ۲۹] الاّیة ولا یخفی أنە لیس فیە التعرض لتوجیه الحصر صراحة (قدرناً کوٹھا 
من الباقین فی العذاب). 

قوله تعالی: وَأَعطمنا عم مط فآ مر الذیں ڑکا 

قولە: (وأمطرنا) قال ہو عبیدة مطر في الرحمة وأمطر فی العذاب علیھم تعدیتہ بإلی 
لعضمۂە معنی آرسلنا تقدیمه للاھتمام مطراً أي نوعاً من المطر عجیباً فالتنوین للنوعبة 
کتنوین غشاوة أي نوعا غریباً لا یتعارفه أحد وھو الحجارۃ من سجیل وفي الکشاف في 
سورۃ الأعراف أي الکبریت والنار والمطر مستععار ولذا قیل والصحیح إن أمطرنا بمعنی 
آرسلنا علیھم إرسال المطر والظاهر أنه علی العموم وقیل خسف بالمقیمین منھم وأمطرث 
الحجارۃ علی مسافریھم وإطلاق النص بردہ لکن ورد آئھم ھلکوا بصیحة وئی آخری برجفة 
وفي آخری بأمطار حجارة والوجه في التوفیق أله لا مائع في الجمع . 

ٹول : (ففساء مطر المنذرین4 [التمل : ]٦۸‏ مر مثله) فساء مطر المئذرین الفاء 
سیر سس لی ہو پچ ہہب 
بٹس وفاعلھا لا یکون إلا مبھماً فلا یکون للعھد کما هو مقتضی السوق فالمراد بالمنذرین 
جنس الکافرین والمخصوص بالذم وھو مطرھم محذوف . 


الس 


قوله تعالی : کل للمد بن وسلم عل چاو الزت اصطقح ءالله خر آما بشرقوت لیا 

قولهہ: (آمر رسولە عليه السلام بعد ما قص علیه) آمر رسوله قدم ھذا الوجه لأن کون 
المراد بالعباد الألبیاء علیھم السلام هو الظاھر المتبادر فیکون المأمور رسولە عليه السلام 
والأصل في الأمر الوجوب لکن الظاھر هنا الندب بعد ما قص الخ إشارۃ إلی ببان سبب 
الأمر وبیان الارتباط إلی ما قبلە. 

قوله: (القصص الدالة علی کمال قدرته وعظم شأنه) الدالة علی الخ أي دلالۃ 
عقلیة وکڈا تدل علی کمال علمه ووحدته وسائر کمال الأوصاف ولعل قولهہ وعظم شاأنهہ 
إشارۃ إليه . 


ثولە: قدرنا کونھا من الباقین في العذاب قدر رحمه اللہ المضاف قبل ضمیر المفعول في 
قدرناھا حیث فسر قدرناعا بقدرنا کونھا لأن تضاء الله تعالی وقدرہ إنما یقعان علی الأحوال 
والصفات لا علی الذوات لن الذوات لا تقدر ھکذا قالوا وقال الواحدی معناہ جعلناء تقدیرنا 
رفضاءنا اح الات ئن الخلاب لا ابشارادے إلی مت قدزنا کر ضاامن اکا رون لان ان 
المفتوحة جعلت ما دخلت هي عليه من الجملة في حکم المفرد فیژؤول معنی تفسیر الواحدي إلی 
جعلنا تقدیرنا کونھا من الباقین فی العذاب ومعنی الغبور البقاء, 


)ےم یمم _ ہے سوھوفات 5 
قولە: زوا تس با تفم الآبات :الکیری دوالافضاز کی الس کُفی"ستاارما 
رر د سو سی یں ووہ سوں ا را سر یف 
:ار الی ات سوہ لے ای اطم اس رہ یی بتحمیذةتعلق 
بأمر الأؤلی بحمدہ لکنە أشار إلی: ان المراد المبالغة کمآً وکیفاً وھو المتحقق في' ض٣‏ 
الشکر العرفي ولذا قال شکراً علی ما أنعم علیھم وإن کان بالقول ار جرب 
الأمر بالتحمید إذ هذا القول لیس عمداً بل بحصل بە الحمد. 
قوله: ہیں سم میں مر سے 
أحوالھم وعرفاناً لضلھم وحق تقدمھم واجٹھادھم فی الدبن) والسلام اللام من الحکایة ا 
من المحکی علی المصطفین أ٘يي المختاربن من ہین الناس ہالرسالة والخصائص الروحانٰة 
والجسمانیة ؤبھا استدل علیٰ فضلھم علی الملائکة والاصطفاء افتعال منْ الصفوۃ ة ومي 
خیار الشيء والمعنی اتخاذ ضفوۃ الشیيء ویدخل عليه السلام ی أنسم علیھم دخولاً أولیاً 
ولذا لم یقل ما سیر کے اف سو رس سس فو پت ہہ 
لأنھم کالکواکب یظھرت أنوار شمس رسالته عليه السلام للناس ۂ في النظم کما قال الإمام 
البصیري في قصیدتہ قوله وغلمہ عطف علی أنعم قوله وعرفاناً معطرف علیٰ شکرآ لتعلیل_ 
السلام والاکتفاء به دلیل علی جواز السلام بدون ذکر الصّلاة وعلی جو الام علن سائن 
الأنبیاء علیھم السلام بالاصالة . ْ 
قولە: او لرطاًبان پحمدہ علی علاك کفرۃ قومہ زیسلم علی من امعلفا: بالمصمٰة: 
عن الفواحش والنجاة من الھلاك) آو لوطاً أي أمر لوطاً معطوف علی قوله علی رسوله اخرہ 
لاحتیاجہ إلی نقدیر وقلنا له وأیضاً ھذا التعبیر شائع في الائبیاء ویلزم أن یکوٹ السلام علی 
غیر الأنبیاء بالاصالة إذ الظاھر أن العباد نختصة بقوم لوط ممن آمن بە وقیل تعمھغ أیفبا ۱ 


: قولہ: 9-0 )' أعلم أن قوله تعالی : طتل لساط 4 
[المل: 6۹] یمکن أن یوجهہ غلی وجھین الأول أن یکرن ابتداء کلام مصدر بالتحمید غیٰر متصل : 
ہما قبله من القصة فیکون من:باب الاقتضاب فیکون المذکور في علم البدیع ومُوؤ الخروج مما 
شبب الکلام بە إلٰی المقصود مُنْ غیر رعایة ملائمة بیٹھما ومنه ما یذکر فی الخطب: بعد الحمد للہ 
والصلا؛ علی نبیه ویقال آما بعد ومہنا أیضاً قد أمرْ عليه الصلاة اوالسلام بأن ببندیء: بتحمید 
ْ وتسلیم لعلاوۃ الأبات الناطقَة: :بالہراھییٰ ودھي قولہ: 1ػ اللہ خیر أما بشرکرن امن خلق السموات 
والأرض4 [التمل : ۹ ]1٤‏ إلی آخر الّیات والٹانی أن یکون متصلا ہما قہله فیُٰکون من باب 
التخلص المڈذکور في علم البذیع اأیضاً وھو الخروج من کلام إلی المقصود برعایة'ملائمة ہیٹھما: 
ہذکر کلام بیٹھما هو واسطة لز٘بط المقصود ہالکلام سا سو امس اوک 
" کفار الأمم رالصلاۃ علی الأنبیاء واشاعتھم ذربعة علی الشروع في قصنہ لچ مع مشرکي قومه وأن 
لە ولھم آأسوۃ بالأمم الماضیة:والامم الخالیة افتصر القاضي رحمە اللہ من مذین: الوجھین علٰی 
الوجه الثانی وذکر صاحب الکشاف و ہج بے سے ہے 
جوت رت الأمم والصلاة علی الآنبیاء الٹاجین . 


سورۃالئمل/ الایية؛ ٦٦‏ ےےجمممًمےمے کک سج ےہ ٦۲۹‏ 
والعبارة غیر ظاھرة فیە ولا یندفع بە المحذور المذکور واختار کونه تخْلقیَاإمن قصص 
الأہیاء علیھم السلام إلی ما جری لە من المشرکین الل بالمد لقلب الھمزۃ ألفاً. 

قولە: (الزام لھم وتھکم بە وتسفیه لرأیھم) إلزام لھم بإرخاء العنان بتسلیم ان فیھم 
خیریة وتھکم بھم حیث سلم الخیریة مع أنه لا خیریة لھم أصلا آو تھکم بھم حیث جعل 
موازناً له تعالی اس بی سی سی سو سی ہی ین 

توله: (إذ من العلوم أن لا خیر فیما اشرکوا بە راس حتی بوازن بینە وہین من هو 
مہدأ کل خیر وقرأ أبو عمرو وعاصم ویعقوب بالیاء) فیما آشرکوا بە ان اف اُن ما 
موصولة والمضارع بمعنی الماضي اختیر لحکایة الحال الماضیة وجعل مصدراً بتقدیر 
مرو رم ابو اسیا 

قولہ تعالی : ا اک لکوت وَالَْیَ وآ لسم نک ا ما َألِتًَ پوہ حَابقَ 
و پا تس : ت ‏ نت 

قوله: (ہل أمن)''“ إشارة إلی أن أم منقطعة ولا مساغ لکونھا متصلة. 

قوله : ڈالتی شی اأُصول الکائنات) أي الموجودات الم رکہة من الجسمائیات الکٹیمفۃة 
فإن النباتات تخلق من ماء السماء والأرض والحیوانات من الأغذیة الحاصلة من النبات فلا 
یتناول الملائكة والأجسام البسیطة . 


قوله: إذ من المعلوم أن لا خیر فیما اشرکوہ رأساً حتی یوازن بینە وبین ما هو مبدأ کل خبر 
فیکون جریاً للمعلوم مساق المجھول استدراجا وارخاء عنان لتبکیتھم والاستھزاء بھم وتسفیهھھم 
وذٰلك أَنْھهم آئروا عبادة الأصنام علی عبادة اللہ ولا یؤٹر عاقل شیئاً علی شيء إلا لداع یدعوہ إلی 
ایٹارہ من زیادۃ خبر ومنفعة فإن فی موازتة ما لا خیر لە أصلا لمن هو مبدأً کل خیر والتردید بینھما 
بالهمزة وأم مستفھعاً مع العلم بآن لا مشارکة ولا موازنة لە معه الزاماً لھم لعدم اقتدارمم علی ان 
یقولوا إن آصنامیم التی مي عجزۃ عن النقع والضر خبر من الل الذي هو مبدا کل خیر ونمُع 
وتھکماً بھم لخطابھم بکلام یستعمل في مقام الموازنة فحین استعمل فیما لا موازنة فيه اأصلا جاء 
التھکم تسفٰیھا لرأیھم أي نسبة لرأیھم إلی السفامة لان ایٹثار شیء علی شيء من غیر أمر داع إلی 
اپثارہ عبث وفعل من أفعال الجاھلیة السقھاء . ِ 

قولہ: بل امن خلق إشارۃ إلی أن أم فیە منقطعة بمعتی بل والھمزۃ بخلافھا في أم ما یشرکون 
کأنھا متصلة لآن المعنی ثمة أیھما خیر وھھنا علی الانقطاع لأنه لما قال اللہ خیر أم الالھة قال بل 
امن خلق السموات والأرض4 خیر تقریراً لھم بأن من قدر علی خلق العالم خیر من جماد لا 
یقدر علی شیە فیکون اضراہاً عن السؤال الأول إلی تقریر المعنی الثاني أي دعوا ذلك الستم 
تقروت نہ خالق السموات والأرض وأنه خیر من جماد لا یقدر علی شيء. 


)١(‏ وفيه [شارة إلی أن آم فیما قبله عتصلة والاضراب ھنا من الاستفھام الإنکاري التوبیخي إلی الاستفھام 


ہی '..._۔۔۔  .‏ اشمسرمم, ٦‏ 
قوله: (ومبادیء المنافع وقریء امن بالتخفیف علی أنہ بدل من الله) وظطادیء ں : 
:کل مشروب وماکول ومرکوب وملبوس یتکوت منھما وھما وإن کانا مبادیء لے می 
التضمنھا المنفعة راجعة إلبھا ثُم المراد بھذا التوصیف إشارۃ إلی وج تخصیص الذ کر ادا 
۱ ٹول : (أاي لأجلکم) تلبيه علی أن اللام للتعلیل إذ المقصود نتفاعھم ولْفام 
والمراد بالسماء کونھا فلکاً أولی من کونہ سحاباً إذ أصول الکائنات هو الفلك نالاحسن 
الموافقة قة لمَا قبله والإفراد منا بلی قول من قال إنه مفرد لن نزرل المطر من پالشماء الدنیا: 
قوله: (٭انبتنا بە4 [الئمل: ۰) الفاء بالنظر إلی ابتداء اللبات فإنه ہٰذا نزل المطر 
یشرع النبات النبت وإت کان ظھورہ متراخیاً ولڈا یصح ثم با کرات وصف ذاتِ 
پحورت ٰ 
قوله: سو ہی سار سے تقر سی دز کرای مل 
انبات الحدائق البھیة المختلبٰة الأنواع المتباعدۂ الطباع من المواد المتشابهٰة) عدل به أی 
مقتضی الظاھر العغیبة عدل عهَ الخ لتأکید اختصاص الفعل وھو الڑإنبات المتفزع علی الخلق 
فالفعل هو مجموع الخلق والإئبات ولذا عبر بالفعل العام لٹا قال الفاضل .المحشیٰ فإِن 
ااُصل الاختصاص یفھم من الاستفھام التقریري أو المراد الإنبات فقط وفھم اختصاصه من 
االاستفھام التقریري لتفرعہ عليه وھذا أولی مما قیل اختصاص الإنبات بە بحکم المقابلة بین ۱ 
آخس الشرکاء وخالق الأرض والسماء فإذا التفت ونسب الفعل إلی ذاتہ تأکد ذلك _ 
ْ الاختصاص وھذا تکتة مخصوٰصة بمثل ہذا الالتفات مصححة لا موجبة إذ جاء في موضخ 


قولەه: وقری۔ امن پاعخفیف علی آئہ بدل من اللہ کان قال اس خلق السموات والاری خی 

ام ما یشرکول .' ٰ ۱ ْ ۔ستّ 

٣‏ قوله: 0 ص٘9 :۷9ھ 
الغیبة التي هو من خلق السموأت لن من اسم ظاھر في حکم الغائبْ بعني أن أصل الاختضاص _ 
امنتفاد من الاضراب ونفی الخیریة عن الشرکاء وائباٹھا لله تعالی بعد ما اثہتھا لە بقوله اللہ خیز علیٰ 
سہیل التبکیت قاکد ذلك الاختصاص بنقل الخطاب من الغیبة إلی التکلم لأن التکلمآقوی وأرسخ 
من الغیبة لآن الأصل أن یکون الخطاب ہین الحاضرین ولآن الأصل في الإخبار أن یخبْر الإنسان عن 
نفسە ثم عن نفسه وعمن معه ٹم عن المخاطب ثم عن الغائب ثم من إیثار :صیفة الدال علی. الکبریاء 
والعظمة ثم رسخ ھذہ المبالغة والتاکید بقوله: (إما کان لکم أن تنبتوا شجرھاچ [التمل : ٦٠]أي‏ لا 
ینبغي ولا یصح ولا یستقیم منکم أنْ تفعلوھا بل هو من خصائص من عظم شأنہ رجل سلطانہ فإلکم 
أحقر عاجزون عن ذلك ئم رشح هذا التحقیر بالنقل من الخطاب في قوله لکم إلی العیبة في اقولهٴ 
ہل ھم قوم یعدلون* [النمل:: ]٠٦‏ لمکس المعتی الارل وھو الطرد التبعید والشٰحقیر فانظر 4 ْ 
ا ھذہ الرموز اس سد ہے 1 


() ولا بخقی آن حصول ھا اناید ا توقف علی ٹون العظمة الولی الاكف: ہما ذکرٗء 2929 
اکتفی یہ في سورۃ طہ. ٠‏ ۱ 


سورۃ الئمل/ الاَیة : ١٦‏ 
آخر فاخرج بە والتنبيه الخ بیان ما یترتب علی ذلك الاختصاص المؤکدۃ ولناعلم ذلك 
بأدنی توجە عبر بالتثبيه البھیة تفسیر البھجة المختلفة الانواع آشار إلی أن جمم الْتیدائق 
باعتبار الأنواع لا الآفراد فالأنواع مختلفة لا محالة العتباعدۃ الطباع لان ألوانھا وطمَنها 
مختلفة متضادة مع أنھا من مادۃ واحدة وھي المواد من قوله في المراد المتشابھة وھی 
الأرض والماء والجمع باعتبار الأفراد فان العادة جاریة في جعل الماء الممزوج بالتراب 
سہبا عادیا فی إنہاتھا ومادة لھا کالنطفة للحیوان وإن کان التبات بقدرۃ اللہ تعالی ومشیئله . 

قوله: ڑلا پقدر عليه غیرہ) إذ لا قدرۃ کاملة لە والٹون العظمة تدل علی کمال قدرۃ. 

قولە: (کما أشار إليه بقولہ: فلا کان لکم؟4 [النمل : ]٠٦‏ الَیة) لم بقل کما صرح بە إذ 
عدم القدرۃ غیر مصرح ہہ فإن معنی قوله تعالی: فما کان لکم أن تنیتواچ [النمل: ]٦٦‏ ما صح 
لکم وما أمکن لکم فیکون عدم قدرۃ غیرہ مشاراً إليه. 

قولە: (شجر الحدائق وھی البساتین من الأحداق وهو الإحاطة) أشار إلی أن الحدیقة 
بستان یحیط بجوانبه الحائط لکنه أغلہی إِذ بعض البساتین لا حائط له . 

قولہ: (أغیرہ یقرن بە ویجمل لە شریکا وھو المتفرد بالخلق والتکوین وقریء الھاء 
باضمار فعل مثل أتدعون أو آتشرکون وبتوسیط مدة بین الھمزتین وإخراج الثائیة بین بین 
عن الحق الذي هو التوحید). 

قول تعالی: آمن جعل الَازْض قرارا کل چَلالھا اٹھنرا وَععل ما روایے وعصل 
پیک اضر عامم رکم الو بل کت لا بنکریے پا 

قوله: (بدل من أمن خلق السموات وجعلھا قراراً پإبداء بعضھا من الماء وتسویتھا 
بحیث بتأتی استقرار الإنسان والدواب علیھا) بدل من أمن خلق الخ بدل العین لکن المبدل 
من مقصود أیضاً لیس في حکم الساقط قولە إبداء بعضھا من الماء وھو الربع المسکون 
وھذا مذھب الحکماء من أن الماء فوق الأرض لکن اظھر الربع مٹھا لیسکن علیھا الإنسان 


رفم 


قوله: من الإحداق بکسر الھمزۃ من أحدق بمعنی أحاط فالحدائق جمع حدیقة وهي بستان 
عليه حائط وئلکونە .محوطاً بحائط سمي حدیقة والتاء للنقل من الوصفیة إلی الاسمیة . 

قوله: وھو المتفرد بالخلق والتکوین لما اثبت الّیات السابقۂ تفردہ تعالی فی خلق 
العالم انکر اشٹراك الخیر معه في ذلك بھمزۃ الإنکار فقال لا إله مع ال لان شرکۂ الغیر نی 
صنعه تنافی تفردہ فيه . 

قولهە: بدل من فامن خلق السموات*4 یعنی إذا أخذت مجموع الأیتین وخلاصتھما وکونھما 
دالتین علی اختصاص اش بھذہ الافعال التی لا یقدر علیها غیرہ فإنھا دالة علی التوحید ونفي الضد 
والند کان حکم الثانی حکم الأول فیصح الابدال لذلك ولان الاثار السفلیة اظھر من الآثار العلویة 
وأقرب خطوراً عند الاعتبار ولآن الدلائل کلما کانت اسھل مأخذاً کانتِ أبین وأوضح فصح |بدال 
الثانیة من الأولی . 


ےہ مہ مْمم۔ ۔۔ ھووفوموت اہ 
والدواب قوله وتسویٹھا أی!جعلھا مبسوطة مستویة متوسطة بہ بین الصلائڈاللطافڈ حتی 
تکون مھیاۃ لاق پیٹر]غلتھا زرتدرا زیٹائزا کالفراٹن السخریٰ المفروش قوله ہخیٹث یتاتی 
استقرار الإنسان الخ إشارۃ إلی ما ذکرناہ وذلك لا یستدعي کونھا مسطحة لن کربة یةِکلھا 
مم عظم حجتمھا واتساع جرٹھا لا تأبی الاستقرار علیھا وھذا مما صرح بە المص في بعَقز 
المواضع ومیل آکٹر علمائنا 'کونھا مسطحة خیمیة وغی فولە الاستقرار إشارۃ إلی أُن قراراً 
بمعنی مستقر علی أنە اسم مکان لا بمعنی قارة بقرینة لکم لکنە یلزم منە وأٔیضاً هڈِا یفھم 
من قوله وجعل لھا رواسي لأنھا کالأوتاد لھا منعٹھا عن الاضطراب والحرکة قال ٭رألتی 
في الأرض رواسي أن تمید بکم 4 کراهة ان سم وی می من جعل 
مستقراً لکن بولغ وحمل علیھا المصدر مبالغة . 
ول (اوساطھا) إذ الخلال جمع خلل وھو الفرجة بین لشتین تر اسم قرف ےم 
مقام المفعول الٹانی آو حال: ٠‏ 
قوله: راہ تسد ا مر ات ااسکون الیٰجری 
الواسع فوق الجدول دون البٰحر کالنیل والفرات._ _ 
ٴ قولە: (وجعل لھا روایي) ثوابت من رسا الشيء إذا بت ومنە تنب 
بزولھا جمع واسیة والتاء للَأنیثِ علی آئه صقه لجیل آو للمبائخة کذا ذکرہ المصبٔ'' ٔي 
۱ سورۃ الرعد . ْ ٰ 
۱ قوله: زا رن نہا اسان ریلم بی جیا الکنم )کرت زوا الَاددَ لغ 
ْ لم یذکر فائدة منعھا عن الْحرکة والاضطراب لما مر غیر مرة قوله ویئیع من حضیفھا 
۱ اجعتع اکثري وکذا التکون أغلبی فیل قوله منبع إ إشارۂ إلی وجه تعقیب الأنھار:به وو 
ضعیف إذ التعرض بتکون المغادن لا یلائمه والمقصود د تعداد النعم 0 6" 
۱ لترتیب. (المذبِ والمالح أؤ خلیجي فارس والروم). 
۱ قفوله: (برخاً وقد مر بیانه في الفرقان) قال ھناك برزخاً حاجز من قدرۃ الله تمالی 
وذلك کدجلة تدخل البحر فتشقہ فتجریي في خلاله فراسخ لا تتغیر طیمھاء ۲ ۱ 
قوله : (طبل اکثرھم لا بعلمون الحق٭ [الٹمل: )]٦‏ أي اکثر الناس اما أفلھم تھم 
یعلمون الحق والتوحید او آکٹرھم أي الکافرین وأما أفلھم وإن علما یت 
یؤمنون فعلمھم کلا علم أو الاکٹر: بمعنی الکل . ٰ 
ٰ قوله: (فیشرکون بە٠‏ ای عدم اللم سنْب لإشراکھم ومندا عدم علمھم تر انظر 


قوله: ار خلیجي فارس والروم الخلچ ٍ الیسر شق ہن وخ اأیضاً انز والمعنی ڈو 


)١(‏ وفي سورة الرعد مزید توضیح ۔ 


سررۃ النمل/ الأیة: ٦٦‏ 
فی الایات العقلیة والنقلیة وعدم التفاتھم قول نبیھم ھذا في الآکٹر وأما قْلھم نہب 
شرکھم علوهم واستکبارعم قال تعالی: ٭رجحدوا بھا واستیقنتھا أُنفسهام ظلماً 
وعلوا 4 [الٹمل: ]٤١‏ الآیة . 

ترت ضصاتی* آئی ھے المضطر إِدادعاء ویکینف الشو ویجتاےة ےہ انگ 
ڈلَۂ تم او يِيلاتً کہ ڑا 

قوله : (٭(ٛآمن پجیب المضطر إذا دعاہچ [التمل: ]٦٦‏ المضطر هو الذی أحوجه شدۃ 
ما بہ إلی اللجأً إلی اللہ تعالی من الاضطرار) لٛأمن یجیب المضطر4 الإجاہة من الاستجابة 
لان معناء إعطاء الجواب إما بتحصیل المطلوب أو بدونە وأما استجابته فمختص ہتحصیل 
المطلوب فاتضح أُن اختیار الإجابة ھنا علی الاستجابة أحسن المضطر هو الذي الخ مذا 
تعریف بالأخص لان المضطر من وقع في الضرورۃ کحال المخمصۃة وحال الڑإکراہ إلا أن 
یقال إِن في کل واحد من المضطرین شأنه ما ذکرہ المص ۔ 

قولە: (وھو افتعال من الضرورۃ) وبناؤہ للمطاوعة وفي هذا الکلام دلیل علی العموم . 

ثولە: (واللام فیە للجنس لا للاستغراق فلا یلزم منە إجابة کل مضطر) واللام فِە 
للجنس أي للعھد الذھني فإنه من فروع اللام للجنس ولك أن تقول إنه للاستغراق لآن کل 
مضطر یجاب بنوع الإجابة أو عقید بأنه إذا دعاہ عقروناً بشروط الإجابة ویؤید الأول التعبیر 
بالإجابة دون الاستجابة کما عرفته وأما قول الزمخشری أي یجیب کل مضطر إن شاء أو إن 
علم یه مصلحة فیرد عليه أنە یمکن الاستغراق في کل موضح بھذا القید . 

قوله: (ویدفع عن الإنسان ما یسوؤہ) الظاعر أنە مقید بأنه إذا دعاہ ویمکن الإطلاق 
وإنما قال یدفع لن الکشف مستعمل فیه کما في الرفع ولك أن ترید عمومه الرفع أیضاً لان 
فیه دفع الزیادۃ فیکون الدفع عاماً للرفع أیضاً ویحتاج إلی تعمیم الکشف أیضاً وھو تکلف 
والمراد بالإنسان مطلق الإنسان مضطراً أو غیرہ فھو عطف العام علی الخاص وتخصیص 
المضطر لکونە أحوج فیکون أھم قوله ما یسوژہ تنبیه علی أنه صفة مشبهھة أو بمعنی المشتق 
إذ أصله مصدر وضم السین جری مجری الشر. 

قولە: (خلفاء فیھا بن ورٹکم سکناھا والتصرف فیھا) خلفاء فیھا أی الإضافة بمعنی 


ء٤‎ 


قولە: واللام فیه للجنس عذا ادفع لما عسی یرد هھنا بأن اللام في المضطر للاستغراق فیلزم 
أن یکون دعاء کل مضطر مستجاباً وکم من مضطر یدعو فلا یجاب فأشار رحمہ اللہ إلی جوابہ بأن 
اللام فيە للجنس لا للاستغراق والمطلق یحتمل الکل والبعض کاللفظ المشترك فیحتاج في تعیین 
أحد مفھومیه إلی القریئة وائدلیل وقد قام الدلیل هنا علی البعض وھو أن رعایة الحکمة شرط فيی 
الاجابة فلذا لا یجاب دعاء کثیر من المضطرین قال صاحب الفرائد ما من مضطر دعاہ إلا أجیتب 
وأعید نفع دعائه إليه ]ما في الدنیا وإما في الآخری وذلك أن الدعاء طلب شيء فإن لم یعط ذلك 
الشُشيء بعیله اعطی ما هو أجل ملە أو إن لم یعط في ھذا الوقت فھو یعطی بعدہ. 


مد جمدت جھوت ےت وہ ہے سورة المل/ الاة: ٦‏ 


في قول بان:ؤرٹکم الخ من الٹوریثٹ اي بان مکنکم فیھا ٴتمکن الوارث ملللڈالموروٴث منە 
قفيه استعارۃ ثبعیة قوله والتصرف 07 إلیه فالخطاب لنوع الإنسان فإنہ لٹ بعفل 
راصح ار سی کر رک ریت بعض آھے بعد قال عالی: پیر : 
فلا ینبغي آن بغٹر بە ولا بعیلٰ إلی کل المیل: ٰ ات 
قوله::(ممن قبلکم)!؟' من أبناء نوعکم بس مر یی 
والتصرف فِْھا بعمارتھا حا ومعنی وھو إصلاحھا بانواع الطاعات وأصٹاف النبرات _ 
پر رو ے سس ات ہیکت 
کان خاصاً' بالکفار فالمراد التصرف بالعمارات حساً ٰ ٰ 
قوله (مالله مع الہ) کرر لتکرر دلیل الو حدائیة . 
ٰ قوله: "(الذي خصکم بھذ الئمم العامة والخاصة) بھذہ النعم العامة لافرادی وعنی 
خلافة الأرض بالمعئی المڈکور وھي القرار فی الأرض والتصرف فیھا بالبناء وغیرہ من 
ٰ غرس الأشجار وتحصیل پا کے 70 ))۷ ود 
ٰ قولہ: (ی تفکرین لد تر ايآ تسا اکا آار یٰ اد قللة مل 
قوله: وم مزیدة) أي مریدہ لعاکد الفَلۃ و المعنی متا قللاً تڈکرو کما ڈکرہ قی ق 
بعض المواضع والمال 027 : 
قوله: الع بالقلة العدم) ھذا إشارة إلی أن المخاطبین ھم المشرکون زمسخی 


قولہ اک زرل انان کہا اقم مھ رع قاسی کک فان 
ْ قولهھ: ا تذکروٹ آلاءبذکرا قلیلاً فقلیلاً صفة للمقعول المطلق المحڈوف القائم ھُو متانہ 
۱ وفعله محذوف أیضاً أي تذکروٴن جو و و ہو تی 31 مزیدۃ لتاکید 
ٰ سیر الا 0 ٰ 

٣‏ وفع فی الأآخر اعدم آساس ہملہ خر وھو ا الایمان با وھو المراہ خ 7ن الحقار: 
ٰ الہ بحة سس ۱ 

١٦) ْ‏ فالفرد سرک کداحومٹ 27 0202209 بعدہ فلا محڈور. 

(٢) ۱‏ و اقسری بی آسرکم ٹیا جرکم ورای کم دارم ارک ار سکم سری مارک 


ٰ ٹسکنونھا عدة عمرکم ٹم نترکونھا لغیرکم. 
(۳) کالتاکید لما قبلہ فإن الخلافۃ نما نمی لمن قبلھم. 


)٤( ۱‏ قول الس وائمراد بالقلة قزر الح صریح في ان الخطاب اکتار تامل: 


سم ۳ ۷ 


العلاقۂ رت 

قوله : (أو الحقارة المزیحة للفائدۃ وقرأ أبو عمرو وروح بالیاء وحمزۃ والکساٹی 
وحقص بالتاء وبتخفیف الذال) أو الحقارۃ أي المقابل للکثرۃ قوله المزیحة أي المزیلة 
للفائد: أي فائدة التذکر وھي التوحید والطاعات فھي عنتفیة فیھم لما عرفت أن الخطاب 
للمشرکین لکن المناسب حیئشدِ کون الخطاب للکل کما صرح بە الفاضل السعدي ففي سور: 
الملك مع أن السوق یقتضی العموم إٍذ اللعم المٰذکورة غیر مختصة بالکافرین بل غیر 
مختصۂ بالانسان حیث قال لیتاتی استقرار الإنسان والدواب إِذ النعم العامة فسرھا بعضھم 
بالماء والنبات وإن لم یکن ملائماً متقریر المص . 

توله تعالی : أَسْٔ وم و رت انح بشرا بے یَدیَ 


فبلل رر ھر رتا مر خر خ 


يہ أولاھ مع اللہ تعدی الله عسما بش روب لیا 


قوله: (أمن یھدیکم) أي ا یھدیکم أي یرشدکم فالھدایة بالمعنی اللغوي وھو 
الدلالة بلطف قوله بالنجم الخ إشارۃ إليه والحاصل أن النجم یستدل به السابلة باللیل في 
البراري والہحار أو بالٹھار أیضاً إِن عمم النجم إلئی الشمس إذ المراد مطلق النجم ولذا قال 
بالنجوم بالجمع فظھر ضعف ما قیل إن المراد الثریا والفرقدان وبنات النعش والجدي . 

قولە: (بالنجوم وعلامات الأرض) أي معالم نستدل بھا السابلة من جبل وسھل 
ومنھل وریح وغیرھا کذا ذکرہ في سورۃ النحل فقوله ہالنجوم الخ لف ونشر مشوش أو هو 
لکل منھما لان من فی البحر قد پھتدي بعلامات الأرض لن الریح من علامات الأرض 
کما صرح بە في سورۃ النحل ولا ریب في اھتداء من ۂ فی البر بالنجوم وھهدایة اللہ تعالی 
نصب غذہ العلامات وخلقھا. 

قوله : (والظلمات ظلمات اللیالی وإ|ضافتھا إلی البر والبحر للملابسة) ظلمات اللیالي 
لأن عدم النور حال اللیالي وإضافتھا الخ أي الاضافة مجازیة للملابسة لوقوع الظلمات 
فیھما ولو جعل الوإضافة بمعنی في لم یبعد . " 

قوله : (أو مشتبھات الطرق) أي طرق البر والیحر ومشتبھاته ملتبساته سمیت ظلمة 
لمشابھتھا فی عدم الاھتداء وضلالة من سلك فیھا عن المطلوب فھی استعارة مصرحة 


قوله: آو مشتبھات الطرق شبھت الشبهھة في الطریق بظلمة اللیل فاطلق اسم المشبه بە علی 
المشبه علی سبیل الاستعارۃ المصرحة آو شبھت طرق البر والبحر باللیل ففي کونھا ملتبسة محیرۃ 
علی وجه الاستعارة بالکنایة فالبت لازم المشبه به وھو الظلمة للمشبه تخییلاً وبحتمل أن یکون ھذا 
من اجتماع الاستعارۃ التصریحیة والمکنیة بأنْ یکون التصریحیة قرینة للمکثیة کما في فٗبنقضون 
عھد الل4 [البقرة: ۲۷] علی ما مر تحقیقہ فی تفسیر طواشتعل الرأُس شبیا4. 


اووا6زگھتتتسسستھ رر یں ۳٤‏ 
فالإضافة في بابھا ویمکن أن؛! یراد کلاھما بطریق عموم المجاز أو جمع الخْْق والمجاز ۱ 
کما هو مذھب المص والھدایۃ آتم نعمة في صورة اجتماعھما معا وکیفیة الاستل في 
الصورتین |ما علی نسق واحد: أو بطرق مختلفة فلا تغفل . ٌ ٰ 
قوله: (یقال طریقة ظلماءُ وعمیاء للتي لا مثار بھا) طریقة ظلماء أي علی طزیق الاستمارڈ 
کما عرفته وعمیاء الظاھر أأن تسمیة الطریق بحال السالك فإنہ کالاعمی في عدم إلوصول إلیٰ 
المطلوب فیکون استعارة مع مجازیة الإسناد والمنار ما بوضع علی الطریق لمعرفتھا. ۰ 
قولەه: (ومن یرسل الریاح) أعید من لآنہ نوع آخر من النعم ودلیل آخر عٔلی الوخدانیة 
والتقدیر وأم من یرسل الریاح بشراً تخفیف بشر جمع بشبر وقد قریء بە جمغ الریاج لان 
۔المراد الصبا والدبور والشمال َالِغنوت والکتور قالضا ٹیر السعات والشمال تجمعة 
والجنوب تدرہ والدبور تفرقه قولە ؛ سی وو می و سیوا وا ید 
اختیر لانه یدل علیٰ القرب بخلاف ۷ والقدام. 
قوله: (یعني المطر) الذي و من ا عم النعم واجلھًتفسیر تلرحمة فاٹھا تطلق علية۔' 
قولە: (ولو صح) إ[شارۃ إلی: ںوند الملة لانہ قول ١‏ الحکماء و الذین 
ایضیعون أوقاتھم فیما لا یعنیھم . ٣‏ ۱ ".س3" 
”لت زان التے الأکٹري في تکون الریح معاودة) ان السسب الاکٹری ق قد لان 
قد یکون بان یتخلخل الھواء فیندفع عن مکانه بواسطة عظم جرمه فیداقع ما یچاورہ _ 
فیطاوعہ فیدافم ذلك المجاوز أیضاً مجاورہ فیتموج الھواء فیحصل الریح ریحه الریخ بأنه. 
متحرك هو ھواء لا بأنه ھواءَ متحرك إِذ الھواء مادة الریح وموضوعھا فلا یجوز وضعھا 
مرفع الخشن کا فی شرح البوالت, و بن 
۱ قولہ : :(الأدخنۂة "الصاعدۃ من الطبقة الباردة لانکسار حرعا) الآدخنة ألصاعدة أدختة 
جمع دخان وھو المرکب من الأجزاء الناریة والترابىة جس یت وصلت ای 
الطبقة الزمھریریة وھو المراد:من الطبقة الباردة. ۱ 
ٹولە : (وتمویجھا لا فلا شك آن الأسباب الفاعلیة والقبلیة لذلك من خلق اه 


قوله: رای کر انمیرد آ سذ کرۃ ارت ال سازت لؤخة من فوق وَ یسا الھواء 
الکائن تحتھا حتد ھبوطھا إلی السفل إن صح یکون سببھا سہبھا الفاعلی تلك المعاودۃ الھابطة والاأیة 
الکریمة اطفة بآن فاعلھا هو اللہ تعالی والمعلول الواخد لا یستند |لی فاعلین وحاصٔل جوابه رحمه 
اللہ أن المحال استناد معلول واحد إلی فاعلین مستقلین: والسیب الفاعلي ھنا الاستقلال لۃٴبل ہو 
بخلق اللہ تعالی فیکون المسبب أیضاً یخلقه لأن الخالق لسبب:الشيء خالق لذلك الشيء أیضاً قوله 
تعالی : طالقادر4 [الأنعام: ]٥٦‏ عن مشارکۃ الغیر یرید أنْ قوله عز من قائل: ور نآ ای 
الله عما بشرکون4 [الئمل : ]٦٦‏ تذییل کالنتیجة للاّیات السابقة المثبتة أن ال تعالی هو الواخد 
القادر الخالق دون ما عداہ وآن ما عداہ ہو ور سی سد والقدرۃ سوا خی 
المتعالي: عن مشاركة رق ما وافعال. - 
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تعالی والفاعل للسہب فاعل للمسبب) وتمویجھا أي تحریکھا قوله فلا ش لان الأسباب 
الفاعلیة وھی معاودۃ الأدخدة والقابلیة وھي الھواء من خلق الل تعالی فإلامسلك 
الحکماء ان الأشیاء مستندۃ إلی اللہ تعالی بواسطة الالات وھذا مذھب التحقیق (ليُْھم 
وأما قولھم فلان الواحد لا یصدر عنه إلا الواحد فمذھب مشھور والتعویل علئ 
تحقیقھم (یقدر علی مثل ذلك). 

قولہ: (تعالی الخالق القادر عن مشارکۂ العاجز المخلوق) تعالی الخالق الخ أي تنزہ 
عن مشارکة الخ فھی صفة سلبیة قوله عن مشارکۃ الخ حمل الماء علی المصدریة لان في 
الموصولیة تکلفاً لفظاً ومعنی إما لفظاً فلاحتیاجه إلی العائد المحذوف وإما معنی فلان 
الٹنزہ عن الذات لا معنی لە إلا بملاحظة الإشراك ۔ 


ید اایر' 


قوله تعالی: آمن پہدوا ا لق ثر بعیدم ومن برزة قر ین الشماہ والار آولاه مع اللہ ظ 
کاو ا رھت إن کہ یوب (ٹکا 

- (٭ڈأمن یہد الخلق4) ترك العطف أیضاً وتنببھاً علی استقلاله. 

قولە: (والکفرۃ وإن أنکروا الإعادة) جواب سؤال مقدر ان الکلام مع المشرکین 
وأکٹرھم منکر للاعادة بالمعنی المراد ھنا وھو إعادۃ بدنہ بعد هلاکە بإعادة الأجزاء المتفرقة 
وجمعھا أو بإعادۃ المعدوم بعینه غکیف یلقی إلیھم الکلام إلقاء المعٹرفین بھا۔ 

قولە: (فھم محجوجون بالحجج الدالة علیھا) جواب السڑال ومن جملة الحجج 
الدالة عليه الخلق ابتداء لأن إمکان الوجود أولا یدل علی إمکائہ ثائیاً بل هو أٴھون عليه 
ٹم ذکر ما یدل علی وقوعه بقوله ٹم یعیدہ وبھڈا البیان ظھر وجہ ذکر الخلق ابتداء 
والحاصل لظھور الحجج علی وقوع لڑعادة جعلوا کأنھم معترفون بھا فإن التمکن من 
العلم مثل المعرفة . 

قوله: (٭ومن برزفقکم من السماء والأرض [الٹمل: ]٥٦‏ أي بأسہابٍ سماویة 
وأارضیة) من السماء والأرض أي منھما جمیعاً أشار إلیه بقوله بأسباب سماویة وأرضیة أو 


قوله : والکفرۃ وإن انکروا الاعادۃ فھم المحجوجون بالحجج الدالة علیھا ھذا رد لما یرد 
علی ظاھر الایة من أن الاستفھام فی فآمن یبدا الخلق ثم بعیدہ للتقریر أي حمل المخاطب علی 
الإقرار والمخاطب بالاستفھام التقریري یخي أن یکون من شأنه ان یقر بمضمون الکلام المستفھم 
منه والمخاطبوتن هنا کفرۃ وھم پنکرون الاعادة لا یقروت بھا قطعا فما وجه خطابھم بالاستفھام 
التقریری المراد بە حمل المخاطب علی الإقرار فقال رحمه الل والکفرة وإِن أنکروا الاعادة لکٹھم 
لکونھم محجوجین بالحجج والبراھین الدالة علیھا الملجئة علی الإقرار بھا صاروا ممن یصلح ان 
یخاطبوا بھذا الاستفھام والمراد بالحجج هي الاّیات السابقة الدالة علی ثبوت الاعادۃ وقد أشار 
صاحب الکشاف إلی ھذا الجواب بقوله قد ازیحت علتھم بالتمکین من المعرفة والإأقرار فلم ییق 
لھم عذر في الإنکار۔ 


٣‏ ە۴ 


" خرف میں 
من کل واحد منھما ولم ینبه مليه هتا 'وقدہ ذکرہ في سورۃ یونس وقد فصلنا: افدلك فی قول_ 
ُسباب سماویة إشارۃ إلی أُن من ابتدائیة داخلة علی عا فیه السبب ؤکونھا للبیان عِرےنحیح 
اھنا بخلاف ما في سورۃ یونس فإنه قد جوزہ ناك بتقدیر المضاف . : : 
قولہه: (یفعل ذلك) أيإٴیقدر ذلك والفعل یستلزم القدرۃ بخلاف القدرة إلا ان یر 
بھا القدرۃ چرسیر وس تسد و بی سد چو و 
بشٴیء لہ سال دوري وقس آنتالہ۔ 

قولّه: (قل ماتوا پرهائکم)4 [التمل: احضروا برمانکہ سجن مق ئن ُ 
البرہ وھو القطع أو البرھنة وھي البیان . ۱ 
ا قولە: (علی ن غیرہ یقبدر علی شيە من دَلك فا کنتم صادقین)4 [التمٰل: ٤‏ فی ْ 
[شراککم فإن کمال القدرۃ من لوازم الألوهیة) علی أن غیرہ یقدر الخ والمشرکون لم یدعو ذلك 
صریحاً لآنہ مکابرۃ صریحة لکٹھم لما ادعوا [لھاً مع اللہ یلزم منە ادعاءان غیرہ یقدر الخ فألزم 
وأفحم بطلب إحضار الرمان ؤیژید ما ذکرنا قوله: ان إِن کندم صادقین* [النمل : ٤]اوقول‏ 
المص فإن کمال القدرة من لوازم الألوھیة فمن أثبت للغیر ألوھیة لزمه ان یثبت کمال القدرة _ 


وقدرۃ شيء من ذلك وإنما اختار ھذا:التقدیر لمناسبة ما قبله وکلمة الك تھکم ھم وخطابٰ ک7 


معھم علی حسب ظنھم في إشراكکم في قولکم نأ لنا | لھا غیرہ تعالی إذ 8090ھ 
یصدق عليه الصدق إلا ان یکونِ مجازاً عن الحق. 


ہے ہیا 


قوله تعالی : هُلل" يتْلَڑَ تق ات الین الکو کرات سے چ 
ات قولہ: (لما بین اختصاصّه بالقدرۃ التامۂ الفائقة المامة) أشار إلی ان القدرة بج 
کل موضع ذکر في تفسیر قوله تعالیٰ: طءإلہ مع ال4 [الئمل : ]٤‏ وفيه دلیل :واضح علی 
ان امرادبافمل فی قوہ مك افمل مع قدوۃ کم ھن علیہ قب فی قولہامن خی ٰ 
السموات إلی ھنا وھذا إ إشارة إلی ما ذکرناہ. ۱ " 

قوله: (اتبعه ما هو کاإللازم ان یر ار ری غرب را سان برک رک 
وم سس سپسوسحمہد تسار فو ہپ رر 


قوله: فإن کمال القدرة مز لواڑ الألوھیة ٭ٛإن کنتم صادقین 4 (النمل : ٤‏ فيْ دعواکم أنَ 
مع اللہ إلھاً آخر یقدر علی شي: من تلك الأقاعبل فاتوا برھانکم فإذا لم تأتوا بہ فدعواکم هذم 
باطلة لأتِ ما اتخذتموہ لھا من دون الله منعف عَنه القدرة علی تلك الأأفاعیل والقدرۃ علیھا منْ 
لوازم الألوھیة وانتفاء الازم ا سی و یو ہو و سرت ری 
الھا لفقد لازمه . 

قوله: ہے کر سک تی سمص ما تس 
یب دہ زوا ۷د ا ہج ان و 
پریدون ما فیھا إلا حمار کان ام وإنما اختیر هذا المذھب لیؤول المعنی إلی آنە,إنْ 
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اهتماماً بشأنه قوله وھو التفرد بعلم الغیب والمراد بالغیب المغیبات التی لا دَليْل علیھا وھو 
المعنی بقوله تعالی : ل٭وعندہ مفاتح الغیب لا یعلمھا إلا و4 [الأنعام: ])٢۹‏ الاڈ بخلاف 
الغیب الذي نصبِ عليه دلیل کالباري تعالی وصفاته والیوم الآخر وأحواله وعلم تفردۂ لم 
الغیب من القصر وإنما قال کاللازم لە لن لازم القدرۃ التامة العلم بالغیب لا اتباع 
اختصاصہ به بذلك الاختصاص ولك أن تقول لا التفرد بە فإنه لا یلزمه عقلاً لجواز انفکاك 
التفرد بە عن القدرۃ التامة وإن کان لازعاً لھا في الواقع وفی نفس الأمر لکن هذا بناء علی 
ان المراد اللزوم العقلي والمستعمل في الشرع اللزوم العربي وو صحة الانتقال من 
الملزوم إليه ولو بالقرینة فالتعویل علی ما ذکرناہ قوله والاستثناء منقطع لظھور عدم دخوله 
فی من فی السماء والأرض ورفع المسنٹثنی مع أن الظاھر نصبه ولذا قال علی اللعة التمیمیة 
ولغتھم اتباعه لما قبله في الاعراب وھي غیر مشھور ولذا ورد في عموم المواضع بالنصب 
فی القرآن العظیم وغیرہ لکن اختیر ھنا الرفع لنکتة المبالغة في نفي علم الغیب عما سواہ 
بناء علی أن السموات والأرض تعم لجمیع المخلوقات التي تمکن فیھا العقلاء حتی العرش 
والکرسی إِذ المراد بالسموات العلویات . 

قولہ: (للدلالة علی أنە تعالی إن کان ممن في السموات والأرض ففیھا من یعلم 
الغیب مبالغة فی تفيه عنھم) للدلالة علی أنە تعالی إِن کان الخ لکن المقدم محال وکذا 
التالی لکن ھذا إن کان الاستثناء متصلا تأویلاً کما حقق في قوله: 

رلاعیبفیهھم غبر أنذ سبیوفھم بهھنفلولامن قراعالکتائب 

وبعد کون رفعه بناء علی اللعة التمیمیة لا یظھر لە وجه وھل ادعی بنو تمیم مٹل هذہ 

المبالغة فی کل موضع رفعوا المسٹٹنی المنقطع فیه إن ثبت ھذا تم ذاك وإلا فلا*''. 


الله ممن فی السموات والأرض فھم یعلمون الغیب یعني أن علمھم الغیب في استحالتہ کاستحالة 
أن یکون الل منھم فإن فی ادخال رب العزۃ في المستثنی منه بالدعوی وجعله جنسا منھم کما سبق 
ئم الإخراج بالمستثنی قطعاً للقول بنفي علم الغیب ممن في السموات والأرض وإن استحالة 
علمھم الغیب کاستحالة أن یکون اللہ منھم فیکون من باب تاکید الشيە ہما یشبه نقیضه کالبیت 
المشھور فی باب تأکید المدح ہما یشبه الذم نحو ولا عیب فیھم البیت ونحو قولە: 

إلا الب+معافبِے وإلا الۃصیسس 

بعد قوله: 
نے رلبپ ا آنہسسسس 


(١)‏ تال ابن الکمال جیاء علی لخة بئی تمیم حیث پجروتن الاسناء الہنقطع مجری المتصل ویجیزون ااتست 
والبدل فيی المنقطع کما في المتصل انتھی فإذا رفع علی الیدلیة یراد المبالعغة کما هو الظاھر من کلامھم 
فیکون عذا قاعدة في إفادة المبالغة قد اھملوا في فن البدیع وبینوا تأکیداً لمدح ہما یشبه الذم وھذا مثله 
فی إفادة المدح فلیحفظ ھذا. 


۲ " -سسچے۔سےسے ےس ںس١شےےممشسےےشسےش‏ .بے شس سس سس سور النمٰل/ الاَیة: ٦٦ٴ‏ 


ٰ قول: خی 1 فا سن في السموات والأرض مٰن تعلق عَله بھا واطلع 
علیھا اطلاع الحاضر فیھا فإنه یعم الله تعالی وأاولي العلم من خلقه وھو موضیول او 
موصوف) أو متصل علی أُن المراد الخ وقرینة إرادة من تعلق علمه قوله لا یعلم والعْلاقة 
العالمیة والمعلومیة فیکون مجازاً مرسلاً فلیس فیه الجمع بین الحقیقة والمجاڑ حتی'یقال 
إنه بعموم المجاز فلا یتم ما ذکر في الکشاف من ان کونە في السموات والأرض مجاز _ 
وکونھم فیھن حقیقة إذ المراد کما عرفت کون العلم فیھما لا أنفسھما وأما الإشکال بأنه 
یلزم الجمع بینە تعالی وبین غیرہ في إطلاق لفظ واحد مع أنه منھي عنه في جدیٹ ومن 
یعصمھا فقد غوی حیث قال الٰبي عليه السلام بئس الخطیب انت فمدفوع بانہ ؤرد في کئیں' 
من الاآیاتِ والأحادیث وتفصیلہ في شرح المصابیح للمصنف نقله الطیبي کما قاله المحشي 
السعدي فإن قیل کون علمه تمٰالی فیھما یقتضي کون ذائه فیھما:قلنا يکقي لضبْحة اإظرفیة 


کالہ قیل قي البیث الوْل إ کان فلول سیوفھم بالمقارمة قي الحروب مما یعد عیا یھ 
عیب بناً للقول بان لا عیب فیھم آصلاً وفي البیت الثاني إِن کانت الیعافیر آنیساً ففیھا ألین: قطعاً 
للقول بخلوھا عن الائیس . ٌ 
ٹول : : آؤ متصل علی أن المراد بمن في السموات والارض من تعلق علمہ بھا لما اقتضی 
حمل الاستثناء علی الاتصال أن یدخل المستثنی فی المستٹنی مہ أول رحمہ اللہ من ۂٔ فی السنوات 
و سر دی کگروماا مال فمای کری و طف نپ سض او ۱ 
ذلك المعنی بعید غیر متبادر منٴ ظاھر الأیة ولذا ترک صاحب الکشاف, فلم یحمل الاستثناء م علئ 
الاتصال حیث قال فإن قلت ھلا زعمت أن اللہ ممن فی السموات والأرض گما یقول المتکلمون 
اللہ في کل مکان علی معنی أن علمہ غي الأماکن کلھا فکان ذاته فیھا حتی لا تحمله'علی مطذعب 
بنی تمیم قلت ۔یأہی ذلك أن کون في الٔموات والأرض مجاز وکونھم فیھن حقیقة وارادة المتکلم 
بعبارۃ واحدة حقیفة ومجازاً غیرٴ صحیحة علی أن قولك ف*٭من فی السموات والأرضن4 رجمعك ۱ 
بینە وبینھمم في إطلاق :اسم واحذ فيە ایھام تسویة والابھامات مزالة عنه وعن صفاتہ لا یری کیف ۱ 
قال عليه الصلاة والسلام لمن قال ومن یعصھما فقد غوی بسن خطیب القوم أنت تم کلام روي 
ان رجلاً خطب ٴعند رسول اللہ قل نقال ومن یطع اللہ ورسوله:فقد رشد ومن یعصمعما فقد غوی 
فقال رسول الل گلا بس الخطیب أنت قل ومن یعض اللہ ورسوله وذلك أن في الجُمع بالضمیر 
توھم التسوبة والعطف بالواو وإن دل علی الجمع والتسویة في الفعل لکن في الافراد بالذکر وٍجعل 
أحدھما متبوعاً والآخر تابعا ما یزیل ذلك التوھم ووجه ٹولە القاضي في الجواب عا۔قال صاحبٰ 
الکشاف أن یحمل استعمال لفظ من في طمن : في السموات والأرض4 علی عموم المجازاٴحیثٹ 
نقل اللفظ من معنی خاص حقیٰقي إلی معنی عام مجازي شال للجمیع لە تعالی وؤلذوي:العلم 
ہہ سے جو وی وص رت و بی 
لفظ واحد خالیاً عن الجواب : 
قولە: در مرصول آو موٰصوف آي لفظ من قي لا بعلم من فی السموات موصول ہمعنی 
لی او تصرف مض فی ۱ 


سورةالمل/الآپڈ: ٦٦‏ _ےس 8۹۹ر ےم س سصسےٹص سے ے عےہےتمے ےہ ۴۲۳٣‏ 


کون المعلوم فیھما کقولك رمیت الصید فی الحرم |ذا کنت خارجه والصید “فی کذا حقمّہ 
المص فی أوائل سورۃ الأنعام وبھذا البیان سقط ما قاله في التاتارخائیة رجل قال ظلم خدا 
درعمه مکان مست ھذا خطاأً لان منشاہ آأنه یوھم کون ذاته فیە لکونە قائماً بذاته علیَأنِ 
القائم نفس صفة العلم ولا کلام فیە بل الکلام في التعلق وو أمر إضافي لیس قائماً بذانه. 

قولە: (متی ینشرون مرکبة من اي وآن وقریء بکسر الھمزة والضمیر لمن وقیل 
للکفرة) متی بنشرون أي أبان استفھام عن الزمان مثل متی قیل ویستعمل في مواضع 
التفخیم مثل یسأل أیان یوم القیامة ولذا قال مرکیة'''' من آي وآن أي آي زمان وآن لکن 
عدم الترکپب هو الأصل قوله والضمیر لمن وھو المختار إذ الکلام مسوق لییان حالھم قولہ 
وقیل للکفرۃ لن الاّیات الکثیرۃ المذکورة قبله سیقت لتوبیخھم . 

توله تعالی : ہل ار لسم ق اَاجِرَمَل هُمْ ن كَلبِ بنا بل مم مَنمَاعَرحَ ا 

قوله: (لما نفی عنھم علم الغبب وآکد ذلك بنفي شعورعم ہما هو مألھم لا محالة) 
لما نفی عنھم علم الغیب إذ الاستفھام لإنکار الوقوعي وھو مستلزم للتفي قوله وآکد ذلك 
الخ وجه التأکید هو أنھم لا یشعرون الغائب الذي نصب عليه دلیل قکیف یعلمون الغیب 
الذی لا ینصب عليه دلیل وھو المراد ھنا أو وجہ التأکید هو أنھم لا یشعرون وقت نشرھم 
الذيی هو الغائب الذي لم پنصب عليه دلیل وأما الساعة نفسھا فمن جملة المغیبات التي 
نصب علیھا دلیل وھو المراد بقوله بالغ فيه بن ُضرب الخ کما أشار إليه بقوله أسباب 
علمھم الخ ورنيه |شارة إلی أنه لا بد من تقدیر المضاف إ|ذا رید بإدراك مذا المعنی 
والتکامل غی الاأسباب لا العلم نفسە. 

قولہ: (بالغ فيه بأن أضرب عنە وہین أن ما انٹھی وتکامل فیه أسہاب علمھم) بالغ فیە 
أي في نفي الشعور ہقرینة بأن ہر وو بس ہی یب 
ضمیر فيهە إلی نفی علم الغیب لزم تفكکیك الضمیر ولا ضیر فيه. 


قوله: لا محالة قید للنسبة الواقعة فی قوله وھو ما لھم أي عو مرجم أمرھم البتة لا تحول منه. 

تولہ: بالغ فیه أي بالغ في نفي علم الغیب عنھم بأن اضرب وقال بل ادارك هو من ادرله 
الغلام وادرك الٹمو أي بلغ النھابة وتکامل فمعنی ادارك علمھم في الاآخرۃ ادارك أسبہاب علہیم 
علی الڑسناد المجازی أي تکاملت وتتابعت أسہاب معرفة الآخرۃ وتعاضدت الحجج والایات 
الناطقة بوقوع البعثٹ المھیئة لھم إلی العلم برقوع القیامة والبعث والمجازاۃ لکنھم لا یلتفتون إلی 
تلك الحجج والاّبات ولا یمعنون النظر فیھا حتی أیقنوا اُنھا کائنة لا محالة فلذا لا یعلموت کما 
پنبغی ووجہ آفادۃ ھذا الاضراب المبالغة فی نفي علم الغیب عنھم أنه اضراب من نٰي علم مفقرد 


() ولم برض یہ في سورة الأعراف لما فیه من الثزام حذف الھمزۂ من غیر تعویضص وغلب الواو یاء علی غیر 
فیاس ثم حذف [حدی الباءآت وادغام الیاء في الیاء وعنا جوز تنبیهاً علی القولین في الموضعین کما هو 
عادته من غیر نظر إلی ضعفه وتوئه. 


ہوزةالیمل/ الاپ ۷ ۱ 

قوله: (من الحجج ذل اٹ وھو أن القیامة کائنة لا محالة لا یملمونًڈگٹٰا ینیغی) من 
الحجج الخ بیان لما قوله وھٰو راجع إلی ما وتفسیر۔لە لا یعلمونه خبر ان كماٴلسِغی مذا 
القید مفھوم من السوق أي یٰصدقزن به علی خلاف ما یٰنبغي کالیھود والنضاری قَإنهمْ 
یصدتون بأن الجنة لا یدخلھا إلا الیھود والنصاری وأن النار لن تمسنا إلا أیاماً مغعدوف 
وغیر ذلك فھو تصدیق علی ٴخلاف ما ینبغي ومن الکافرین من لا یعلم ولا یصدقه آصلاً 
وو یس رہ و سر یو و لد یت 
ثابتاً کما في الأولین أو لا کما في الأخبرین . کے 
ا قولہ: (کمن تحیر في آمر لا بجد عليه دلیلا) أنی لاف :والتییة ول یل بّ 
تحیروا ذ في أمر الآخرة الخ لثلا ینافي قولە قبله تکامل فیە آسباب علمھم وھذا أبلغ من بل 
هم شاکون منھا فلو قیل في تفسیرہ بل هم تحیروا في أمر الآخرۃ بحیث لا یجدون عليه 
دلیلاً ینفعھم لِکان أوفق لھذہ المبالغة حیث جعل الشك ظرفاً لھم بل لا یبعدِ أن یقال معنی 
تکامل فیە أسباب علمھم تمکنوا من معرفتہ بسبب تحقق أسبابھا لکٹھم لم یلتفتوا إلیٰ تلك 
الاسباب ولم پعرفوھا تکیف پعرفون الآخرۃ فلا بنافي ما سنبق لو ترکوا التشبیة. ٰ 
قولہ: (لا یدرکون دلائلھا؛ صریح فیما ذکرناہ. 


قوله: (لاختلال بصیرتھم وھذا وإِن اختص 07 فی لمات رش 
ئسب إلی جمیعھم کما یسنڈ فعل البعض إلی الکل) خوو بصیرتھم ولکون حواِسهمٰ 


٤ 


کے کشم سج سم رظ کراچ دہ سلپ مد ف نا1 سک 
آبلغ من انتفاٹھا لاجل نقدان دلیْله ولما کان المقام مقام الترقي من الآدون إلی الأعلیٰ اضر عنه 
إليه بکلمة بل قي ثلائة مواضع ,تنزیلا لاحوالھم من الغلیظ إلی الاغلظ فالاغلظ وغي الکشٍف ما 
ْ هي إِلا تنزیل لأحوالھم وصفھم أولاً بأنھم لا یشعرون وقت المبعث : ٹم بآئھم لا یعلمون أن: القیمة 
کالتة ٹم یخبطون في شك ومریڈ ثم ہما ھو آسٰوء وو العمی وآ یکون مثل البویمة لد عکف عمه : 
علی بطنہ وفرجه ولا بخطر بباله حقاً وباطلاً ولا نفکر في عاقبثہ تم کلامہ فالمعلیٰ کیف بشنعرونِ 
اوقت الآخرة والبعٹ وھم لا یغلمون کونھا فإن العلم بوقت الشيٍء 'تابع للعلم بذلك البٛيء بل 
کیف یشعرون کونھا وھم خابطون في ظلماء ء الشك فإن الجامل أھون حالا من الشاك الذيٰ یتخبط 
فی شکھ لا یحتاج الشاك إلی إزالة الشك بخلاف الجاھل ہل کیف یزیلون الشك وعم کالبھائم فی 
سرچ چو رہ ہت وج لترقي من الاھوٍ 
إلی الأغلظ . ۱ 
۱ قوله: مذا ون اختص پاٹ کین الخ لفظ تا شا إلی ما تضمٹہ الایات الفلاٹ الاخی رہ 
لو یو نس لت موی نس سد پہی سر مو 

فی السموات والأرضص 4*۴ إسناد إنکار إلبعٹ وفیام الساعة إليھم جمیعاً وفیھم من لاٴینکرہ أصلا من ٍ 
المؤمنین به جعله من إسناد فمل البعضن إلی الکل نحو بنو فلان فعلوا کذا الفاعل بعض متهم وج 
التلاؤم ہین الایتین الأولیین التافیٹین عن الملانکة والثقلین جمیعاً علم الغیب وعلم وقت)البعثٍ: 


سورة الئعل/ الاب : ۹۹ ۔۔ 8س سس سس شس لی 8۵ 
مؤوفة وقلوبھم مطبوعة بانھماکھم في الغی وھذا أي ما ذکر فی الابة الْكرَلِمَةِ من الشك 
رالعمی وغیر ذلك وإن اختص بہالمشرکین أي بالکافرین باسرھم قوله نسب |لیتخمیعھم 
الخ کذا في الکشاف وقد تقدم مثله فی سورۃ مریم في قولە تعالی: لویقول الإنسان أُإقاإبا 
مت٭4 [مریم : ]٣٦‏ الاّیة وقوله تعالی: لفوربك لنحشرنھم4 [مریم: ]٦۸‏ لکنە لا یناسبٔ 
حسن الأدب لأنه تشریك الموحدین''' الکافرین في نسبة أشنع الشنائع مما یتحیر العقول 
وبسکب فيه عیون الفحول فما الباعث علی ذلك مع ان الضمیر یصح رجوعہ إلی الکفرۃ 
فقط کما اعترف بە علی أن اکٹر العلماء اشترطوا فی تلك النسبة رضاء الباقین فالصواب أن 
یرجع الضمیر إلی الکفرۃ نا وحمل اللام علی العھد مناك . 

فوله: (والاضرابات الثلالئةۃ رک ہیں لاحوالھم) أي من حال [لی آنزل مٹھا وأبعد إذ 
الثانی أبعد من الأول والثالث أبعد من الثاني ولا ریب في انتفاء علمھم بالآخرة کما بنبغيی 
بعد تکامل أسباب العلم أنزل وأبعد من انتفاء علمھم بوقت البعث لانه لم یلاحظ فيه 
الدلیل وإن کانت موجود٥‏ . 

قولەه : (وقیل الأول إضراب عن نفي الشٹعور بوقت القیامة عنھم ووصفھم لاستحکام 
علمھم في أمر الآخرة تھکما ہبھم) وقیل الأول إضراب الخ والفرق ان علمھم في أصل 
معناہ ہلا تقدیر المضاف مرضہ لعدم القریئة وأما عدم کون الإضرابات علی نسق واحد فلا 
ضیر فيه . 

تولە: (وقیل أدرك بمعنی انٹھی واضمحل من قولھم أدرکت الئمرۃ لانتھاء غایٹھا التي 
سم رم وو سی سو یہ چاو ات ا 
اسمحل علمیم فی الآخرۃ ای ٹي شاد لآخرۃآي لم رتحقق مع وضرح دلالہ ونکام 
أُسہابہ مرضه لان الاضمحلال العدم بعد الوجود ومنا لم یتحقق العدم قطعاً فیکون 
الااضشضمحلال عبارة عس الانتمٰاء :اتا مجازا بطریق دوگ المفید وإرادۂ المطلق ۔ 


وبین الآّیات الثلاٹ الأآخیرة المثیتة للمشرکین إنکار البعث هو ألە تعائی لما ذکر أن العباد لا 
یعلمون الغیب ولا یشعرون وقت البعث الذي یکون فيه وکان ذا بیا لمجزھم ووصفاً لقصور 
علمھم وصل بە ان عندھم عجزاً أبلغ عه وھو أنھم یقولون للامر الذي لا بد أن یقعم وھو وقت 
جزاء اأعمالھم أنه لا یقم مع أن عندھم ا٘سبیاب العلم بوقوعہ واستحکام المعرفۃة بە. 

قولہ: وقیل أدرك بمعنی انتھی واضمحل فسر رحمہ اللہ طابل ادارك علمھم فی الآخرۃ4 
بٹلائة أوجه مآل الکل إلی نفی علمھم ہالآخرۃ لکن النفیي في الوجھین الأولین ضمني وفي 
الو جە الثالثٹ صریح . 


)١(‏ مع أن الموحدین شامل للالبیاء والملائكة والاولیاء. 
ر۲٢(‏ تتزیل لاحوالھم لم یقل ترقیا آ مم أنه الظاعر إشارة ای ان الثترقي في القبح تنزل فی الحقیقة. 


سد : ْ ۱ ور لس ل/ الا گی 


قولٰەه: (وقر نافع وابن 'عامر وحمزۃ والکسائی وحفص بل ادارك ؛ بی تتابع حتی ۱ 
برسروں او مو وت سی ہیں درس تی مم سا ۱ 
وعاصم إذ لم یختلف الروایة غنه. و 

قولە: (وآبو بکر أدرك وأصلھما تفاعل وافتعل) وأبو بکر اي وقرأ أبو بک 7 ومرہ ۱ 
قراءۂ شاذۃ وأصله تفاعل أي تدارك نقل عن الجعبري أنه قال قرأ نافع واہن عامرٰ والکؤفیون 
بل ادارك بوصل الھمزۃ وفتح|الدال غشددة وألف بعدھا وأبو عمرو بقطع الھمزۃ وتحخفیف.. 
الدال الساکنة بلا لف ماض من أفعلل وما ذکرہ المص مخالف لتقل القراء. -< .:' ٠‏ ؟ 
ٰ قوله: (وقریء ٭أدرك بھمزتین وآادرك بالف پیٹھما وبل ادرك وبل اتدازك وہلیٰ در 
'وبلی اأدرك وام تدارك وم أدرك) بل أدرك علی مار“ ال بنقل فتح لھمزة الب َ‫ 
وحذٰفھا مع دال ساکنة علی ما ذکرناہ. ۱ 
ٰ قوله: ر[دسھ ہے راب حمعممود سأ و سد 
لشعورہم وتفسیر لە بالإدراك علی الٹھکم) آو مضمن کام فإن آم منقطع لا متصل وفمناھا: 
ہل اُکذا قوله ما ذکر أي من القراءات وتفسیر لە أي للشعور بالادراك نو ےھ ۱ 
التهکم أي علی الاستعارۃ التھکمیة . 
۱ قولە: ازدا ہت اضرا سخ لای مائا نی الد لک علی او بَا ابا 
شاکون فیھا بل أنھم مٹھا عمون) وما بعدہ إضراب عن التفسیر أي عن التھکم لا عنٍ 
المفسر وھو الشعور فاإنه باق قوله مبالغة فی نفيه إشارۃ إلٰی جواب سؤال :کیف یکو 
الشعور مع الشك فآجاب بأنه من قبیل التعلیق بالمحال کأنه قیل سو وف 
الشك فاٹثت ت لھم شعور وأنه محال بالبدیھة فلا یکون لھم شعور البتة . ٰ 

٣‏ توله: (أو رد وإنکار لشعورھم) فیکون إضراباً عن المفسر أى لشعور وانکار لہ 
فیکون بل لابطال: . : ٰ 


تولٰه: 7 )/ کر مرانات ضرائشور رتا شض 
اعلی سبیل التھکم الذي معناہ المبالغة في نفي العلم فکأنه قال شعورعم بوقت الآخرة أنھم لا 
ایعلمون کونھا قیرجع علی تفي الشعور علی الوجه الأبلغ قوله وما بعدہ اضراب عن التفسیزا مبالغة 
في نفیہ لإفادنہ أٹھم في خھیھم بالآخرۃ بحیث لا بصح تسبة الإدراك إلیھم ولو تھکماً فالمبالخة في 

ری می سان تی مس مد یہ سر ہے سوہ سیت 
ولو تھکماً ولکل اعتبار جھة فيافادة المعتی . 

قوله: ودلالة علی أن شعوٰرهمْ بھا أنھم شاکون فیّها أقول قصداً لدلالة علی مذا,المعنی:ینافی 

سم سو ہو ہپ سس بر رات 


() ررمی تم ےر قد وم سا وہس ہد دی ا غاد ۱ 
قوله تعالی: ٭وثال الذین کفروا4 وضع الاسم یت اس جو عے بی ولِضیصِ ۱ 
علی ‏ عله الحکم وللایماء إلی وجھ بناء الخیر . 


سور ال انا 7٦‏ _ےسجسصسصسعحجےحجھممےًٴصسوسبسَكچّْےىحے- ے اھر لے تزی ۲۳۷ 
7 سے سی سی ئا ہے کحرے ےط وئےو پد سر میلک ری ےر سدق کت لک کر کر 
قوله تعالی : وقال ال کفرھا ادا کا تریا وءاباؤتا انا امحرثرت پنیا 


قوله: (کالبیان لعمھھم والعامل فی |ذا ما دل عليه ڈڈائنا لمخرجون4 ومو تج لا 
مخرجون لن کلا من الھمزۃ وإن واللام مانعة من عمله فیما قہلھا) کالییان بیان لارتباطه بکًا 
قبله ولم یجعلە بیاناً لأله وإن کان بیاناً لہ في نفس الأمر لكثە أورہ مم حرف العطف ولم 
یقصد کوئہە بباناً لأنه بقتضی ترك العطف ولك أُن تقول إن الکاف مقحم وإیراد البیان بالواو 
لعاکید اللصوق لا للعطف کالواو فی قوله تعالی: ٭وما أھلکنا من قریة إلا ولھا کتاب 
معلوم4 [الحجر: ]٤‏ وی قوله لعمھھم تنبيە علی أن عمون من العمه في البصیرۃ دون 
العمی فی البصر وھو عدم إدراك القلب وإنکارعم البعث هنا إذ الاستفھام لانکار الوقوع 
ولو قیل إن الاستفٰھام للٹردد فی وقوعه یکون هذا کالبیان للشك آأو رید العموم یکون 
کالبیان لھما وھذا أولی لقوله فی سورۃ النبأً في تفسیر قولە تعالی: ٭ھم فیه مختلفون*4 
[الباً: ]٣‏ بجزم النفی والشك فيهە إذ القول المذکور کما یکون منشؤہ الإنکار یکون منشؤہ 
أیضا''' الشك بل ھذا أرفق بالاستفھام الحقیقي لألە إن یراد علی تقدیر قلنا هذا احتمال 
بعید لا سیما الأول والضمیر فی عمھھم لھم ولاَبائھم علی التغلیب''' أو لھم فقط ورھو 
الظاھر من السوق إذ إنکار الأبناء وعمھھم لا یستلزم إنکار الاباء کالعکس . 

قولہ: (وٹکریر الھمة للمبالغة فی الإنکار والمراد من الإخراج الإخراج من الأجداٹ 
أو من حال الفناء إلی الحیاة8) للمہالغة فی الإنکار لتکرر الإنکار بتکرر أدانه والمراد من 
الإاخراج الخ وھو الموافق لقوله: ونفخ في الصور فإذا مم من الأجداٹ إلی ربھم 
ینسلونگ4 [بس : ١‏ ئي بسرعوں والأجداٹ القبور جمع جدث أو من حال المناء إلی 
الحیاۃ آخرہ إذ الإاخراج مجازي وإن الفناء بعد الوجود شبه بمحل الحبس والحیاۃ بعد العدم 
شبہ بالاخراج من ذلك المحل وھو تکلف . 

قولہ: (وترأ نائع إذا کنا بھمزة واحدة مکسورۃ وقرأً ابن عامر والکسائي إننا 
لمخرجون بنونین علی الخبر) وقرأً ابن عامر الخ لکن یقدر الھمزة مع الفعل المقدر إذ 


والدلالة المذکورۃ تفسیر للکلام الأول الذڈي اضرب عنه وھو یتافی ترکه والاضراب عنە. 

قولە: کالبیان لعمھھم یعنی وضع الظاھر موضع الضمبر ومقتضی الظاعر ان یقال وقالو! بیاناً 
أن قائل مذا القول من عو ممن غي السموات والأرض وھو عام یعم منکري البعث والمفقرین ہە. 

وله: وھو نخرج علی صیغة الحکایة المہنیة للمفعول قوله لأن کلا من الھمزة أي الھمزۃ 
التی فی ائنا والعامل المقدر هو بعد الھمزة فی ائذا والتقدیر انخرج إذا کنا ترابا۔ 

قولە: وتکریر الھمزۃ للمبالغة فی الإنکار لافادته إنکاراً علی إنکار وجحوداً علی جحود 
ودلالة علی کفر مؤکد مبالغ فیە. 


)١(‏ لکن فوله تعالی: طاہل ہو فی شك مٹھا4 یژید احتمال کون البیان للشك ۔ 
)٢(‏ والضمیر پی ھائنا لمخرجونہ لھم ولآبائھم علی التغلیب . 


۸ 


یورِۃالدمُل/ ای 5۸ 

المعنی علی الاستفھام 00 أيى علیٰ صوزۃة الغیر رات رز ا٥ق‏ الاستفہام ٰ 
لکنە مراد کماٴعرفت والحاصل أن نافعاً قرأ وأبو جعفر بالاخبار في الأول والاستفھام نی 
الثائی وقرأً ابن کثیر والکسائی سر شس سر تع و قنۂ 
۱ قولان وقرأ الباقون بالاستغھام فیھما کذا قي النشر کما قیل . ْ 


7 تعالی : تد و وَيدَتَا دا حَن یەامَاؤنا ین قَبلُ ان کتا 1 نظ ا وو 


قوله : : (من قبل وعد محمد عليه السلام وتقدیم ھذا علی نحن لآن المقصود بالڈکں: ' 
خو الیعٹ وحیث اخر فالمقصود پە المہموٹ نظرأ إلی الاھتمام الي ھي کالأسمار) وتقدیم 
ھذا!' علی نحن إشارۃ إلٰی نکتة تقدیم هذا علی نحن مع تأخرہ في سورة المؤمنین وإلا 
ْ بی سیوا نو ہت شر و اس ہر یرت سے 
وھو الحدیث الذي یتلھی بە یلا آشار بە إلی أُن مزادھم بھا الأکاذیب التی کتبوھا لا حقیقة 7 
ٹھا جمع أسطورۃة لُأله یستعمل :فیما یتّلھی بە کالأعاجیب والأضاحيك اہ الا ے ْ 
سطر بمعنی الخط والکتابة وحیث آخر الخ لان ما ذکر ھناك اتباعھم أسلافھم في الکفر ُ 
وإنکار الحشر من غیر نفي ذلكِ علیھم وھنا ذکر ما صدر متھم أنفسھم مؤکداً مَقٌرراً تگراراٴ ٣‏ 
فکان المقصود بالذکر وما هو اعني البعث المشار إليه بھذا کذا قیل ولا یخفی ما فی :لأن: 
الظاھر أن:قائل ویقولون اذا متناچ [المؤمنون: ۸۴] الایة فی سورۃ المؤمنین أسلافھم لا 
متبعون الأسلاف حتی یتم ما ذکرہ فالأولی أن یقال إن اعتبر النظر إلی البعث نفسه فیکون. ْ 
مقصوداً فیقدم هذا وإن اعتبر النظر إلی المبعوث فیکون مقصوداً رد ون ا بأئه لم 
لم یعکس ضعیف لأنه سژال دوري والاختیار مرجح . ٰ ٦‏ 


٣‏ رو شر کر یں سا قر مل اس سرک وس الْمقام وکون: 
المقدم مھماً بشِأئه ولما کان إنکار البعث في هذہ السورۃ آبلغ منه في سورۃ المؤمنین خیث' 
قالوا ناك ٛلقد وعدنا نحن وآباونا عذا من قبل٭ [المؤمنون: ۳ بعد قولھم::9انڈامتنا: . 
وکنا تراباً وعظاماً آئنا لمبعوٹون4 [المژمنون: ۲] قدم المنکر ھنا وائر في تلك:السورۃ فی زی 
مکانہ وبیانہ ألە تعالی لما وبخ المشرکین إنکارھم الحشر وبعث الخلائق بعد الموٰت بقوله آم 
من یبدا الخلق ثم بعیدہ4 ٹم جھلھم بوقت البعث بقوله : فإوما بشعرون ایا یبعشون4: 
[التمل: ٥۰‏ وترقیٴفیە ذلك الترقي المذکور وحکی عنھم ما کانوا یتفوعوت به في اثتاء!. 
إنکارھم ذلك فقال : فوقال ائذین کفروا آئذا کنا تراباً وآباؤنا 4 [النمل: :۰ ۷] ووضع الذین کفروا. 
موضع ضمیرعم للشعاز بن مذا القول إنما صدر عنھم لتمادیھم في الکفر حیث ضموا مع 
إتکارھم جعل أئقسھم ثراباً صرفا لا جء ھناك علی صورة نفسه فقدموا المنصوب :علی المرفوع . 
لکونه عندھم مقصوداآ آصلیأً بالإتکار ومھتما بشآأنه وأما ني سورة المؤمنین فلم یسبق مٹھم شيء. 
سور فلییر ہت جو رایت سا رت 


. فیە لطافۃ تامل‎ )١( 


سورڈالتعل/الآبا: ٦۹‏ -سس۔سس۔__ .ہہس فصہم.. ۱۹ 

قوله تعالی : قل برا الأَضِ فانظروا یف کان علقبة الج رین لا 

قوله: (قل سیروا) وإنما أمر بە عليه السلام ھنا وفی بعض السور وفي کورۃ آل 
عمران 'اإفسیروا في الأرض4 [آل عمران: ۱۳۷] إذ فیما قبله خوطب الکفار ففرع الأمر 
بالسیر فی آل عمران بخلاف ما وقع ھنا وفي مثله ذکر في الأرض للتعمیم فالفاء هنا لن 
السیر لأآجل النظر ھنا ولا کذلك فی سورۃ الأنعام ونحوھا لان السیر مناك لأاجل غیرہ 
کالتجارۃ ونحوھا ولذلك قیل معناہ ھناك إباحة السفر للتجارۃ ونحوھا وإیجاب النظر في 
آثار الھالکین وأما ھنا مالأمر بالسپر للمجرمین الحاضرین فلا جرم أن السیر لأجل النظر 
وأما ھناك فیحتمل الخطاب للمصدقین فعلم أن المراد بالسیر في ھذہ المواضع السیر 
الحقیقي والقول بأن المراد تعرف أحوالھم مجازاً سواء کان بالسیر أو بغیرہ ضعیف وك أن 
تقول إیراد الفاء بالنظر إلی أول السیر وکلمة ثم بالنظر إلی تمام السیر فإن لوحظ حصول 
النظر عقیب السیر اختیر الفاء وإلا اختبر ٹم أو کلمة ئم للتراخي الرتبي إذ السپر واجب 
بالنظر إلٰی السیر فھو وسیلة والنظر واجب بالأصالة کیف |عرابه وتوضیحه قد تقدم في 
سورۃ آل عمران والعاقبة مصدر کالعافیة وھیي منتھی الآأمر ۔ 

قولە: (تھدید لھم علی التکذیب) تھدید لھم أي المشرکین علی التکذیب أي علی 
تکذیب البعث بمعئی عدم تصدیقھم سواء کانوا شاکین فيه و جازمین بعدم وقوعه أو علی 
تکذیب النبي عليه السلام فالتکذیب فی بابہ حینل . 

قولە: (وتخویف بأن ینزل بھم مثل ما نزل بالمکذبین قبلھم) وتخویف أي لھم بن 
ینزل الخ لأآنه المقصود بالأمر بالنظر کي یعتبروا فیژؤمنواء 

قوله: (والئعبیر عنھم بالمجرمین لیکون لطفاً للمؤمنین في ترك الجرائم) والتعبیر 

عنھم بالمجرمین مع أن الظاھر التعبیر بالمکذبین آو بالکافرین لطفاً من اللہ تعالی وإرشاد 


الأنہیاء صلوات اللہ علیھم في البعث فلذا اقروا کلا من المرفوع والمنصوب في مکانه ولم یذکروا 
آباءھم ھناك فی حیز الإنکار حیث قالوا: ہ٭ائذا متنا وکنا تراباً وعظاماً أئنا لمبعوثون4 [الصافات : 
٦‏ وذکروھم ھنا وھو یدل علی أنھم ینکرون البعث من عند أنفسھم وأن في أنفسھم باعثاً علی 
إنکارہ غیر التقلید لّبائھم فکونھم أوغل في إنکار البعث حملھم علی تقدیم ھذا علی ئحن اختماماً 
منھم بشأن البعث وإنکارہ وما ذکرہ رحمه اللہ فی تقدیم ذا علی ئلحن هو الذي آرادہ صاحب 
المفتاح بقوله والجهة المنظور فیھا هناك هي کون أنفسھم تراباً وعظاماً والجھة المنظور فیھا هھنا 
مي کون أنفسھم وکون آباءھم تراباً لا جزہ ھناك من بنائھم علی صورۃ تفے ولا شبھة في أُنھا 
ادخل عندھم في تبعید البعث فاستلزم زیادة الاعتناء بالقصد إلی ڈکرہ . 

قوله: والتعبیر عنھم بالمجرمین لیکون لطفاً بالمؤمنین یعني مقتضی الظاعر ان یعبر عن 
مؤلاء المکذبین بالبعث بلفظ الکافرین فترك مقتضی الظاھر لی التعبیر عنھم بالمجرعمین دلالة 
علی أن الکافر |نما استحق ذلك الاستثصال الکل لکون کفرہ جریمة فأمر المؤمٹون بالنظر إلی 
ما یژدیه الجریمة من الھلاك لیروا آثار من اھلکوا بسہب چرائمھم فیتعظرا بھا وینزجروا عن 


۷۱ ء۷٤ لے سورة لعل الاہتان:‎ ّ ٤*٤ 
إلی ترک الجرائ ٹم الم ولو پغیر ایکفر باِغ تیزو العذاب اذ المکم علرِمهیٰ بنید‎ 
عليیة مأخذ الاشتقاق فحینئةِ یکون الخطاب بالسیر عاماً للمصدقین أیضا لو آأر‎ 
المجرمین المشرکین حملاً علی القرد لاکمل وہسمون امقام لم بعد والللف تا‎ 
تعالی هو التوفیق لی الطاعة والتبعید عن المعاصي..‎ 

ا 9 سس .رت 

7 09 الذي یژدي -_ سس و زور ی شتتت 7+ػ),'" 
ہی مل سی شی مر سای رر بی 
٠‏ واحد یفعل واحد کڈا قیل ولاحاجة إليه إذ تقدیر المضاف شائع في مثلە وأماجواز کونە 
تید تر ساب ید عتآر 
٣‏ نوم فی حرج صدر وقرا ان کئیر یکسر الضاد وھما لتان وتریء ضبق غلیق ای امر ۔ 
یر ٹر سی اد را یس سی سسجت الی ُقدیر 
رت ایر کی نو سا بائی می یتر 
قولە:(من مکرھم نان الله یعمصمك من الناسکہ [المائدۃ : ۷ مل مکژھم 
کمکرھم فی دار الندوۃ بإشارۃ بُعضھم إلی الشی وبعضھم إلی القتل وغیر ذلك 7 نِن اللہ . 
یعصمك من الناس من مکرھم أشار |لی أن ما مصدریة . 

قوله تعالی: وَبٹلورک كَتا مه كُمْز صَیوحَ ڑگ 

قوله: (ویقولون) حکایة الحال الماضیة و للاستمرار . ْ ۱ 

قوله: (العذاب الموعود) آي المراد بالوعد الموعود لا المعنی المصدري:: 


اتراف الجرائم والآثام فلا بیقوا|علی ہا زقع عليه ھؤلاء المجرمون من الھلاك بشم جریمٔٹھم 
وإلا ظھر ما قال صاحب الکشباف وإنما عبر بلفظ الاجرام لیکون لطفاً للمسلمین في ترك: 
الجرائم وتخوف عاقہبتھا ألا تری إلی قوله: مہ ند ہس وو سر و کو 
وقوله: ٭مما خطیئاتھم أغرقواچ [نوج: .۵٥۰‏ ۱ ۱ 
قوله: علی تکذیبھم وإعراضھم أيي لا تخزن یا محمد علی تکذیيك ھؤلاء الکفرة نی 
یی رس می مل مر ہہ 
تسلیة لہ قُ لان القوم قومه قریٹن کما قال عز من قائل : : فإفلعلك باخع نشك علی آثارمم ان لم: 
رومٹرا بھڈا الْسَدذث اعت 00 گ۳كکبس.*ەو0+00" وو ہج 


1 وھو التحسر التام والحیرۃ لی لم إیماتھم الدال عليه مکرھم. 


سورۃالنعل/الاّيیة: ۷٢‏ _ے-مے مہ سہس..۔۔س سسسسہےہہ ا۹ہ  .‏ ٤٤٤ء٤‏ 

قولە: (ہإن کنتم صادقین 4 [النمل: ۷۳]) الخطاب لەه عليه السلام ومن معه من 
المؤمنین أو الرسول تعظیماً لە استعجل !''' العذاب الموعود . 

قوله: (قل عسی أن یکون ردف لکم) أعید قل للاھتمام بشانہ وأایضا ھذا 7یبد 
للمنکرین یھدد بھذا الوعد تارۃ ویأمر ہأن یھدد التبی عليه السلام بە أآخری اسم عسی الشان 
وکڈا اسم أن یکون ردف لکم خبرہ ولك أُن ت تقول إن جملة أن یکون الخ لاشتماله ضمیر 
الشأن یغنی عن تقدیر ضمیر الشأن ٹٔی عسی . 

قولہ تعالی : ٹل سآ کن رَوقَ لکم بش الیع تَمتعَيلژنَ (ا 

توله: (تبعکم ولحقکم واللام فیه مزیدۃ للتأکید أو الفعل مضمن معنی فعل معدی باللام 
مٹل دنا وقریء بالفٹح وھو لغة فیه) تبعکم هو معنی ردف في الأصل ولما لزم لە الوصول قال 
ولحقکم تفسیراً للتبعیة وتنبیھاً علی أنە المراد ولم یکتف بە تنبیهاً علی المناسبة بین المعنی 
ٰ الأاصلي وہین المراہ عنا قولە واللام زائدۃ الأولی فاللام الخ ہالفاء نبه بە علی ان ردف متعد 
ہنفسه ونقل عن الصحاح والڈأساس أنه یتعدی بنفه وباللام فلا یحتاج إلی ما ذکر لکن ما ذکرہ 
صاحب الکشاف یعارضه ما ذکرہ في الأساس قیل وعامة الکتب علی وفاق ما في الکشاف ولذا 
اختارہ المص أو مرادہ فی الأساس أنه متعد بنفسه ومتعد باللام إن اعتبر تضمین معنی فعل 
یتعدی باللام فلا یکون ہین کلامیە متافاۃ ولا بد من الحمل علی ذلك لان القعل الواحد بمعنی 
واحد کونە متعدیاً بنفسه ومتعدیأً بحرف الجر مشکل وفي کلام المص إشارۃ إلی ما ذکرناہ ولا 
یلزم أُن لا یوجد فرق ہین المتعدي واللازم قوله مثٹل دنا فإنه یتعدی باللام وبمن وقریء بالفتح 
أي ہفتح الدال من الباب الاول کما أن الکسر من الباب الرابع . 

قولە: (حلوله وھو عذاب یوم بدر) حلوله مفعول تستعجلون فيه تھدید عظیم 
بأن العذاب الموعود بأنواع بعضھا في الدتیا وقد قرب حلوله فلیرتقبوا وہعضھا 
أخروي فلیصبروا. 

تولہ: (وعسی ولعل وسوف في مواعید الملوك کالجزم بھا وإنما یطلقونه إظھاراً 


مزیدۃ للتأکید کالباء فی ولا تلقوا بأیدیکم 4 [البقرۃ: ]٣۹۵‏ قولە أو الفعل مضمن معلی فعل أي 
أو الفعل وو ردف مضمن معنی فعل یتعدی باللام أي فعل الردف جعل في ضمنه معنی فعل 
تعدیتہ باللام لا بنفسه فکان المعنی دنا لکم وازف لکم. 
قوله: وقریء بالفتح أي قریء ردف بفتح الدال علی وزن ذھب وعما لمتات والکسر أفصح , 
ٹوله٭: وعسی ولعل الخ وعبارۃ صاحب الکشاف اأعذب عنه حیث قال وعسی ولحعل ورسوف 
في وعد الملوك ووعیدھم یدل علی صدق الأمر وجدہ وما لا مجال للشك بعدہ وإنما یعنون بذلك 
اظھار وقارھم وأنھم لا یعجلون بالانتقام لإذلالھم بقھرھم وغلیتھم ووثوقھم بأن عدوھم لا یفوتھم 


)١(‏ استھزاء وإنکاراً لوقوعه بل إمکكانە. 


٢ یں کی ہلل / لیت‎ ٤ 
لوقارهم وإشعارا ا بن 7ەٗ"ٗ ف9د ال تل‎ 
: الاستعارۃة والظاھر استعارة تمثیلیة شبه الھیئة الحاصلةۃ''' من وعید الملوك بکلمة غعلضی :الخ‎ ۱ 
بالھیئة الحاصلة من الوعید جزفغاً في عدم التخلف وکذا وعدھم قوله وإنما یطلقونه إظھاراً‎ 
ڈو ہی منج ہار یہ وص یس بی سای کے‎ 
یفوٹھم وأ ن الرمزۃ إلی الآغراضٰ کافیة من جھتھم کذا في الکشاف وقد لخصه المص . ٴ‎ 
قولەه: زرعلیه جری وفد 0 تتائنی روعہھ) رعلد آى می ج1ا ارت وھر یا‎ 
یں ریہ و رر ات برای او زان یں دو وو ات‎ 
۱ ۱ ۱ . إذ الوعد والوعید بالجزم اکٹر مِن ان یحصی‎ 


قولہ تعالی : وا رک لو قَْلِ عل انی ولیک اترم لا کرو وھ - 

قوله: (بناخیر :عقویتھم علی المعاصي) ھذا سج المقام ولارتباط. 
الکلام ولو عمم لدخل مذا ذخولاً أولیاً لکن ما ذکرہ امس بائمرام ونکر الفضل نھٹا: 
ٰ سوبی یسوی یں اسر سس سو ا ب۱ و ُ 
الإنسان وتنبیھاً علی أن فضل الناس آوفر وأشرف من فضل سائر العالمین .-__ 

۱ قولەه: : (زالفضل والفاضلة الإنضال وجمعھما فضول وفواضل) والفاضلۃ مِصّدر 
کالعافیة ومی اإلإنعام وجمعھما لف فضول وفواضل نشر غزتب 80+ فی 
بعض النسخ جمکھا هو خلافٰ الظاہر ۔ 32 
قولەہ: الا ہ ارد سی تر فا یکرت یل سس تر تجولی ریا لا 
یعرفون حق النعمة هذا ثابت باقتضباء بجی اہ رس ریس 

کوله فلا یشکرونە إشارة إلی آن المفعول محذوف حذف لرعایة الفاصلة والضمیر إما 

لے قاق الی تأخیر العقوبة والاول هو الظاھر إِذ الٹانی یحتاج إلی الحذف کک ٰ 
قوله وفوعہ أي وقوع نف سی مم ساس ج سرت ۱ 

ٰ بالعذاب ولیس.کذلك. ٰ ۱ ۱ 


را راز الافرانی بات سم سے فا زع فرص نال تراحت وس خی 
مع مو ہی پچ سی و ہو چجویچ ہہ 
تعالئی 7 ھذا قصور نظر وذلك : ان الل تعالی إذا ذکر ذلك یذکرہ لیکون الإلسان منە علی رجاء لا 

آن رکوہ خر کنائن راغ تال تال و رو زس یں مد ا رہ 
س ظع+ ہو بس ڑا : ۱ 


(١)‏ وفي ٭ هذا 2 خفاء اذ ظاھرہ لامتعارۃ المکیة وقد آدعی آنہ استعارۂ تمشللة اعلی ان کونہ + کا 


ا 


سورة النمل/ الآیتان : ۷۵ء ۷۷٢‏ 

قولہ تعالی : وا رك لسم اشک سم ونم وم بت لٹا 

قولہ: (٭وإن ربك لیعلم ما تکن صدورھم** [الئمل: ]۷٤١‏ ما تخفيه وقریء پفتح 
التاء من کثنت أي سترت) وإن ربك لیعلم تکرار إن ربك لمزید اللطف لە عليه السلام]شی 
هذا البیان تنبيهە علی أن التاخیر لیس لخفاء حالھم وعدم اطلاعھا ولذا قدم الإکنان علیٰ 
ال(علان وأ٘یضاً عو المقدم في الوجود حیث إِنه هو الداعي لما یظھر علی الخارج وذکر 
الڑعلان بعد الڑإکنان مع ان علمہ مستلزم لعلم الڑعلان للمإشارۃ إلی استواء الخفقی والظامر 
بالنظر إلی علمه وأن الخفاء بالتسبة إلی المخلوق ۔ 

قوله: (من عداوتك فیجازیھم عليه) فیجازییے!'' إشارة إلی ان فعل القلب یجازی 
علیه''' إذا کان عزماً مصمماً لا حدیث النفس وھذا هو المذعب المنصور وقد مر" بیانە 
من عداوتك متعلق ہتکن وما یعلئون هي من المضمرات في الصدور في نفسھا ومن الامور 
الظاھرۃ باعتبار أمارتھا فلا إشکال بأن العداوة آمر قلبی وإسٹاد الڑکنان إلی الصدور مجاز 


َ‫ 5 رر رس ےکر حر سور سم جا ۲ هھ 7 4. 

قولہ تعالی : ومان عایقو الاو ولا للا فی ےنپ مرن 

ثولہ: (خافیة فیھما وغما من الصفات الغالبة والتاء فیھما للمبالغة کما في الروابة) 
وھما أي غائبة وخافیة من الصفات الغالبة أي أنھما في الأاصل صفة لأنھما اسم القاعل 
غلبتا في معنی الشيء الخفي ولما غلب الاسمیة کثر عدم إجرائھا علی الموصوف وکٹر 
أیضاً دلالتھا علی الثبوت ولذا قال والتاء الخ أي التاء فیھما لیست للتأنیث لما عرفت ان 
الموصوف لا بلاحظ حتی یکون مذکراً تارۃ ومژؤنٹاً آخری مطابقاً لموصوفه فھی للمبالغة 
تفید الشدة في الخفاء ھنا مثلاّ کالتاء في الراویة قیل وھو الرجل الکثیر الروایة وفي الکشاف 
کالراویة فی قولھم ویل للشاعر من راویة السوء . 


قوله: وقریء بفتح التاء من کتنت إذا سترت یقال کننت الشيە أكننته إِذا سترتہ وأخفیتهہ قال 
اہن جني فھذا القاري آجری الضمیر مجری الجسم الساتر مبالغة ونحوہ قول القائل: 

وحاجۃة دون أخری قد عرضت بھا جملتھاللتىی اخقیت عنوانا 

فالمعنی آنه تعائی یعلم ما یخفوت وما یعلتون من عداوۃ رسول الل اه رمکائدھم وھو 
معاقبھم علی ذلك بما یستحقونه . 

قوله: کما غي الروایة والتاء فیھا للمبالغة فمعتی الآبة علی مذا وماا من شيء دید الع تب 
والخفاء إلا وقد علمه الله وأحاط به وأثبتہ في اللوح والراویة البعیر أو البغل أو الحمار الذی 
یستسقی عليه والعامة تسمي المزادة راویة وذلك جائز علی الاستعارۃ کذا في الصحاح . 


. فبيه إشارۂ إلی أن المراد بالعلم التعلق الحادث‎ )١( 
إن خیراً فخیر وإن شرأً فشر وإن کان السوق فی الشر.‎ )۲( 
أي في قولە نعالی: لوإن تبدوا عا فی آنفسکم أو تخفوہ یحاسیکم ہبہ اللہ [البقرة: ۲۸۰] الایة,‎ )۳( 


ےت _ ہب ہت سب یب ے و فوزو ۷۹ 
ٰ فوله: (ار اسمان لما یغیب ویخفی فحیئذ التاء کالتاء نی عافیة وعافهة) 7 ابیمات آی 
منقولان من الوصفیة إلی الاسمیة فحینثدِ التاء للنقل کالتاء الخ والفرق بِنهتَ‌ن لاو ْ 
یجوز إجراؤہ علی موصوف مذکر بخلاف الثائي کذا قیل وإن المعبی في الاول وأ من _ 
شيء شدید الغیبوبة والخفاء إلا وقد علمه اللہ تعالی وأحاط بە وأثبته في اللوح اہن 
بخلاف الثاني فإنه لا یفھم ذلك المعنی وإن کان المراد منە بقرینة عقلیة وإذا کان حال شي؛ 
شدید الغیبوبة فالشیء ال خفرفت الخیبوبة والشیء الظاھر کونه معلوم اللہ تعالی ومثبتاً في 
کتاب مبین یعلم بطریق الأولیٰ ولذا لم یتعرض لە ھنا وهذہ الایة من باب الترقي أثبت أولاّ 
کونە عالماً بما تکن صدورعم ٹم بین بطریق الترقي أنە عالم بکل الخفیات وأنھا مثبتة في 
کتاب بین فھي مقررة لما فھم مما قبله وأن السماء والأرض عام إذ المراد من ن السسماء . 
العلویات والأرض السفلیاتِ والاستثناء مفرغ من عموم نظرف وآ الفضر من تس 
الموصوف علی الصفة أي کل غائب منحصر علی کینونٹھا في کتاب مین ےر او ا 
قول: (ببن أو مبٔین ما فيه لمن یطالعه والمراہ اللوح المجفوظ أو القضاء 75ھ 
الاستعارة) ہین أى ظاھر من أبان اللازم أو مبین ما فبه من آبان المتعدي ومفعوله مخذرب 
حذف لرعایة الماصلة أو للتعمیم مغ الاختصار زالمراد اللورح المحفوظ فا ا الزاجح 
الظاھر من الکتاب المبین فیکون ظر فا لکتابته والظاھر أن' الظرفیة حقیقة بالنظر ]لی الخط 
قوله أو القضاء وھو حکمه الأزلي کذا قال علی القاري فی شرح مشکاة المصابیح الأمفضاء 
عبارةۃ عن الحکم بنظام جمیع :المموجودات علی ترتیب خاص في أم الکتاب اولاً وفي اللوح ٰ 
المحفوظ ثانیاً علی سبیل الإجمال والقدر تعلق الإرادة بالأشیاء فی أوقاتھا مو تفصیل _ 
اقضائہ السابی بإیجادھا فی ماد الجزئثیة المسمی بلوح المحو والإثبات کما یسمی الکتاپ 
بلوح القضاء واللوح المحفوظ بلوح القدر وھذا المعنی هو المناسب ھنا وقیل القضاء العلم 
اي عبلی الاستعارۃ قید لایر آي شبہ القضاء بالکتاب الجامع للحوادث اوالنزازل فذکز ٣‏ 
ا الہ سس رو المگنون ٣‏ 


ہے ھے' مس ہے رود حی یر 


قوله تعالی : کا اڈنا بش 70 ْ 

قولە: (إن هذا القرآن4) أشیر إليه بالقریب لأنه لاحتوائہ البلاغة والبراعة کان 
ممتازاً عن الغیر وصار کالمشامد المحسوس فا یقص علی بنی إسرائیل٭ [الِدمل: ]۷٢‏ أيٍ 
مسر سن سو ہے و ہر ہج 
'یقص وصیغۂة المضارع للاستمرار آو الحکارة الحال الماضیة. - ٴ 
قوله: (کالتشبیه والتٹزیه وأحوال الجنۂ والٹار) گا اق تھی ای انغیر 
المستلزم للجسیة لقولھم لموسی علیہ السلام ٛأرنا اللہ جھرت [النساء ہپ ری 


قوله : کالعاء می عافة وعافیة راتا جادت الھاء لغلیة الاسے علبھا فتکون لنقل من الٰوصفیة 
ال الا سمة کالنطیحة والذبیحة , ۱ ً 


سورۃ النمل/الایتان: ۷۷ء ۷۸ _-_-صے _مہسسسش8ہیں.م ہ .. ۔ظم.. .. ۵٤٤ۂ‏ 
الایة وضح دلالة علی اعتقادھم التشیيه کما صرح یه المص مناك والتنزیه وَهُٹم مؤمنو بنی 
إسرائیل وأحوال الجنة والثار فإنھم اعتقدوا أن الجنة لا یدخلھا إلا الیھود والنکتاری وإن 
مل الجنة یتنعمون ہالاستشمام نسیم الروائح ہدون أکل وشرب رأن النار لن تمسھايإلا 
أیاماً معدودہ . 

قولە: (وعزیر والمسیح) وعزیر حیث قالوا عزیر این الل والمسیح فيه إشارۃ إلی أن 
المراد ہپنی إسرائیل ما یشمل النصاری کما فی الکشاف فإن النصاری قد اختلفوا اختلافاً 
رآ ورک ور اخار یق اق قراضی لس ہش یھ 

قولہ تعالی : وَنَ کی وتحمۂ امن لا 

قوله: (ڈوإنه لھدی ورحمة للمؤعتین4 [التمل : ۷۷] لأئھم ھم المنتفعون بە) وإِئه 
لھدی للناس أجمعین ورحمة للمؤملین أي نعمة جسیمة لھم لأتھم ھم المنتفعون بە ولذا 
قفیدت بالمؤمنین وأما الھدایة فعامة ولذلك لم یقید بھم والمراد بالمؤمنین مؤمنو بني 
[سرائیل إذ الکلام فیھم أو الأعم لن الکلام مطلق واللام للاستخراق فیعم فیدخل مؤمنو 
بی إسرائیل دخولاً أولیاً قیل وھو حث للمشرکین علی اتباعه لأٹھم یراجعون أُھل الکتاب 
وفيه خفاء ۔ 


قوله تعالی : ا یلک یَقضی بَنہُم جْکَبیٌ ومُو المَيزُ اللِۂ لگا 

قوله: (٭إن ريك یقضی بیٹھم* [یونس: ۹۳] بین بني |سرائیل) إِن ربك یقضي ترك 
العطف لأنہ ہمنزلة بیان قوله ٭ٛإن هذا القرآن یقصػ4 [النمل : ]۷٦‏ الخ ٭٭وإن ربك یقضی٭4 
[المل : ۷۸] والقصۃ ثٛأن لکن القضاء مفوض إلینا وإن معنی قصته قفضاؤہ تعالی بتلك 
القصة بیٹھم بین إسرائیل لتقدم ذکرھم جعلھم مرجعاً وفسر بعضھم بقولە بین من آمن 
بالقرآن وبین من کفر بە والظاھر ان مرادہ بمن امن الخ بنو ؤسرائیل . 


فولہ: وعزیر والمسیح قد اختلمٰواۂ في المسیح فتحزبوا قيه أحزاباً ووقع بینھم التخالف 
والتناکر می أشیاء کثیرة حتی لعن بعضھم بعضاً وقد نزل القرآن ہبیان ما اختلفوا فیه لو انصفوا 
وأخذوا به وأسلموا والمراد ہہنی إسرائیل الیھود والتصاری کما ھر الظاھر لا الیھود وحدہ والمراد 
بالاختلاف ما شجر بینھم فی المسیح عليه السلام لقوله تعالی : فلفاختلف الأحزاب من بینھم4 
[مریم: ۳۷] رھم لیھود والنصاری فی وجە وفی وجه آخر فرق التصاری من الیعقوبیة والنسطوریة 
والملکائیة والمقام یف یقتضی العموم بقرینة سباق الڑي وسیاٹھا. 

قوله: فإنھم المنتفعون به لما کان القرآن عدایة ورحمة لکافة الناس مؤملین وکافرین بین 
رحمه اللہ سبب تخصیص المؤمنین بالذکر والمراد بالمؤمنین من آمن من بني إسرائیل أو منھم 
ومن غیرشم . 

قوله: بین بني إسرائیل وفي الکشاف بین من آمن بالقرآن ومن کفر. 


۹-۔ __۔۔  .‏ . .- ۓطسشا* ٰ۹ 
ْ قوله: (یما یحکم بە وعوٴ الحق) آول الحکم بالمحکوم بہ لأن الفظْامْ هو الحكمْ 
فیصیر کضرب زید بضربه فیلخو أولا یفید فائدة معتداً بھا بھا والقول بأنه لا یمقتع ان یقال _ 
ضرب زید بضربه المعروف بالشدة فالمعنی حینثلِ یحکم بحکمه إلمعروف الخ بَعَلابےه 
الحق أو یحکم بحکم نفسە لا بحکم غیرہ کالیشر ضعیف أما أولا فلانه والایة علیٰ ھهَقًَ 
التقدیر یکون قریبة من شعري شعري فھو التزام ما لا یلزم فإن الحکم مجیئہ بالمحکوم بە 
شائع عند ال المیزان وآرباب الأصول فالحمل علی معنا:ء المصدري ثم :التأویل بھذا 
خروج عن الجادةۃ المستثیمة ومراد الشیخین أنه یلزم اللغو بحسب الظامر المتبادز وإلا 
فباب التاویل مفتوح وأما ثانیاً فلأن حکم اللہ تعالی لا یکو إلا ملابساً بالحق فالسؤال باقِ 
پ سد و او پ ری وہ وو دو ےہ 
حکمە تعالی منحصر في حکم ذاته لا یحتمل غیرہ. ۱ 
ےت قولہ: زار كت آن الگ واق ئل امس اک الا سنا ام ری می 
الحکمۃ 5 المصلحۂ اي ذلك 2ود چجتد البالْعة سح البارعة. قالباء 
حینثذ للملابسة وعلی الاول للصلة.: و -- 
قوله: (ویدل عليه أنه قریء 0 9 یٰ, دلالة نی ولذا رتا لمع 
مع أن لە مژیداً والمتعارف ویؤبد في مثل ھذا المقام والجمع یدل علی. ان حکمہ تعالی 
بتضمن حکماً کثیرةۃ وھو المراد أیضاً في قراءة الأفراد بإرادۃ الجنس . ٍں ‏ , 
فوله: (فلا یرد فضاؤہ ؛ بحقیقة ما یقضي فیه وحکمہ) فلا یرد قضاؤہ کِہٰا با یرہ ققاہ 
االبشر وھذہ الجملة من قبیل الاحتراس والتکمیل وکذا الکلام في قوله العلیم بحقیقة ما 
یقضي وحکمە وفي الکشا یمن پقضي لە ویمن یقضي عليه وھو ارضنح مما ذکوٰہ ولم 
یتعرض لمعنیٰ العزیز في انتقامه من المبطلین العلیم بالفضل بینھم وبین المحقین لبعدہ عن _ 
الام الام بین تقیذ حکمہ وآنہ وائ موقمہ ولیس سکمہ حکم سار الہناکمین لان 
أحکم الحاکمین مع أن ما ذکز منفھم مما اکتفی بە. ۱ ٌ 


قولہ تعالی: دی علی ال ولک عَلَ الحَق الین (ٹگا ا 
قولە: (لفت وکل علی الل۴۴) الفاء للسببیة لأن ظھور رسالتہ بالحجة وھي ٴأن قصة ھذا 
الفرآت علی ب بٹي [سرائیل لماإکانت موافقة لما في التوریة والإنجیل*'“ م وو سس 


رو ےس سم ا بحکمتہ لما أشکل ظامر قولهٰ عز من قائل: (یتضيی 
بحکمه٭4 [التمل : 0 07 و ۱ 
سای لو ای عوسی دو رر ہس کت موی سا ْ 
پ00 


)١(.‏ داعیة إلي الاتباع مع أنھم 0 َ علی المخالفة والمعاداۃ ۔ 


سور؟ النمل/ الاپة؛! ۸۰ ارگ 
کان أمپأً کانت مہجزڑہ کان سبباً للٹوکل والأآمر بە والمعنی ودم علی التوکل وھ التوکل . 

قوله: (ولا تبال بمعاداٹھم) هذا من لوازم التوکل أي ولا تبال بھا فإن ال تعالی 
عاصمك من شرورھم وغیرھا. 

قولہ: (فإنك علی الحق المبین4 [النمل : ۷۹] وصاحب الحق حقیق ہالوثوق بحفظہ 
الله ونصرہ) إنك علی الحق تعلیل للأمر بالتوکل المسبب بظھور الرسالة اور 
للمعلل وفی علی استعارة. 

قوله تعالی: إِنك لت شیع آلموت ول شع الضم الدعاء دا ولوا مدیین لیا 

قوله: (تعلیل آخر للأمر بالتوکل) إذ التقدیر لانك فحینئدِ یلزم تعلق الجارین بمعنی 
واحد بفعل واحد بدون عطف فتأمل . 

قولہ: (من حیث إنه بقطع طمعه عن مشایعٹھم ومعاضدتھم راسا) رالحال أن الأمر 
بالتوکل مسب عما کان یغیظ رسول الل عليه السلام من ترك اتباع المشرکین وأعل الکتاب 
وقطع الطمع عن مشایعتھم أي متابعتھم کان سبباً قویاً للأمر بالتوکل إذ لم یبق حینثذ إِلا 
الاستنصار عليھم لدفع شرورھم. 

قوله: (وإنما شبھوا بالموتی لعدم انتفاعھم باستماع ما یتلی علیھم) أْي ورھم اأحیاء 
حقیقة سالم القوی والآلات لما ذکرہ من أنھم أموات مجازاً لانتفاء الحیاۃ المجازیة وھی 
العلم والایمات وعدم انتفاعھم بذڈلٹ لعدم الازیمان به. 


قولە: وصاحب الحق حقیق بالوثوق أمر عليه السلام بالتوکل علی الل وملة المبالاة باعداء 
الدین وعلل التوکل بأنه علی الحق الأبلج الذي لا یتعلق بە الظن والشك وفيه بیان أن صاحب 
الحق حقیق بالوثوق بصنع اللہ ونصرته کأنه قیل لە صلوات اللہ عليه أعرض عنھم وتارکھم لأنك 
بالغت في الانذار واعذرت أي بالغت من اعذر الأمر إذا بالغ فیه وأنھم لا یؤمنون البتة ولم یبق لك 
إلا الاستنصار والتوکل علی الغالب القاھر لاعدائہ الناصر والمتولی لأولیاله لأن الأصل أن یقال 
فتوکل عليه لجري ذکر اللہ تعالی بقوله: ٛإن ربك یقضي بیٹھم4 [النمل: ۷۸] فوضع اسم الذات 
موضع الضمیر فآفاد فی ھذا المقام ھذا المعنی قال الراغب التوکل یقال علی وجھین یقال توکلت 
لفلان بمعنی تولیت لە وبقال وکلته فتوکل لی وتوکلت عليه اعتمدتہ قوله تعلیل آخر للأمر بالتوکل 
بعني أن الأمر بالتوکل جعل مسبباً عما کان بغیظ رسول اللہ من جھة المشرکین وأھل الکتاب من 
ترك اتباعه وتشہیع ذلك بالعدارۃ والأذی فتاسب ذلك أن یعلل أمرہ بالتوکل لخیبته من اتباع القوم 
وأنه قد آیس منە غلم یبق إلا الانتصار علیھم والانتقام منھم بعداوتھم واستکفاء شرورھم وآڈاھم ۔ 

قولە: وإنما شبھوا بالموتی لعدم انتفاعھم ہما یتلی علیھم وفي الکشاف وشبھوا بالموتی وھم 
أحیاء صحاح الحواس لأئھم إذا سمعوا ما یتلی علیھم من آیات اللہ وکانوا افماع القول لا تعیه 
آذائھم رکان سماعھم گلا سماع کانت حالھم لانتفاء جدوی السماع کحال الموتی الذین فقدوا 


)١(‏ لأن عدم اتباعھم وعداوتھم وأذاھم کان سباً للاستنصار علیھم ودفع شرورھم وعو معنی التوکل مآلا۔ 


۸ہ _۔__ ہ.۔.۔ ہہ عرسشرواھش 7 
قولہ : (کما شبھوا بالصم في قوله: ٭ولات تسمع الصم الدعاء4 [الرَ9ٰ2: ۲۳( الایة۔ 
"کما شبھوا بالصم جمع أصم ٴوھو فاقد قوۃ السمع وھم صحاح القوۃ السامعة لکلظيٹم لما لم 
سو رو سہ چس و تسومسمدید می تضدان: 
کمالھا في عؤلاء الکفرۃء . ٰ ٰ ٭ 

قوله: (فإن آسماعھم فی ھذہ الحال آبعد وقرأً ابن کثیر ولا ب 00 
أسماعھم الخ بیان فائدۃ هذاالقید مع أنھم لا یسمعون ما یتلیٰ منماعاً معتذاً بہ مطلقاً فلا 
ہے سر فوامر ں یں جشدنو شا بک ا 
في ہذہ الحالة آبعد لا مفھوم... ۱ 7 


سیر ے 2 


۱ قوله تعالی: وا أت کت رت شی ا بوخ اڈ 
نے ڑا ٰ ٰ 
ْ قوله: (٭وما أنت بھادئی العمی عن ضلالھم4) غیر الاسلوب فلمبالفة فیہ و آخز 
۔ بإیراد الجملة الاسمیة وأنھالاستمزار النغي 1ي الاستمرار وع کی 
بای ضیح نس ارت زالت "۳ ۲ 

قوله: جع اڈ تق ال یلیر رترا عو رخ ون ات بد ی لی ) 
حیث الھدایة الخ تقیید للھدایة لا تعلیل لھا حتی بقال أي الھدایة الکاملة أو باعتبار:الاأغلب 
أي ان الھدایة المنفیة الھدایة:ٴالتی لا تحصل إلا بالبصر دون غیرھا والھدایة الٹی لا تحصل 
حو مو حر و سس مرو سی سو 

فی النغٰی المذکور. ً ْ 


مصحح السماع وکڈلك تشبيههٰم بالصنم الذین بنعق بھم فلا یممعون وشبھو! بالعبی حیٹ پضلوٰ 
الطرزیق ولا بنتدر اُحد ان پنزغ ذلك عنھم ویجعلھم مداۃ بفضراء إلا ال عز وجل, ای عَنا کلام 
الکشاف والاقماع جمع قمع بکسر القاف وھو الإناء المثقوبِ من تحته یترك علی رؤوس الظروف 
ْ لتملاأ بالمائعات من الأشربة والادھان شبه اسماع الذین بسمعون القول ولا یعونه ولا یحفظوئہ ولا 
یعملون بە بالاقماع التي لا تفيٰ شیئاً مما یفرغ فیھا فکأنە یمر علیھا کما یمر الشراب ف-يٴالاقماع 
ومن ویل لاقماع القول وھم الذّین بسمعون ولا یعون فالقمع مستعار للاذن التی تسمع ولا تعی ٹم 
أطلق علی من لە اذن شأنھا ذلك تجوزاً عن العجاز فإن اسماعھم في هذہ الحالة آبعد یعتيٰ أن قوله 
عز من قائل: لف إإذا ولوا مدبرین4.[النمل: ۸۰] تأکید لحال الاصم لآنه إذا تباعد عِنْ الداعي بن 
یولي عنہ کان أیعد عن إدراك صوثہ فھو من باب التتمیم کقول امریء القیس : ۱ : 
واج اتا سائیب لے عم بخا 


)١(‏ وفی الکشاف أشار إلی تضمین معنی الابعاد۔ 


سورةۃالنمل/الایة: ۸۲ جےورے__ں_ہ _۔ _۔__.م_۔ ._. ہہ ٦٦۹‏ 

تولء : (ما یجدی اأسماعك) وھذا القید معتبر فیما سہق ذکرہ ھا للاسعثناء 
المذکور فعلم من ھذا الاستثناء ان ما سبق عام خص من البعضی وإن أریدٴية من لا 
یعلم اللہ أنه لا یؤمن فلا حاجة إلی الشخصیص ولم یقل آنتری إلا من یژمن لان 
المذکور یستلزمه ولم یعکس لان الإسماع أھم ولڈا قدم نفيه لن الإسماع بستلزم 
السماع والقبول ویحصل بە المقصود . 

قوله: (من هو فی علم اللہ کذلك) أي المراد بمن یژمن من یتعلق علمه تعالی بأنە 
یؤمن فیما لا یزال تعلقاً أزلیاً فلا وجه لاإشکال بأن المناسب حینثذِ من آمن بصیغة الماضي 
لأن تعلق العلم قدیم فإیماله بالنظر إليه ماض وجہ الدفع إن تعلق العلم بە بأنه کائن في 
المستقبل فالمقتضی صیغۂ المضارع ولو آورد بالماضي لکان له وجه وصیغۂ المضارع 
ستعمل في المستقبل دون الحال ودون المشٹرك بینھما لان المراد الاستقبال بالنظر إلٰی 
تعلق العلم فلا یرد الڑاشکال بمن یؤمن فی الحال قوله کذلك إشارۃ إلی ما ذکرنا. 

قوله: (مخلصون من اسلم للہ وجھھ) مخلصون فسرہ به لیقفید ذکرہ لان الایمان قد 
ذکر وصفھم بە والتاسیس خیر من التأکید والمعنی أیضاً فھم مخلصون في علم اللہ تعالی. 

قوله تعالی : ه8 وَإِنَ وَقَم الو عَلَِْمَ اخرحن ظم دابَھ من الائضِ تُحلِمُهُد ان الام کاو 

ٹوله: (دنا وقوع معناہ وعو ما وعدوا به من البعٹ والعذاب) دنا وقوعه أي الوقوغ 
مجاز أولي بالمشارفة بقرینة أُن الإاخراج المذکور قبل الوقوع قوله وفوع معناء للتتبيه علی 
أن الوقوع لیس لنفس القول فإنه واقع قبل ھذا الإخراج بل المراد معناہ ومدلوله مجازا 
تسمیة للمدلول باسم الدال قوله وھو ما وعدوا بە إشارة إلی أُن نفس القول واقع قبله. 

قولە: (وھی الجحساسة) بجیم مفتوحة وسین مھملة مشددۃ وأآلف بعدھا سین أآخری 
من الجس وھو المس سمیت بھا لتجسیھا الاخبار للدجال کذا فی شرح الحدیث . 

قولہ: (روي أن طولھا سنون ذراعاً ولھا آربع قوائم وزغب وریش وجناحان لا یفوتھا 
ھارب ولا یدرکھا طالب وروی أنە عليه السلام سٹل عن مخرجھا فقال من أعظم المساجد 
حرمة علی اللہ بعنی المسجد الحرام) ستون ذراعاً الخ وروي أیضاً لا تخرج إلا رأسھا 


قوله آپ یبور سو و یس دو دہ بے سر شس 
الاسماع لحصولہ لأن القوم لیسوا صماً حقیقة بل هو راجع إلی جدوی الاسماع ونفعه لھم حیث 
نصامموا عن الحق وإن سمعوہ۔ 

قوله: ولھا قوائم وزغب الزغب السعرات الصفر علی ریش الفرخ وازلخب الفرخ طلع ریشہ 
بزیادة الام قوله وقیل من الکلم وھو الجرح وقوله إذ قریء استشھاد علی کون تکلمھم من الکلم 
ہمعنی الجرح فإن بعض القراءات قد یستفاد مه معئی البعض الاآخر ویدل علی المعنی المراد منہ 
وقوله روي الخ بپان آن جرجھا بأي وجه یکون. 


سے تّ [ ۱ ۱ ال ینہ 
فا رش الشھر و تا ا من مھرھا ای حعل خردجھا وہ ای ا ِ 
تعالٰی أي تعظیما 
قوله: : (من الکلام وقیل من الکلم علی معنی التکٹیر إذ قریء تکلمهم وروی ھا 
تخرچ ومعھا عصی موسی وخاتم سلیمان علیھما الصلاۃ والسلام فتنکت بالعصبا ٹي مسجد 
المؤمن نکكتة بیضاء فیہیضش و حهہ وبالخاتم فی آنف الکافر نکتة سوداء فیسوڈ وجهٰه) س 
الکلم وھو الجرح والمراد بالہجرح ما أشیر إليه بقوله فتنکت أي تمسه حتی یظھر فیة:ٴلكنة 
مخالفة للونہ قوله فی مسجد المومن المسجد ہفتح الجیم محل سجودہ وھو چیھة ہے 
قولہ: (خروجھا وسائر ]ُحوالھا فانھا من آیات ال ععائی وثیل لرآن) خر وجھا سیر 
الآیات وأحوالھا. ٭ ۱ ۱ ۱ 
قولە: (لا یتیقنؤن وھو: حکایة معنی قولھا آو نعکایٹھا لشول اللہ تعالیٰ) رو کاب 
۱ معئی قولھا''' لا لفظه لان آپاتنا لا:یناسبه ہدون تاریل بتقدیر آیات ربنا أو بحمل اللأضافة . 
لی ئی ااا طس وا سر لمعلا ےکی کا ک1 
حکایتھا لقول الله رای گا ورک فال اش تعالی فٛإن النا س4 [آل عمران : ۳ج 
ولظھور المراد حذف القول. : 
قوله: (أو علة خروجھا ٴآو تکلمھا وقرأ الکوفیون ان الٰناس الفتح علی حذف' نجار 
وھو الام في الآول والباء في' الثاني کذا قیل لکن الاولی اللام فیھما والخروج إُوإن لم یکن 
٣۶ھ‏ ٭ یدید 
المص عليه.۔ ۱ ۱ ٰ 1 
کک تج 
إجمالي لحال لکڈین عند تہ الخ بعد بیان بعض علاماتھا ای واڈکر الحالة 5 
فی ذلك الیوم ےں ےج تچ تب ریت چو 
مراراً فوجا اي جماعة کثیرۃ . ۱ ۱ ۱ ۱ 


قولە: وئیل القرآن يعني آن المراد بالآیات خروج داہة الأرض وسائر اُحوالھا آو القرآنً 
١‏ قوله: رخ کان اي قولہ تعالی : ون الناس کانوا بایاتنا لا یوفنون4 (التمل : ۲] حکایة 
حکی اللہ تعائی سس تزل دابة الأرض و عو قول اش تعالی یحکیە دابة الأرض ھذا:التوجیه علی . 
اقراءة کسر إن أو عو علة لخروجُھا أو علة لتکلمھا علی حذف اللام اِلجارۃ من أن الکائنة للتعلیل 
وائتقدیر لِأن وو االنمل : خ الایة وعذا میس ہہت ۱ ۱ ۱ 


)0 0 حکایة عثہ تعالی مغنیٰ قوٹھاء 


سورة النمل/ الایق : ڈ۸ _ مہ سصسصل۱رر۲٣ر۹8۱ر‏ أ ۱فسس سس ۔_ہں۔ں_..غصے م.. . ۹6۹ 


قولہ: (بیان للفوج اي فوجاً مکذبین ومن الأولی للتبعیض لن أمة کل تبيٰ, وامل کل 
رن شامل للمصدقین والمکذبین) ومن الأولی للتبعیض ومن الثانیة للتبیین اختیر '٭الاطناب 
للمبالغة بہذکرھم مرتین إجمالا وتفصیلا قوله شامل للمصدقین الخ والحشر أیضاً عام لم 
فوجه التخصیص بالمکذبین لن المراد الحشر للعذاب لأئھم بستعجلون فبین حشرھم لبیان 
عذاب استعجلوءہ . 

قوله: (نھم یوزعون) الفاء لان الحشر سہب لە. 

قولہ: (یحبس أولھم علی آخرھم لیتلاحقوا وھو عبارة عن کثرة عددھم وتباعد 
آطراقھم) یحبس أولھم إشارۃ إلٰی ان إسناد الحیس إلی المجموع مجاز عقلیي والمراد حبس 
أولھم قوله علی آخرھم أي شفقة علی آخرھم ولذا عدي بعلی قوله لیتلاحقوا أي لیلحق 
بعضهم بعضأً لأن في الجمع فی موقف التوبیخ والمناقشة مزیداً فی العذاب والحجاب 
والوزع بفتح الواو وسکوٹ الزاء المنع وسمي الحیس به لأن فیه منعاً عن الحرکة واخثیر 
الجملة الاسمیة للتاکید وإلا فیکفی في أصل المعنی فیوزعون. 

قوله تعالی : حَع إِدَا امو قال تیشم بقاکق وَلر تحبطوا "۳یئ مو لیا 

قولە: (ہاحتی إذا جاؤوا 4 [النمل : ]۸١‏ ال المحشر) حتی ابتدائیة التي یقع بعدھا 
الجملة ویجوز ان تکون جارۃ فیکوت إذا فی موضع الجر لکونه ظرقاً حینتل . 

قولہ: (فقال آکذہتم بآباتي ولم تحبطوا بھا علما4 [النمل: )]۸٤‏ قال جواب إذا 
علی الأول وعامل الظرف علی الثاتی أکذبتم أي ءأنکرتم آیاتی المنزلة علی الرسول الناطقة 
بحقیة البعٹ والاستفھام للانکار الواقعي للتوبیخ والتھدید . 

قولە: (الواو للحال أي آکذبتم بھا) الوار للحال وإنکار التکذیب في الحال المذکورۃ 
أشنع واقبح ولذا قید التکذیب المنکر به وإلا فالتکذیب منکر مطلقاً فلا مفھوم. 

قولە: (بادیء الرأي''' غیر ناظرین فیھا نظراً یحیط علمکم بکٹھھا وأنھا حقیقة 
بالتصدیق آو التکذیب) بادي الرأي مستفاد من قوله ولم تحیطوا بھا إذ انتفاء الإحاطة مسبب 


قولهە: ومن الاولی للتبعیض لن الُوج المکذب بعض المة من أمم الأنبیاء ومن الثائیة 
للبیان وعن ابن عباس الفوج المکذب هو أہو جھل والولید , ہن الٰمخیرۃ ة وشبہة بن ربیعة پساقوں بین 
یدي أُھل مکة وکذلك یحشر قادة سائر الأمم بین أیدیھم إلی النار ۔ 

قوله: وإنھا حقیقة عطف علی قوله کٹھھا أي یحیط علمکم بکنه تلك الاّبات وبانھا لائقۃ 
بالعصدیق أو التکذیب أي یحیط علمکم بأن تلك الایات عل ھی حقیقة أي حریقة بأن بصدق بھا 
أو یکذب بھا. 


)١(‏ ہالھمزة من بدا إِذا ابتد آر بغیر الھمزة من بدا بدواً إذا ظھر نصب علی الظرف والعامل آکذہتم أي أکذیتم 
آول الرأی أو ظاھر الرأي والرأی النظر , 


۲ سس اس ساس سس سو یل / لیت -٤-‏ 
عن ترك النظر المذکور قوله بکٹھھا سر ریس یں وف مین 
رانتفاؤھا بڑدي إلی التکذیب إُوفيه إثشارۃ إلی أن العلم بالشيء إنما هو علم بالکنہ ایا العلم. 
.بالوجه فھو علم بالوجه المذکور لا بالشيء میدے ہو لد اشکان بائہ بللکہ أن 
ہو یرہ لو سد الاحاطة بناء علی ان نس مس سی 
متوجه [لی المقید مع القید۔ . ۱ 
تولء: (ار لاسطف ای أجمعتم ہین التکذیب بھا وعدم القاء الأنھان' لمحقٹھا) او 
للعطف فھو إنکار لجمعھما بإنکار کل واحد من المتعاطفین فمآل الوجھین واحذ تد 
ااحتمال الحال لان العطلف یومم في أول الأمر ان المنکر ا با رو 
لا تاکل السمك وتشرب اللبن ۔ - 
قوله: 720--8 00080171810000484808484 0 - 29 التکذیب 
من الجھل فلا یقنرون ان یقولوا فعلتا غیر ذلك) ام أي شيٍء الخ آم متصلة أي أي احد 
الأمرین وقع لکن المراد بالثاني النبکیت کما أوضحه المص وکوٹھا منقطعة ضعیف یعلم 
ٰ امن حسن کونھا متصلة:وفي ماذا وجھان ان یکون مجموعھما اسما ا واحدا للاہُعغھام :او ان 
یکون ما استفھاماً وذا بمعنی: الذي اسم موصول ویمیل کلام المص إلی الأول وإن اعمل ‏ 
۱ لغیرہ ام أي شی الخ فحینثِذِ ماذا اسم واحد مرفوع علی أنه مبتدا خبرہ کنتم تعملون 
بحذف العائد آشار إليه بقولہ' تعملونه أو أي شيء منصوب علی أنه خبر کان قدم للصدار 
اوعلی الثاني ما استفھامیة وٰڈا ا رس العائد کما عرفته والمعنی أي شيء 
تعملونه في حق الآّیات کما هو مقتضیٰ السوق واحتمال اس لمذاق ال ٰ 


قوله تعالی: وََتع ايل زیم بنا ظلارا تم لا طف ڑا ٠...‏ ٰ 
ٰ قوله: : (حل بھم العذابْ الموخود) حل بھم الخ من الحلول 070 922 لإفادۃ كَْدَة 
ألحلول وعلی المفیدۂ للاستعلاء تؤکد الشدۃ وما ذکرہ المص حاصل معناہ العذاب آئي 
٠‏ المراد بالقول :مدلوله مجازاً کما مر آتفاً الموعود سو سب سپ أي:الموعود في_ 
مواضع عدیدۃ من القرآن . ۱ ۱ 

قوله: '(وھو کبھم في النار بعد ذلك) 6]جچگٴگثکٰٰ0" 0 + ھ7 
7 ہہ ہ۶ئٰ .مم 
فا معاق ای عری سد اق باقافن قحق رترظوم 


قوله: ایی اد والھمزۃ ۃ للاستفھام لکونە تفسیراً لقوله: ۳-ۃ ۸۶( 
علی حمل الواو علی الحطف المعتبر فیه معناہ الذي عو الجمع فیژول المعنی إلی إنکار الْجُمع بین _ 
ھذین الآمرین القبیحین وھما التکذیب بالاآیات وترك التأمل فیھا ولا یراد معنی الٰجمع إڈا: جعلت 
للحال قولہ: لشفلھم بالعذابٰ یعني أن العذاب الموعود یفشاھم بسبب ظلمھم وھو التکذیب 
سس سرد بت غسی ےی لوہ رت پا پا : 


سور النمل/ الایڈ: ۸٦‏ م_..- ہ۲ ہ٠‏ ش.ےس۔س-سسص.سےےٹس ہس تہ  _‏ ؟٤۱)‏ 


تول٭: (بسبب ظلمھم وھو التکذیب بابات الله تعالی) بسبب ظلمھم أو بدل ظلمھم 
علی أنفسهم ولذا قال وھو التکذیب . 

قوله: (فھم لا بنطقون* [التمل: )]۸٥‏ أي إذا کان الأمر کذلك فھم لا بنطقون 
علی الدوام ولذا اختیر الجملة الاسمیة . ْ 

قوله: (باعتڈار لشغلھم بالعذاب) باعتذار قیدہ لأنھم ینطقون ربنا أبصرنا وسمعنا 
ویقولون أیضاً رہنا أمتنا ائنتین وینطقون أیضاً یا مالك لیقض علینا ربك ورہنا أخرنا وربنا 
اخرجنا نعمل صالحاً ورب ارجعون کل واحد منھا ألف سنة فلا یقال أو لا یقدرون علی 
نطق أصلاً لدمشتھم قوله لشخلھم بالعذاب أر لعدم الإذن بالاعتذار من اللہ الملك الوهاب 
قال تعالی طھذا یوم لا ینطقون ولا یؤذن لھم فیعتذرون4 [المرسلات : ٣۳ء .]٣٢٣‏ 

قولہ تعالی: اَنَ بَذال جَعَلنا ا کو وید تار مہا کی تل لاب اکر 
لیا ۱ 

قوله: (لیتحثقق لھم التوحید ویرشدھم 2 تجویز الحشر وبعثة الرسل لآن تعاقب 
الئور والظلمة علی وجه مخصوص) وبرشدھم اي أي الرؤیة بمعنی العلم فالإسناد مجازي رلا 
بعد نی حملھا علی رؤیبة البصر مبالغة قولە إلی تجویز الحشر لانه هو المتنازع وبعد ثبوت 
جوازہ وقوعه لا نزاع فیه لأنہ أخبر في القرآن والاخبار ۔ 

قوله: (غیر متعین بذاتہ) لألہ حادث ممکن یحتاج إلی الغیر. 

قوله: (لا یکون إلا بقدرة قاھرة) وھو اللہ تعالی متعالیاً عن معارضة غیرہ إذ لو کان 
معه إله لزم إمکان التمائع والتطارد إلی آخر البیان وثبوت التوحید بملاحظة ما ذکرناہ 
والمص أجمَل فی البیان لما ذکرہ فی کتابه مراراً بالبرھان ولا یكفي في ذلك آن یقال 
وظاھر أنەه لا شيء مما آشرکوہ بقادر علی مثل ذلك ما لم یلاحظ برھان التمائع . 

تولە: (وآن من قدر علی إبدال الظلمة''' بالنور فی مادة واحدة قدر علی إبدال الموت 
بالحیاة فی سواد الأہدان وآن من جعل الٹھار لیبصروا فيه سبباً من أسباب معاشھم) وأن من 
قدر الخ بیان دلیل جواز الحشر لکن مع ملاحلة مقدمات آخر کما بیٹھا فيی سورۃ البقرة في 
قوله تعالی : ل٭لوھو بکل شيء علیم [البقرۃ: .]۲٤۹‏ ۱ 

قوله: (لعله لا یخل ہما هو مناط جمیع مصالحھم فی معاشھم ومعادھم) لعله لا 
یخل إشارة إلی دلیل بعثة الرسل صیغة الترجی علی عادة العظماء أو لعدم التیقن بذلك 
(ہالتوم والقرار). 


رھ تعرضص عذا ولم یتعرض عکسہ لأن ھذا دلیل جواز الحشر دون عکسە قوله وأن من جعل الٹھار الخ ولم 
بقل وأن من جعل اللیل الخ لأن هذا سیب لجواز البعثة حیث کان سبباً من أسباب معاشھم دون الیل فلا 
یترتب عليه لعله لا بخل الخ۔ 


سورۂ اسل/ لآ ۸۷۰ 
قوله: وصیلوسوب ریب دی سیر 
اوت رد بی وو رو پر خر یو بی ا 
'ترك المقابلة لفظاً أي المقابلة متحققۂ معنی فإن آ صله أي أصل مبصراآً آي ظامرہ مخ)فطع 
النظر عن مقتضی الحال لییعروا فیە لکنه عدل عن ھذا الأصل للمبالغة کما ذکرہ وخاصّله 
أنْ کون التھار سیب ملإبصار بلغ مبلغاً في المبالغة بحیث سری شووت و سس 
مبصراً ولذا عدل عن الظاھر فما اخیر في النظم هو المطابق لمقتضی الحال..: ٴ 
۱ قوله: ((یحیث لا پنفك ھنھا) احتراز عن الحال آلسجمول علیھا لن ینفائز مٹھا 
: کانفكاك الشباب عن الحیوانوغپر ذلك. 

۱ قولە: (٭إن ني ذلك*4 لدلالٹھا علی الأمور الدلاكة) طإإن نی ذلك) ای 
الجعل لآیات تدلائل ٭لتوم یؤمنون* [النمل : ]۸٦‏ أي في علم اللہ سر ہار ۷ں 
ذکر وجھه آنفاً أو یشارفون الإیمان والتخصیبص ید ھم "وه ۶" بقوم 
'یژؤمٹون للتعریض بالکفار۔ _ 


پر و خرف 


قوله تعالی: ویوم کعُف نشور تََيٌمَن اَی زی ای ای مکل 
7ص۵ ہہ 
قوله : اآفي الصور و الفرن) في الصوز ہضم الصاد وفتح 0+090 بی 
علی أن النصور بسکون الواو بمعناہ وك صیق بیاته کس وسشقف : و جو وہ پت 
الواو لکن الأولی ذکر القرن أُولا۔ 
۱ قوله : (وقیلِ إنه تمٹیل لاتبعاث الموتی بانبعاث الجخیش إذا نفخ ۂ في البوق) وٰقیل ال 
می لاہعات الع فعلی ھذّا کوٹ استارۃ تمٹیلیة شبہ ھی انبمئھم می القہور وذ نف 
نو یم ہو سے ہا عو رت بے سی و 
لصو سی وعو خلاف ا امم آد الہ العلماء عليه ولعل ٦‏ عمر ضه والشیخ الونخشری 
بالماضی لتحلفق وقوعہ). 


٤٤ 


ْ قوله: ندلالتھا علی الأموٰر الثلاثة وھي التوحید وصحة الحشر وبعثٹة الرسل وجہ الدلالة قد 
ذکر بقوله: طرحمة اللہ 4 [البقرة : ۱۸] لان تعاقیٰ النور والظلمة الخ . ْ َ 

قولە: قي الصور بضع الصاد : سيئ ہے قولە أو رن ھو علی القراءة بضمم 
الصاد وسکون الواو ؛ سا 


(١)‏ وجعلوا النشخ فیپا لت الروع کا ا الإمام. 


سور:المل/الایة: ۸۷ ےس .ہ+_-.ہ. ......... _..۔ کے ٤٤٥٦؛٦‏ 


قوله: (آن لا یفزع''' بان یغبت قلبه قیل ھم جبریل ومیکائیل وإسرافیلؤجزرائیل 
وقیل الحور والخزنة وحملة العرش وقیل الشھداء وقیل موسی عليه السلام) لانہ صعق مرۃ 


الظاعر العموم إما لفظا فظاعر وإما معنی فلان التخصیص یوھم أن ما عداہ یفزع 
فالاولی التعمیم وما قیل إن بعض المقربین تتصل حیاتھم بالآخرۃ فلا یدرکھم الصعق 
وکلام المص محتمل لە فضعیف لانە لو تم ذلك فالأنبیاء علیھم السلام أحق بذلك ولم 
یقل بذلك أحد فی شأئھم . 

قولە: (حاضرون الموقف) أي حاضرون لحساب ال في الموقف وفٰی نسخة 
حاضرین علی أنه حال. 

قولہ : (بعد الاشخة الثائية) أشار بە إلی أن المراد النضخة الثائیة التی لا یبقی معھا میت 
إلا بعث وقام والنفخة الاولی نفخة لا یبقی عندھا أحد في الحیاۃ إلا من شاء اللہ تعالی وقد 
قیل |نە روي عن أبی ھریرۃ رضی الل تعالی عنہ أنە ینفخ ثلاث نفخات الآولی نفخة المُزع 
ئم بعدہ بأربعین یوما ئفخة الصعق ثم نفخة الیعث لکن اختار المص کونھا نفختین ولڈا قال 
بعد الْتفُحَة الشالیة 


ثول : (أو راجعون إلی آمرہ وقرأً حمزۃ وحفص آئوہ علی الفعل) آو راجعون إلی 
أمرہ أي انقیادھم له قوله وقرأ حمزة وحفص آتوہ علی آنه ماض ومعناہ: حضروا 
الموقف وصیغة الماضی لما مر وأما قراء: آتوہ بمد الھمزۃ فاسم الفاعل''' أشار إليە 
بقوله حاضروتن الموفف . 

قوله: (وقریء آتاہ علی توحید لفظ الکل) نقل عن أبی حیان أآنه قال یجوز فی کل 
مراعاۃ اللفظ نحو ٭قل کل یعمل علی شاکلتہ4 [الإسراء: ]۸١‏ ومراعاة المعنی نحو قوله 
تعالی: *لوکل کانوا ظالمین4 [الأنفال: ]٤٥‏ مذا إذا انقطع عن الإضافة وأما إذا أضیف 
إلی النکرۃ فاختار جمھور النحاة أنه یجب مراعاۃ معناھا وإفراد الضمیر مع المفرد نحو کل 


قول٭: ٹیل عم جبرائیل الخ أي من شاء اللہ آن لا یمزع من عول ذلك الیوم مڑؤلاء 
الملائکة المقربول . 

قوله: ولعل المراد ما یعم ذلك معنی العموم مستفاد من لفظة من في فلإلا من شاء ال4 
قوله لتوحید لفظ الکل وھو لفظ من وھو عفرد اللفظ مجموع المعنی کالرهط . 


حظاً فی الآخر48 [آل عمران: ]۱٦۷‏ 
0(٢)‏ وأما ما اختارہ فاسم الفاعل بملد الْهم'ْۃ رضم اِلتاء . 


: ہپ-ےےمہىغ مم مس ےمج ورۃ الع / لا ' ۸۸ 
رجل قائم ولا یجوز قائمون وجوز أبو حیان الوجھین وإذا ضیف إلی ال نمرفۃ فیجوٰز 
۱ وا تنحؤ ؤ قوله تعالی : ٭وکلھم ا “ یوم القیامة فر داک4 أمریم: ۳- هھذا متال اھ 
ثوله :(صاغرین) لخوفھممن اٹھول تلاینافیه کوٹھم - بنحو نال کرت لاس وغیرهما: 

قوله: (وقریء داخرین) فھر أبلغ ۔ ٰ 


ہم وم سر ضر پر وو رر ھ مر 


قرنة ای ری انا ا جا 0 
کيا نار ا ٰ ۰ 

۱ قوله: (لوتزی الجبالء4) الخطاب لکل من بصلح للخطاب وکونہ خطباً لن علیہ 
ٰ السلام وحدہ لا یلائم مقام التھدید إذ یدخل تحت العموم دخولاً اولیاً تحسبھا حال من فاعل. 


ْ تری وقد جوز کونە بدلا من تزی وھو ضعیف إِذ الرؤیة مقصٰودة وسبب للحسبان المذکور. 


قوله : (ثابنة فيٰ مکاتھا) الأوئی في آماکٹھا وتفسیرھا بثابتة لیفید ہل لیصح لأن کوٹھا 
سم نے و وو ج ہے یں 
. الثبوت مجازا لکونہ لازماً للجماد. ۱ ۳ 

۱ فوله ذوعي تمر مر السحاب) اي والحال اّھا تتحركد حرکة بحیت لا تاد تین 

. والحاصل أن ذلك الظن لیس بمطابق للواقع ٰ ٰ 

۱ قولەہ: (في السرعة) بیان وجه الشمه ومع تلك السرعة بظن ُنھا ساکتة: ۱ ۱ 

(وذلك لأن الأجرام الکبار إذا تحرکت في سمت واحد لا تگاد تہ تتبین خر کتھا) 
ٴ وذلك أ ي ذلك الظن مع سرعة الجركة لان الآجرام الکبار أي الضاضیتة نا وا ضف 
۱ الجمع إذا تحرکت في سمٰت واحد الخ بخلاف ما إذا تحرکت في جھات مختلفة فان 
ْ حرکتھا ح تتبین ولعل التعبیر بالمرو ر''' للتنبیہ علی أن حرکتھا جملة فيی سمٹ :واحد وأخذ. 
١‏ المص ھذا القید من التعبیز بالمرور ولو قیل تتحرك لا یفھم کونھا في جھةِ واحدۃ ولغل 
ْ ھذا قبل کوٹھا کثیباً رعلاً مجٰتمعاً مھیلا منثوراً وقبل أن ینسفھا ربە نسفا وقبل :کونھا کالعھن 
المنفوش ویحتمل کونھا بعد ذلك کلە أو بعضه إذ الأمور المذکورۃ إما عند النشخة الاأولی 
۶ی ئئ بالیوم الوقت المتسع واللہ اأعلم بمرادہ وفي الڑرشاد وقد أدمج ٴي هٰذا 


ْ () وکوٹ المرور ہمعنی:التسرك آشار افص إليه بقولہ لان الاجرام:الکبار إذا تحرکت الخ ولعدول:عنھا لی 
المرور لما ذکرٹا۔ ۱ 

رید والمص زدد في قولە تعالی : لوم ترجف الراجفة4 [النازعات : ]٦‏ أي آؤ الواقعة لی تح الم 
۱ عندھا وهي النفخة الأرلی ثم قال آر النفخة الثانیة فالوجه في ذلك اعتبار الیوم الوفتء المتسع للنفختین 

ولأمور کثیرۃ کما صرح بە المص في سورة التکویر وبھذا یندفع توھم المنافاۃ بین قوله في سورۃ اٹکزیر 
ہویب مد ہی ہو ری رت الدنیا 0009-0 
التسییر عند الْتفخة الثانیة . ۱ ۱ 


سورة التمل/ ا لیڈ ز ۸۸س سسہسہسس٣سہ۔سسش‏ سشسسسسسست طظصکہہ ‏ ۔4۷٦)‏ 
التشبيه حال الجبال بحال السحاب فی تخلخل الآجزاء وانتفائھا کما فی وْله تعالی : 
لونکون الجبال کالعھن المنفوش4 (القارعة: ]٥‏ وھذا أیضاً مما بقع بعد النفة الثائیة 
عند حشر الخلق انتھی والاولی عدم الجزم بذلك . 

ثولہ: (مصدر مؤکد لئفسه وھو مضمون الحملة المتقدمة کقوله طوعد اللہ 
[التساء: ۹۰]) أي اکد مضمون جملہة لا یحتمل غیرہ نحو لە علي ألف درھم اعترافاً 
والعاعل فيه محذوف وجوباً لقیام الجملة المؤکدة مقامه کما بین فيی موضعه والمعنی 
صنع اللہ ذلك التسییر والنفخ ثٹي الصور وما یترتب عليه بأسرہ صنعاً أي فعله فعلا تام 
مشتملاً علی حکم کثیرة ومنافع عظیمة والتعبیر بالصنع للتنبيه علی ذلك والإضافة إلی 
الاسم الجلیل لتربیة المھابة وتزیید المھابة وصفہ بالذي اتقن کل شيء أي احکمه 
وسواہ علی ما یقتضيه حاله کقوله أعطی کل شيء خلقه صورته وشکلە الذي یطابق 
کماله الممکن لە والمص عدل عما فی الکشاف من قوله صنع اللہ مؤژکد محذوف وھر 
الناصب لیوم بنفخ والمعنی ویوم ینفخ في الصور فکان کیٹ وکیت أثاب اللہ المحسنین 
وعاقب المجرمین ثم قال صنلع اللہ یرید بە الإثابة والمعاقبة وجعل ھذا الصنع من جملة 
الأشیاء التی أنقنٹھا ولم یرض بە المص لما مر من أن الجملة المتقدمة قائمة مقام 
العامل المحذوف فلا یکون حذفھا جائزاً وأیضاً المشھور کوته مؤکداً للجملة المتقدمة 
وھنا یصح أن یکون مؤکدا للجملة المتقدمة فلا وجه لاعتبار جملة محذوفة وإن سلم 
اُنھا کالمذکور لقیام الدلیل عليه ولا شك أن تسیپر الجبال لا سیما إذا کان المراد 
التسییر فی جو الھواء وبعد تفتت الأجزاء من الصنع المتقن وذکر الحسنة بعدہ لآنه 
شروع في بیان أحوال المکلفین بعد ذکر علامات القیامة . 

قتولە: (احکم خلقہ وسواہ علی ما ینبغي) أي سوی خلقه بأن جعل لە ما بە یتأتی 


قولە: مصدر مژؤکد لنفسه أي قوله صنع اللہ مصدر منصوب من المصادر المؤکدة کقوله: 
٭وعد اللہ [النساء: ۹۰] وللصہفة اللہ [البقرۃ: ]٣۳۸‏ إلا أن ما أکدہ عذا المصدر وھو الفعل 
الناصب لیوم ینفخ محذوف والمعنی یوم ینفخ في الصور جازی اللہ عبادہ مجازانه فعبر عن 
المجازاۃ بالصنع فقیل صنع اللہ ہدل مجازاۃ الله تعبیراً بالعام عن الخاص وجعل ھذا الصنع من 
جملة الأشیاہ الٹی أتقٹھا وأئی بھا علی الحکمة والصواب حیث قال فصنع الله الذي اتقن کل 
شی فوله وھو لمضمون الجملۃ المقدمۂ أي هو مصدر لما تضمنه الجملة المتقدمة من الفعل 
الناصب لیوم مٹل جازی أو آٹاب وعاقب فیکونٹ مفعولاً مطلقاً من غیر لفظ فعله کقعدت جلوساأً 
غیر أن المصدر فی الاّیة أعم من مصدر ناصيه لکن لصحة حمله عليه جعلاً کالمرادفین فصح بھڈا 
الاعتبار أن یژکد هو ہه والمصدر في المثال المضروب مرادف لمصدر ناصبه بلا تأریل ویجوز ان 
بقدر عامله الڈي نصب یوم لفظ صنع أي یوم ینفخ في الصور صنع اللہ بھم صنعه الذي اتقنه علی 
مقتضی حکمتہ وکأنہ رحمه اللہ أراد بقولہ لنسه هذا الوجه فیکون رداً علی صاحب الکشاف حیث 


قدر النىاصب اُثاب وعافب : 


۸ کت " سوزَۃَالیغل/ الاہتان :| ۸۹2 . 


کماله ٰ٘ے ہت إلیه آنمَاً وهذہ الو بالنسبۃ | لیٰ الانسافجمل امضا 
تا ھت لمنافعھا.,: ۱ 


قوله تعالی : درم اوک و سی اکا .تی 
قولہ: (عالم بظوامر الأفعال بواطنھا فیجازیھم علبھا ما قال من جاءا الایة عاللم 
آي تعلق علمه تعلقاً حادثاً بأٹھا 'وقعت پترتب علیہ الجزاء فلذا قال فیجازیھم۔ 


فی تعالی: ‏ تن جآ یتو کت مَبْركَهُمْ ف انار مل کو 
قوله: (من جاء) أي فيٴ یوم القیامة من بحتمل الشرطیة والموصولیة بالحسنة کون الباء 
اللملابسة آولی من کونھا للتعدیة إذ مجيء الحسلۂ مجاز وکذا الکلام في طومن بجاء بالسیتة چ4 
الظاھر أن المراد مطلق'الحسنۃ والإخلاص داخل فیھا دخولاًأولیاً کما ُن السینة عام رك 
اک موس ہت سو ہے تخصیص الحستة بالإخلاص ضعیف أیضأً. 

قوله: لڈ ثبت ئە الشرٰیف بائخسیس والباقی بالقاتي وسیعمٰائة پواحداڈا إذ بت وه 
الشریف وھو نعیم' الآخرۃ باخسیس وھو الحسنة وصفھا بالخسیس بالنظر إلی صدورہ من 
العبد الخسیس وإن کانت شبریفة بالنظر إلی کونھا طاعة وامتثالاً لمولاہ والخسة والشرف 
' بختلفان بالإضافة والاعتبار وکم من شریف یکون خسیساً بالنسبة إلی الأشرفِ مبه 
وبالعکس ولما کان المراد ما بیان خیریة الثواب بالئسبة إلی الحبِلة اعتبرجھة :حقارتھٰا 
بالنسبة إلی نعیم الآخرۃ وکذا الکلام في الفاني فان ذات الحسنة لکونھا عرضناً یگون 
معدوماً بعد الوجود والثواب الآخروي باق بعضه بالنوع وبغضۂ بالشخصٰ وأماقوله: أ 
لوالباقیات الصالحات4 (الِکھف: ]٦٤‏ فباعتبار آثارھا قوله وسہعمائة هذا باعتبار الکٹبر: 
اختارہ لأله یناسب الخبریة وا هو آکٹر مٹھا الأجر بغیر خساب قال المص فيٴ قوله تعالی: 
من جاء بالحسنة فله عشر آمٹالھا ہ (الأنعام: ]٥٦٦‏ وہٰذا أقل ما,وعد من الأضعافِ وقد 
جاء الوعد بسبعین وسبعمائة وبغیر حساب ولذلك قیل المراد بالعشرۃ ة الکثرۃ دون العدد 
کی نوا دو موجہ ات سوا وس جک 
حسنة ولو قیل عشرۃ لا یعم کل :حسنة إلا إذا آرید بھإ الکثرۃ وھذا إشارۃ سپ 
کما''' بعد بعد البثبیه علی الخیریة ولقوتھا قدمھا. ۱ 


قولە: لوقیل خیر نا ي غیر حاصل من جھتھا وھو الجنة وقرا اْن کغیڑ واہو 


٣‏ قوله : وقیل خیر منھا آی خیر حاصل من جھتھا آ من جھة اث الحسنة نج لا یکون خر 
جع رت رہ یم 


ْ : رکوہ الا للخیریة بعلاحلة الشرافة مع الکٹرة والا جرد الکثرۃ لا یفید الخیریة۔ 


سورۃالنمل/الایة: ۹۱ ۔۔ہ-_ہ -۰۱-ے.م ہز ۲جہ۔_..۔_ں۔..  .._‏ گے ۱۱) 


عمرو وهشام خبیر یما بفعلون بالیاء والباقون بالتاء) وقیل خیر منھا أي خیر” خاصل الخ 
ٹیکون من ابتدائیة فلا یرام لە ا لمفضل عليه لآأئه حینئذِ یکون صفٰة مشبهة لا افعل'تفضیا 
فلا [شکال بأنه یلزم استعمال افعل التفضیل بدون الأمور الثلالة علی أنه لو سلم أنە انل 
یکون المفضل عليه محذوفاً مثل قولنا اللہ أکبر مرضه لأنه خلاف المتبادر لأن السوق یلائم 
کون ما أعطی ببدل الحسنات خیراً مٹھا . 

قولە: (یعنی بە خوف عذاب بوم القیامة وبالأول ما پلحق الإنسان من الٹھیب لما 
بری من الأھوال والعظائم) یعني بە خوف العقاب الخ فلا مخالفة بینھما أي بینە وبین قوله 
تعالی: للإففزع من في السموات ومن في الأرض* [النمل : ۸۷] ویمکن التوفیق بالقول 
باختلاف المواطن ففی موضع یفزع وفي الآخر لا یفزع . 

قولہ: (ولذلك یعم الکافر والمؤمن) لمقتضی الجبلة البشریة وأما الامن ہنا فبعصمة 
الله تعالی . 

قولہ: (وقرأ الکوفیون بالٹنوین لان المراد فزع واحد من آفزاع ذلك الیوم) بالتنوین في 
پومثذِ أو صفة لە بتقدیر کائن فی ذلك الوقت آو العامل آمنون قدم لرعایة الْمفا) صلة ۔ 

قوله : (وأمن بعدی بالجار وبنفسه کقوله: ٭ٛأأمنوا مکر اللہ 4 [الأعراف: ۹۹] وثرأ 
الکوفیون وثائع یومثدِ بفتح المیم والباقون ہکسرھا) وأمن ماض من الثلاثي أُو اسم فاعل 
تعدیتہ بالجار لعضمثه معنی النجاۃ وتعدیتہ بنفسه عضمنہ معنی لم یلتفتوا مثلا ولا ببعد أُن 
پقال إنه من باب اللحذف والایصال . 


سر فرصر سے ۳صظ 


لے ہیں نما أمرت ان مد ری نزو اَلَو ای حَرمھاوائ سکُل دیو وَأمرتُ 
قوله : (قیل ہالشركع) مرضه إذ التخصیص خلاف الظاھر کتخصیص الاول بالإاخلاص 
والظامر العموم والظاھر أن عصاۃ الموحدین داخلون فی الشق الثاني بالنظر إلی أول حالھم 


قولە: یعنی بە خوف عذاب یوم القیامة وبالآول ما یلحق الإنسان من التھیب لما ناقض 
سلب الفزع من البعض المفھوم من عذہ الاآیة الباته للجمیع المفاد من الأیة السابقة بحسب 
الظاعر فرق رحمہ الل بین المٰزعپن بآن المراد بالأرل مالا یخلو منه أحد عند الإاحساس ہشدة 
تقع بغختة وھول یعتبر بە فجأۃ من رعب وعیبة فیفزع ہمقتضی الجبله وإن اتثق بالامن من لحوق 
الضرر کما یدخل الرجل علی الملك وجلان من مھابته وإن علم أن ذلك الملك یکرمه ویعزہ 
وبالثاني خوف العذاب . 

قولہ: لآن المراد فزع واحد معنی الوحدۃ علی القراءة بالتنوین مستفاد من تنکیر فزع المفید 
للافراد النوعي وھو الفزع من خوف العذاب ویجوز أن یکون تنکیرہ للتھویل فیکون المراد الفزع 
مما یلحق الإنسان من التھیب والرعب والبيه أآشار صاحب الکشاف بقوله ومن فزع شدید مفرط 
الشدۂ لا یکٹٹھه الوصف. 


۹۲ سیق لت ے- الیل لاہ‎ : ٦ 
وفي الاول باعتبار لانتھاء 7 جاء بالحسنة ومي الایمان والسیتة أبضأ وھیٰ ما ار‎ 
7 : حالھم مسکوت عنھا کما هو ٴٗ في آکٹر المواضع‎ 

قوله:. (نکہوا تہتی عو ویجوز زان یراہ ہالوجوہ أنفسیم) نکبٰاعلی 
وجوھہم أي إسناد الکب إلّی الوجوہ نجیر ری مجاز لخری,في الس 
اوالاول أبلغ ولذا قدمہه:: --: ۰ 
وگول (یا 7 0-7 تعالی: ٭ولا ٹلترا 7 لٰ امہلكة) 
[الہشرة: ۱۹۵]) کما آریدت بالأیدي الخ أي علی تقدیر کون الباء مزیدة. رك 
ات قولہ: (علی الالتفات :و بإضمار القول أي قیل لھم ذلك) علی الالتفات: کت 
العتاب نالكطات: آرپاضتاز القول فحبنشلٍ لا التفاث فیه وإن کان وش بے ہو 
جاء بالسیة لأنہ کلام آخر ومثِلہ لا بعد التفاتاً کما حقق في فن المعاني ٥‏ 


1ت قولە تعالی: ران نر ره شب امْتَکا َِك تی تقد کے ٰ 
77 تے.. ‏ ٰ کرک بج ٹچ 
۶م سس دہ رت بد ول یکن مٹا خصیما لہ علیہ الام کان 
ٴ ا (امر الرسول عليه السلام بان بقول ٹھم ذللٰ) آي القول مقدرْ نا اي قل ب 
ابھا الرسول لھم الخ والداعیٰ إلی تقدیرہ ترغیب لھم کما ذکرناہ من عموم إلأمر والقرینة _ 
هي آنه صاحب الوحي ولا با من التبلیغ من الأمر ونحوہ ما لم یکن خصیصا له. ْ تک 
ٰ قَوَله: '(یعد ما بین المبدا والمعاد) أي ابد خلق المخلوقات بقوله تعالی: امن ٰ 
اخلق السموات8* [النمل: 5۰] إلی قوله: لقل لا بعلم من فی السموات٭4 [النمل : افقط۔ 
3 وبیان المعاد أی سہر رود تہ سد ا 
نہ فوجا ری ۳) الاية. 
قوله: ارذ لم رد لت رتا علہ بد انا ہمہ 
والاستغراق في عیادة ربہ) إشنغارا ا بأنه قد آتم الدعوة قیل أي لھؤلاء الکفرۃ وإلا فھؤ مامور 
بای لئ اسر رد راد ار را مک ہپ لا الاعیتال رغاہ ۷اد رارق یں 
فالظاعر انمامھا بالنظر إلی ہیں بی ای حون وو ظالیو م أکملت لک 
دینکےم گ4 [المائدۃة : ٣‏ لایة واللہ أعلم قولہ والاستغراق فی عبادة ربه لان الأمر بالعبادۃ 
۱ قولہ : : قکبوا فیھا علی وج وھهم یعني عبر عن الجملة والکل بالبعض فکانہ ٹیل قکیوا فئي 
النار کقولە : لافکیکبوا ما4 [الشعراء: )] فتخصیص الوجہ من ہین سائر الا عضاء لاشار ای 
7 -_--- 0 ٰ 


سورۃ النم ل/ الآیڈ: ۹۲ ۹ 
حاصل”' قبل اتمام الدعوۃ فالمراد الأمر باستغراق العبادۃ قال في تفسبر قولہثْٹالی: ڈفإذا 
فرغت* [الشرح: ۷] من التبلیغ ٭فانصب44 [الشرح: ۷] فاتعب في العبادة کر لما 
أعددنا عليك من الئعم السابقة ووعدناھم بالنعم الاتیة انتھی فیعم إلی کل وقت بھڈا المعنی 
فلا یحتاج إلی التمحل المذکور هنا. 


ثولە: (وتخصیص مکة بھذہ الإضافة تشریف لھا وتعظیم لشانھا وقریء التي حرمھا) 
وتخصیص مکة الخ مع أنھا داخلة تحت عموم تولە تعالی: طوله کل شي٭ [النمل : 4۱] 
تشریف لھا الخ أي اظھار شرافتھا أو جعلھا شریفاً فحینزِ یکون تعظیماً لشأنھا الذي حرمھا 
أاي حرم اللہ تعالی التعرض لما فیھا من الحشیش سوی الاذخر والصید والفتل فیھا فیکون 
ایقاع التحریم علیھا مجازاً وتحریم اللہ تعالی بالحکم والقضاء وتحریم إبراھیم عليه السلام 
کما ورد فی الحدیث ان إبراھیم حرم مکۂة وأنا حرمت المدیئة بطریق الاظھار پلا یتوھم 
المنافاة قوله وقریء التی حرعھا قراءة شاذۃ صفة البلدة کما أن القراءة المتواترة صفة الرب 
والمعنی واحد فی المآل . 

قولە: (خلقاً وملکاً) أي تصرفاً بعد الخلق تمپیزان من النسبة جمع بیئھما للٹعمیم 
والٹاکید وإِن سلم استلزام الخلق الملك لکنە أعم مفھوماً وقیل المراد بالبلدة منی والعرب 
تسمبھا بلدۃ الان . 

قوله : (المنقادین آو الٹاہعین علی علة الإسلام) المنقادین أي ہبدوام الانقیاد أر بہکمال 
الانقیاد أو الکاہتین علی الإسلام فالإسلام حیئلِ شرعي وفي الاول لغوي . 


تولە: ورتخصیص مکة بھذہ الاضافة تشریف لھا قد یکون الإضافة لتعظیم شان المضاف 
وقد یکون لتعظیم شآأن المضاف إليه والإٴضافة ضيی رب ھذہ البلدة لتعظیم شأن المضاف إليه 
الذی عو مکة شرفھا الله فإن تخصیصھا بالإضافة من بین سائر البلاد وھو رب لجمیعھا تنویه 
لشأتھا وتشریف لھا جعل رحمہ اللہ معنی التعظیم مستفاداً من تخصیص مکۃ بالإٴضافة وصاحب 
الکشاف رحمه اللہ من الاشارة بلفظ ھذہ حیث قال وآشار إلیھا إشارة تعظیم لھا وتقریب دالا 
علی أٹھا موطن لبيه ومھبط وحیە أي الإشارة ہلفظة هذہ إلی البلدة علی طربق قول ابن الرومي 
ھذا أبو الصقر فرداً فی محاسنہ ایذان بتعظیعھا وتشریفھا وما ذاك إلا لکونھا موطن نبیە ومھبط 
وحیه ولذلك نزل ٭ٛإن الڈذي فرض عليك القرآن لرادك إلی معاد* تسلیة لقليه أي الذي أوجب 
عليك العمل بأاحکام القرآن لرادك إلی مکة . 

قوله: المنقادین أو الثابتین علی مل الإسلام فسر المسلمین علی وجھین الوجه الاول علی 
حقَفَه معئاه والو جہە الٹانی علی المجاز ۔ 


)١(‏ وحمل کلام الم مناسب لان إتمام الدعوۃ في کل مجلس بھذا المعنی معقول المعنی بخلاف غیرہ من 
التو جیھات ۔ 


٢ء‏ چیم ۲ 


۱ قوله: (وان اوافقب علی تلاو!'' لینکشف لي حقائقہ فی فاارتہ بن ون 
ورس بس اأوله لان أصل العلاوۃ ثابت فالمراد الدوام والمواظبة فیکوڈ الو من 
التلاوة ہمعنی القراءة قوله شیئاً فشیئاً حال من حقائقه إذ حاصلہ ندریجیاً ولو جعل حالا جن 
اخلاوۃ لکا حاصل المعنی مرتلا الترقیل مس بت موجہ 
السامع من عدھا. 

قوله: (أو اتبامہ) عطفٰ علی تلاوتہ اي وآن آواظب علی اتباعہ آی قباغ ما قیه می 
وس و ان ود و سم سی ہے ‪٠‏ 
وأنھا مستلزمة للتبعیة ۲ 

قولە: -7- ئل علیم) علی صین لام معطوف علی قل در یل لف 

علی معنی آأن کون أي کن مِنْ المسلمین واتل وھو تکلف. ٰ 

قولە: (وأن اتل) بغیر واو بأن المصدریة الداخلة علی الأمر ومعناہ أي آئرٹ ۳0×“ 
بناء علی أن معنی إلأمر لیس ہمراہ أر الہعنی علیی اضمار القول ای وقلن لہ اتل علیھم ٣‏ 
فیکون معنی الأمر باقیاً علی جاله. 

قوله: (ئغمن اتد 4' [الئمل: ۲ رقیاعد با فی تلك) سن امندیٰ تفص ۔ 
اجمل إذ التقدیر منھم من اھتدی ومنھم من ضل فمن امتدی مطاوع مدی فمن قبل ْ 


فوله: ٠‏ لیبکشف لي حقائقہ 'في تلاوتہ شہناً فشیڑاً معنی التدرج مستفاد من التعبیر بلفظ اتلو من 
التلاوۃ الموضوعة لمعنی الاتباغ فإن في التلاوۃ اتباع الالفظ الثاني للاول ولا یکوت ھذا اشنا ۱ 
فشیئاً بخلاف التعبیر بلفظ اقرأ فإن معنی القراءة الجمع أي جمع الحروف والکلمات:غیر مُلِحوظ - 
فی وضمھا معنی الاتہاع فیکونا تفسیرہ ھذا بیاناً لیب ترجیح لفظ اتلو علی افرآافسر الٹلاوق 
بالمواظبة لانباٹٹھا عن معنی التتابع الذي بلزمه معنی المواظبة أي آمرت أن آکرر قرزاءتہ فإن فيٰ ۔ 
تکریر القراءۃ اتباع لقراءة الثائیة للاولی فیکون تفسیراً باللازم اقول فعلی عذا کان المتاسب آأن یقولر -- 
في تلاوتہ مر بعد آخری مکان/قولە في تلاونہ شیئاً فشیئاً إذ معتی شیئاً فشیتاً لا پناسب بعنی 
ود س ری یس ہو ہپ ہت ْ 
قوله: وأن اتل علی صیفة |لأمر وأن تفسیریة لتضمن الأمر معنی القول. - ۱ 
قوله : باتباعہ إیايی فی ذلك أي فمن اعتدی باتباعہ ایای فیما أن بصددہ من توخِید اللہ :ونفی 
وع وی پیو ور پ اکچ یہ 
لإاتمام ما أملیت في حل تفسیر مورة النمل حامدا للہ معتصماً بحبل الله االمتین فالآن .شرع بحولہہ ۳ 
وقوت وتیسیرہ متوکلا عليه مستفیضاً منه في حل ما في تفسیر سورة القصص : رپ اشرج لي 
صدري ویسر ليی أمریگ4 [طه : ا 7ال مسا باق رتا ۱ ٦‏ 


--7 وٹو حمل الآمور عنا علی آمر الڈمة بمواظبة العبادة ودوام التلاوۃ الباعث لانکشاف حقائقہ‎ )١( 
أہلغ لگان أولی اذ ترجہ الأمر کچھ و المراد آنر آمتہ بکون ان اض .ا‎ 
۱ إ[شکال کثیر فلا تغفل . ٰ ٴ ٴ‎ 


سورة الثمل/ ال۷أپة: ۹۳ _._سٹ۱ا۱ت۱ستے ات س۔سسشسسسسسش مم ہضص ٦٦٣٦‏ 
الھدایة باتباعه أي اتباع من ایاي مضاف إلی فاعله فی ذلك أي می المذگؤو من العبادة 
والکون من المسلمین وتلاوۃ القرآن المبین أو اتباعہ والباء في باتباعہ ظرفیة . 

قولە: (فإن منافعه عائدۃ إلیه) أي فقط ولو صرح بە لکان أولی فلا یمن علی أَحَد او 
فلا یمن علي . 

فوله: (٭ؤومن ضل* [الٹمل : ۹۲] بمخالفتی) عن سواء السبیل اختیر صنعة التضاد 
للتصریح لضلاله فإنه أبلغ في الذم من قولە: ٭ومن لم بھند* قوله بمخالفتي مصدر 
مضاف ھنا إلی المفعول أي بمخالفتی ایاي في ذلك ترك للاکتفاء. 

قولە: (فقل إنما آنا من المنذرین٭ [الئمل: ۹۲]) علة الجزاء القائمة مقامہ والمعنی 
ومن ضل فإنما یضل علیھا کما صرح بە في آخر سورۃ یونس . 

قولہ: (فلا علی من وہال ضلاله شیء إِذ ما علی الرسول إلا البلاغ*4 [المائدۂ: ۹۹] 
وند بلغت) فلا علی الخ إشارۃ إليه قوله: إذ ہما علی الرسول إلا البلاغ4 [المائدۃ: ۹۹] 
عمم الکلام للمبالغة ولم یقل إذ ما علي إلا البلاغ ولم یقل أیض٦''‏ إلا الإنذار کما هو 
الظاھر للدٍشارة إلی التعمیم أیضاً وقد بلغت راعي المقام ھنا ولم بقل وقد بلغ أي الرسول 
فيه تنبیہ علی أنه عليه السلام قد أدی ما وجب عليه ولذا قال أولاً فلا علي من وبال الخ 
أيی عذاب ناش من ضلاله سمي بە لثقله من فولھم طعام وہیل لا یستمري لثقله ومنە الواہل 
للمطر العظیم وکون فقل [إنما جواباً له بتقدیر لە لا یلائم تقریر المص وإن سلم صحته قیل 
کلامه منا وفیما قبله حیث قال باتباعه إیاي یقتضي آنه من کلام النبي عليه السلام فیقتضي 
تقدیر قل قبله والتصریح ہما بعدہ یقتضي أنە من کلام الله تعالی عقیب أمرہ بأن یقول لھم 
ما قبله والأول ملتزم ولا حاجة إلی تقدیر القول لان القول مقدر في إنما أُمرٹ أن أعبد 
کما نبە عليه والتصریح ہما بعدہ للتاکید . 

قولہ تعالی : وق لس یھ ساري کے مویہ رفا وم ری یکل عَما لو للا 

ثولہ: (٭وٹل الحمد لل علی نعمة النبوۃ4) أمر رسوله بالحمد بعد تعداد النعم الجسیمة 
فوله علی نعمة النبوۃ الاضافة أي النعمة التی ھی اللبوة وھي أعظم النعم ولٰذا اختارہ. 

توله: (أو علی ما علمني ووفقئی للعمل بە) فأو لمنع الخلو وکون ما مصدریة أولی 
من کونھا موصولة إما لفظاً فلکون الموصول محتاجا إلی العائد المحذوف وإما معنی فلآان 
الحمد علی التعلیم والتوفیق أولی من الحمد علی علمه لان الاول [إنعام والثائی نعمة 
والحمد علی الإنعام حقیقة وعلی النعمة بالواسطة مجاز ولذا کون المراد بالنعمة في قوله 
نعمة النبوۃ بمعنی الانعام أولی من حملھا علی الظاھر . 

قولە: (القاھرۃ فی آلدینا کوقعة بدر وخروج دابة الأرض آو في الآخرة) کوقعة بدر 


)١(‏ والقصر ٹي ٭ٛإنما آنا من المنذرین4 إضافی فلا ینامی کونە مبشرأ. 


ْ ۹۳ کیۃ المٰص/ الاب‎ ٤ 


نحینٹز الخطاب للموجردین'من کفار قریش قوله وخریچ دابةالارض الع یکون 
الات لوس رو اخاک رتا سآ 
ٰ ٰ قولہ: تمرنون ھا بات ال ولکن حین لا تتضکم الممرفةا مذا إذا کان رج 
الدایة بعد طلوع الشمس من المغرب وفيه تأمل ۔ 

قوله: (وما رك بفاقل عما تعمل ون4 [الٹمل: فلا تحسبوا ان تاخیر غذايكم 
سس تسس تا پور ود را شرین سی سس رز سے ۹۳ 
فیه تغلیبٍ المخاطب وھو اللبیٰ عليه السلام علی الغائبین“. ٰ کک 

قولە: قرمری ہو ہب ہش یت 
من صدق بسلیمان وکذب بە وھود وصالح وإبراھیم وشعیب وبخرج من قبرہ وھو بنادي لا 
إله إلا الله) وعن النبي عليه السلام حدیث موضوع لا أصل له تم ما پتعلق بهذہ السورۂ 
ڈیکود قرکھ رس اھ ضا کی ناممد رس ارام ات 


(١)‏ تی تصل نت وجمی من سوہ لین وغیرھم ولا وآ یر خطاب مئ سوا من غم 


0010 


قوله : (سورۃ القتصص مکیة) أي کلھا ومو مختار المص لآنه قول الحسن وعطاء 
وعکرمة وقیل قول طاوس وعکرمۂ وبین القولین نوع تنافر. 

قوله: (وقیل إلا فوله: ڈالذین آنیناهم انکتاب٭ [القصص: ]٤٥‏ إلی قولە: 
ظڈالحاحلین4 [القصص: )]٤٥‏ وفیل قائله مقاتل فإنه قال الایة المڈذکورۃ مدنیة وقیل نزلت 
بین مکة والجحفة وقال ابن عباس رضي اللہ تعالی عنھما نزلت بالجحفة في خروجه عليه 
السلام للھجرۃ کذا نقل عن البحر ونقل عن السیوطي أنە قال في الاتقان آخرج الطبراني 
عن ابن عباس رضی اللہ تعالی عنھما أنھا نزلت ھي وآخر الحدید في أُصحاب النجاشي 
الذین قدموا إلی المدینة وشھدوا وقعة أحد وفی التیسیر سورة القصص مکیة إلا قول ٭ٛإن 
الذي فرض عليك القرآن لرادك إلی معاد4 فإنھا جحفیة لا مکیة ولا مدنیة کذا قیل وھذا 
مخالف لقول الجمھور . 

قولہ: (رھی ٹمان وثمانون أية) بالاتفاق . 

قوله تعالی : طمنۃ یلک لف َاث اُلکتپ الین للا 

قوله: (طسم) قد مر بیان معناہ وإعرابهہ فی أوائل سورۂ البقرۃ: ٭تلك* [القصص : 
٢‏ الاشارۃ إلی آیات السورۃ ٭والکتاب4 [القصص: ]٢‏ هو السورۃ ٭االمبین٭4 [القصص : 
]٢‏ الظاعر إعجازہ وحجیته أو یبین الرشد من الغی والشرائع والأحکام . 


کو ےی 


قوله تعالی : نتلوا عَلَِلک من تا مومیٰ وَفرعورے بالْحَق لقوبر ہڑمثورے 
قوله: (نقرأً بقراءة جبریل عليه السلام ویجوز أن یکون بمعنی ننزله مجازا) نقرأً الخ 


سورة القصص 
ططسم تلك آبات الکتاب المبین نتلو علیك 4 [القصص : ۰٤‏ ۲]. 
قولە: ویجوز أن یکون بمعنی ننزله مجازا أ أي یجوز أن یکون نتلو بمعنی ننزله مجازاً لأن 
التلاوۃ لازم للتنزیل فعبر عن الملزوم ہاللازم فیکون مجازاً مرسلا: 


ا 


٦ء‏ ہورہ اللمی/ الاید: ٤‏ 


الاستاد مجازی لکونہ نر قوله نٹزلہ ای العلاوۃ استمارۃ للتنزیل باَيہہ الجنزیل 
بالتلاوۃ في کون کل منھما طریق التبلیغ أور مجاز مرسل بعلاقة السببیة . ۰ ٰ 
قولہ: عق نیٹھا مقعول لو بد تہٹھما فیکون من انسا ہعنی الیعف' ڑا 
قال مفعول نتلو . ۱ 

قفولہ: (محقین) أشار إلی ال من فامل نتر در اتیسین الحق وم کی 
المص حاصل المعنی رجح ذلك علی کونہ حالاً من مفعولہ لأنہ أھم . .۰ ۱ 
ٰ فوله: (٭لقوم یؤمنون؟ [القصص: ۴] ً المنتفعون به) ٭لقوم -- صیغة 
:المضارع للاستمرار فیکون شاملا للمؤمن حالاً بک زور ہو سو وہ سں 
في علمنا أنه یؤمن لن التلاوۃ إنما ینتفع بھا ھؤلاء دون غیرھم وو و بت ۱ 
عرفت أن المضارع للاسہتمرار فیکون شاملاً لجمیع الأزمنة. 

7 020 یٹ 1ة جج پا 
ات رینتی۔ امم رن کا یچ الفنیی (ّا ٰ سح 

قوله: (استثٹاف مہین لذألك البہعضفی) استثناف الخ أيی اسٹثناف نما 7 تتتری 
والتاکید للمبالغة في وقوعہ المشعر بکمال ذمہ مبین ولڈا ترك المعلف وقدم بناہ فرعون في 


ٰ اح جہعامد سض سواہ تہ فستو 
تر و ہت چر وو سو ری پا 
موسی من للبیاںن وعلی قوٴل الأخفش من زائدة. .- 
قوله : لأنھم المنتفعون بەٴ أي بالکتاب أؤ ابا فسر صاحب الکشاف لقوم مرن بسن سی 
علمنا آنه یژمن فیکون المراد بقوم یژؤمنون الکفرۃ الذین مصیر أمرھم إلی الإیمان فیژمنون بمعنیٰ 
سپژمنون فوصفوا بالإیمان لأنْ مآل حالھم إلی الإیمان باللہ وبما چاء بہ ےرسر بانج کا ای 
المنتفعون بالکتاب الذی هو القرآان خضوا ہالذکر دون المصممین علی الکفر وإن کان انزال القرآن 
لازشاد کافة الناس وعليه قوله تعالی : دی للمتقین4 (البقرۃ : ]٢‏ علی اجد التأویلین أي: مدی 
لاضالین الصائرین إِلیْ التفموی وغو مُجاز باعتبار ما یؤول إلیه فإن الضالین فریقان فریق علم ہقاؤھم 
علی الضلالة وھم المطبوع علیٗ قلوبھم وفریق علم أن مصیرهم إلی الھدی فلا بکون القرآن ھدی 
للفریق الباقي علی الضلالة فبٔقي أنیکون عدی ٹھؤلاء فالمعنی ڈنتلو عليك من نیأ موسیٰ 
وفرعون* وما جری بیٹھما لقوم علم۔آن التلاوۃ تنفع فبھم دون من عداھم من المضرین ونحوء 
فذکر بالقرآن من یخاف وعید خص من یخاف ہالذکر لن التذکیر لا ینفع إلا فیمنٴ یخاف الرعید 
دون المصر علی الکفر قال الطیبيٰ رحمه الله ھذا الانباء العجیب الشأن متضمن لائباٹ العقضاء 
والقدر وقد علم اللہ سبحانه وتعالی أن بعضاأً من الذین یدعوت إلی الإیمان لا بؤمنون بالقدر: فقال ۔ 
لقوم یؤمنون تعریضاً بھم فعلی مُٰذا یمکن أن یجعل بالحق حالاً من المجرور أيٍ نتلوٴ عليك نبامما ۱ 
ماتبساً بالحق لاشتماله علی الثضاء والقدر وعلی التفسبر بمحقین یکون حالاً من فاعل نعلو: 

قوله: استناف مین لذلك البعض ؤھر بعض نبا موسی وھاروث. 8 


سور الثصص/ الابة: س٤ےےممےمسہسےہےہے‏ مم ےمم 2ضص.۔و ... س ‏ _ ۷۹ 5*١‏ 


التفصیل لآن بیان طغیانه یؤدی إلی إرسال رسول فصل ئباء وآما فی الاجمائقللتتبیه علی 
شرافة عوسی عليه السلام قدم مع انتفاء المقتضی لتأخیرہ کما فی التفصیل . 

قوله: (والأرض أرض مصر) فاللام للعھد بقرینة سکناعم فیھا۔ 

قوله: (وجعل أھلھا) عذا الجعل غیر العلو ولذا عطف عليه إذ المراد بالعلو دعوی 
الربوبیة وعا بترتنب علبھا من نسیان العبودیة . 

قولہ: (فرقاً یشہعونهہ فیما یرید) فرقاً أي شیعاً جمع شیعة بمعنی فرقة لا مطلقاً بل 
بمعنی فرق یشیعونه أي یتبعونه. 

قوله: (أو بشبع بعضھم بعضاً في طاعتہ آو أصنافاً في استخدامه استعمل کل صنف 
فی عمل) أو یشیع بعضھم الخ وھو لازم لما ذکر أولاً کعکسە قولە أو أصنافاً عطف علی 
فرنأً وهذا وإن کان فرقاً أ٘بضاً لکن لوحظ فیھا کونھم متفرقین في الخدمة والطاعة بخلاف 
ناسی رَعدا ضا ارت تعاف:. 

قولە: (أو إضراباً بان اغری بینھم عداوة لثلا یتفقوا عليه) أو إضراباً أي أنواعاً لکن لا 
فی الخدمة بل في العداوة وھذا مغایر لما مر وفیه أیضا معنی التبعیة حیث اطاعوہ في 
إغراثه العداوۃ لآن المشایعة لمتابعة والتبعیة معبرة فی کل احتمال وفی الکشاف یستخدم 
صنفاً فی بناء وصنفاً فی حرث وصغفاً فيی حفر ومن لم یستعمله وضع عليه الجزیة ولم 
یذکر المص الجزیة لأنه خدمة أیضأً له ولجنودہ. 

قوله: (یستضعف) عذا أبلغ لأن ما هو بالطلب کان أکمل . 

قوله: (وھم بنو إسرائیل والجملة حال من فاعل جعل أو صفة شیعاً أو استٹناف) أي 
ببايی فی جواب ماذا فعل ذلك . 

قولهە: (وقولہ یذبح أبناءھم پووں نساءهم بدل منھا وکان ذُلك) بدل منھا أی بدل 
الاشتمال أو تفسیراأً ولذا اختیر الفصل أو حال من فاعل یستضعف أو صفة لطائفۂة بذبح 
اُہنا؟ ثھم الإسناد مجازي وصیغ المضارع هنا لحکایة الحال الماضیة وقد صرح بھا في قوله 
ونرید ولا یعرف وجە تأخیرہ ویستحبی نساءھم اي وہبقی بناتھم للاستخدام والسین للطلب 


ثوله: والجملۂ حال من فاعل جعل فالمعنی جعل فرعوت أھل تلك الأرض شیعاأً مستضعفاً 

قوله: آو استتلاف أي کلام مستائف عبتدا والطائفة المستضعفة بنو |سرائیل وسیپ ذبح الابناء 
أن کاھناً قال لە یولد مولود نفي بني إسرائیل یذھب ملکك علی یدہ ولم یعلم فرعوت أئە إن صدق 
الکاھن لم یدفع القتل الکائن وإن کذب فما وجه القتل وٹرید حکایة حال ماضیة یعني ان إرادة اللہ 
منھم قد جری ومضی فمقتضی الظاھر ان یقال وردنا أن نمن إلا آنه جي۔ ؛ بصيیغٰۂ المضی 
استحضارا لاصورۃ الماضےٌة وحگایبة للحال الکاڑیہ تصویراً لھا رجعلا لھا کالکائن الان۔ 


۸ " ٴ ۳ " رہ می لی ہ ٰ 
رض مر شر ہن :_ 
ا فقولە: سو رر رر س کہ 
کان من غایة حمقہ فإنه لو صدق لم بندنع بالقتل وإن کذب فما وجھہ) لأن کاعناً ومن 
یخبر عن الغیب یذھب من الثلاثي فوله ملکكك أي مع حیاىك علی یدہ الید مجاز عٌ 
الذات وعلی ہمعنی في ,قولە وُذلك من غایة حمقہ وغایة الحمق متحققة في آکٹر النا فی 
زماننا أيضاً حیث یعتمدون علیٰ قول المنجمین مع ظھور کذبھم قاتلھم الله نی یؤفکون . ٴ 
قوله: (فلذلك اجترأً علی قتل خلق کثیر من اولاہ الأبیاء لتخیل فاسد) اشار إلی اد أن 
ہیس وو س سب علة حصولیة . ٥‏ 


2 ا ا وھ موہ 


ٴ کرو سای یک لیے و یدن 
رن (2 " دً. 
ہت قولہ: زا علی الذر استضعفوا4) التیر باہم الموصول والصلة المذکوزة اشارۃإلی 
ری ید رو ہر سی مر میں وہ سی دس ٰ 


قوله: شر رک٥‏ انی ہو کروی یو تاب اردان 7 کے 
مشارق الأرض ومغاربھا بعد إعلاك وتومہ!'. کہ ػج 

قُولله: (ونرید حکایة حال ماضیة معطوقة علی أن فرعون علا في الارض من احیث 
إنھما واقعان تفسیراً للنبْأ أو ال من یستضعف) حکایة حال الخ وهيی ان الْقَضة المٰاضیۃة 
کنھا عیر عٹھا في وقوعھا بصنیغة المضارع کما هو حتھا ٹم حکی تلك الصیقة بعد نضبھا 
وھذا أولی وأبلغ من قولە: طارنمن علی الذین4 [القصص : ]٥‏ الع إذ المراذ لا یتخلف _ 

عن ال‌رادۃ قوله معطوفة علی أن فرعون علا ولما کان علو فرعون مستمراً ثابتاًزدون الرادة 
لم تراع تناسب الجملتین قوله من حیث إنھما الخ بیان الجامع ھذا عند من لم بشترط اتحاد 
المسند والمسند إليه کصاحبٰ الکشاف وأما من اشترط ذلك کصاحب المفتاح فلا یحسن 
العطف ہلذا ردد بین الأمرین:فقال ار حال إشارۃ إلی المسلکین أي حال من مفعوله لکن 
المضارع المثبت کوئه حالأً الوار جیا یتنازع فيه فیقدر المبتدآ أي ونحن نرید فیکون الحالِ 
محققة ولو لم یدکر الرادة بکون الحال مقدرة فیٔظھر حینئذِ فائدة ٹرید غیر المبالغة قیٰ 
ونوع المن وأما عند من جوڑ ذلك :فلا یقدر المبتد والرابط حیثثلِ عو الواو وحدہ وإنما 
جعل حالاً من المفعولٰ دون إلفاعل للا یخلو الجملة عن العائد لکن الظامر الحالیة من 


الفاعل وپنقدر العائد أؤ اکتفی ہالواو علی قول دفي الکشاف راع کو یحم 
۱ ٰ 


(١),‏ نہ مال حیث قال بمضھم اہ بی إسایل بعد ملا فرعو إلی مصر وسکٹوا لی وقال عتھم لم 
بعودوا إليه بل ملك أولادھم. : : ٍ ٰ 75 ْ 


رر القصضن/االااپ+آ" یسکخسےححجےےےوےو‪×“ر رر موہ وس رر گھ و :تس یتے 5۹ 
غیر سدید وقیل في وجھه لن قوله: ٭ٛإن فرعون4 [القصص ]٤ ٤‏ الخ بَبْاِ نہ مروسی 
وفرعون رما سبق نأ فرعون فقط فتعین عطف نرید عليه بعد ادعاء البیان لیکون بات لبئھما 
مطابقاً للمبین . 

قولہ: (ولا یلزم من مفارنة الژرادة للاستضعاف مقارنة المراد لە لجواز أن یکون تعلق 
الإرادۃ بە حینثذِ تعلقاً استقبالیاً مع أن منۂ الہ تعالی بخلاصھم لما کائت قریبة الوٹوع منه 
جاز أن یجري مجری المقارن) ولا یلزم الخ لجواز تعلق الإرادة تعلقاً قدیماً بمعنی أنه تعلق 
الإرادة بوجودہ فی الأزل فیما لا یزال قوله مع أن منة اللہ تعالی أي إنعامه الخ فعلی ھذا 
یکون الحال محققة تأوبلا والظامر أن الحال حینئذٍِ مقدرة لکن أرباب الحواشی ادعوا آنھا 
حال محققة ولذا قالوا بعد ذلك ویجوز أن یکن الحال مقدرة ولا یظھر وجھه . 

قولہ: (مقدمین فی آمر الدین) وفي نسخة في الدارین فیکونوت أئمة لمن بعدھم*“''. 

توله: (کلما کان فی ملکة فرعون وقومہ) أي التملك مطلقاً وقال الراغب إنھا تختص 
بملك العبید لکن لا یناسب ھذا المقام والعموم هو المراد فدخل فيه الأرض کما دخل ما 
کان ٹی أرضھم فالتکرار بحسب الظاھر لتمھید بیان قولہ: ل٭ونری فرعون** [القصص : ]٥‏ 
الّیة ولو سلم الثکرار حقیقة فیکون کعطف الخاص علی العام علی ان التکرار للتاکید من 
شعب البلاغة . 


مب 


: موہ“ کو 7 ٤ے‏ رظ خج مروصسے سس اس 7س ہو 
قوله تعالی: وْمیقن کم فی الَأئضٍِ وثری وعَورک وَعَلَی مَكُودشَنا وَنْهُم ٹا کاؤا 


مم پر 
عزرورک وگ 


قُوله: (أرض مصر والشام وأاصل التمکین ان یجعل للشيء مکاناً یتمکن فیه) المراد 


قوله: ولا یلزم من مقارئة الإرادة للاستضعاف مقارنة المراد لە لما اقتضی جعله حالاً من 
مفعول بستضعف أن یقارن إرادة ال تعالی التفضل والقوۃ لھم استضعاف فرعون لھم وجعلھم 
عجزۃ ضعفاء وکان ظاھرہ جمعاً بین المثنافیین لاقتضالہ کونھم أفویاء ضعفاء في حالة واحدة بناء 
علی أن مرادہ تعالی لا یتخلف عن إرادتہ أوله بنأویلین الأول أن مرادہ تعالی وإن کان لا یتخلف 
عن إرادته لکن یجوز أن یتاخر وجودہ عن إرادته فإنه یجوز أن یتعلق إرادته الان بإیجاد شيء عُداً 
أو بعد غد فح یکون الاستضعاف انیاً والمن استقبالیاً فلا پلزم الجمع المحذور منه والثاني ان اللہ 
تعالی لما أراد أن یمن علی بنی إسرائیل بعد علاك فرعون ونجاتھم عنه وکانت تلك المنة قریبة 
الوقوع جعلت کانھا واقعة مقارئة لاسٹضعافھم وھذا وإن کان جمعاً ہین المتنافیین لكثئە جمع 
بالتاریل وھو غیر ممتنم والممتنع عو الجمع بالتحقیق . 

قولہ: مقدمین فی آمر الدین پرید أن الأئمة لیست حقیقة غي معناھا ہل هي مجاز مستعار 
للمقدم تشہیھاً لھم بالأئمة في التقدم . 


)١(‏ مع أنھم کانوا تابعین مھائین في أیدي الأعداء. 


٤٠ 


بالمکان المحل الڈي هو یحفظك عن السقوط ویسمی المکان لیس ۷ ناڈ نو ٰ 
قولہ: اٹم استعیز للتشلیط وإطلاق الأمر) ای استسمل فی الاصلبط ماما سا 
بعلاقة اللزوم فالمراد استعاوۃ لخوبة ثم صار لشیوعه حقیقة عرفیة دس مہ 
المصسلط اطلق الأمر ولم فا٥‏ بشیے (من بنی [سرائیل). ۱ ٰ 
قوله : (من ذھاب ملکھٔم وھلاکھم علی ید مولود منھم وقریء دیری. بابیاء وفرعون 
وھامان وجنودھما بالرفع) من ذھاب ملکھم رھلاکھم والمراد اراءه سے اچ 
اراءة بعضھم ھلاك فرعون کتوله تعالی: بی سو سسی ت ‏ جید بی 
0 ۱ ۳ 


قوله تعالی: راپ ]نے إ3 اڈ خلت کیہ کاتیف ان ا 
اق ولا ری انا راو ال راو بے الات یا 0ھ(" 
قوله: (بإلھام آرٴ رڈیا) لما کان زوش مسا نیہ سور نار یا کر ْ 
بی قط فسرہ ہإلھام وھو القاءٴمعنی في القلب بطریق الفیض وھو قد یکون سیاً للعلم وإڈ 
ہہ تد وی جرت یں کے سا و رر 
لیس من أسہاب العلم عند اأھل الحق قوله أو رؤیا أی رؤیا صادقة إما بإیقاع اللہ تعالیٰ فی 
از صظ ار نا کرد شر با ال کا کال رد خی اکٹ دا و 
التیقن وما نقل عن المتکلمین أي جمھورھم أن الرؤبا خیالات باطلة کما في المواقف 
فجوابه أن مرادھم أن کون ما یتخیله النائم إ إدراکاً بالبصر رؤیة وکون ما ,یتخیلە [ذْراکاً 
دو سار رہ سے اسہیہ مور سا بر 
والسنة یشھدان بصحة الرؤیا لکن المناسب الاکتفاء بالالھام ولم یتعرض لکونہ بإخباز نب 
أو برؤیة ملك کما وقع لمریم ٴّأنه لا یلائم قولہ: : (وآوحینا إلی ام موسی؟4 (القصص: 7 
والتقدیر خلاف الظاھر وکذا المجاز علی أن کونه بإآخبار نبي غیر معلوم . ْ 
ٴ قولهہ: (ان ارضعیه) أن تفسیریة أو مصدریة أو مخففة من أُن۔ ۱ " : 
ےت قوله :دنا أمكنك إخفاؤہ) بقریئة قوله: ناذا خفت علیہ 4 سی ا لی 
والمعنی في مدۃ إمکانه علی أَن ما مصدریة حینیة . ۱ 7 
قولہ: وسست رب سی جو مت ۷ 
پوسیر وب سیر س سس جس ری 
فی سورۃ طە. 
قوله: 7 ان تمرف ولا مر بجی اه یق لع والیرنا 
ولان الولادة مما تحس. . 


تولاَا ان سی مان احلمت القیء آی وجدتحعیدہ 


سورۃ القصص/ الاَیة : ۷ 22تی٤بٹپٹپٹٹپیپیًیً۶ص‏ َ ََ 777022860887 ۶,,ر>. 

قولە: (فی البحر یرید الئیل) فی البحر وھو النیل وھو النھر وقد یعَق عليه البحر 
والظاھر أنہ مجاز ۔ 

قوله: (عليه ضیعة ولا شدۂة) عليه قدرہ لأنه یتعدی بعلی والحذف لما ذکر أولإٴلشولہ 
ضیعة إشارة إلی أن الٹھي نھي عن عبادیء الخوف لا هو لأنه ضروري والمعنی لا تحضریٗ 
ضیعته فی فژادك فإنه یژدي إلی الخوف عليیه والمراد بضیعته الذبح کسائر الغلام نی تلك 
السنة و غرقه لأن البحر مظنته أو بعدم رضاعه في مدۃ الرضاع ۔ 

قولە: (بفرائہ) أي الٹھي أبضاً ناظر إلی مبدأ الحزن وو الفراق أي لا تذکر الفراف 
المژدي إلی الحزن والخوف لما کان للمثوقع قدر الضیعة فیه والحزن لما کان للواقع قدر 
فیه الفراق . 

قولهہ: (عن قریب بحیث تأمٹین عليه) عن قریب لآن المراد اسم الفاعل وھو حقیقة 
فی الحال وأما جاعلوہ ففيه قرینة علی أن المراد منه الاستقبال . 

قوله: (روي أنھا لما ضربھا الطلق دعت قابلة من موکلاتھا بحبالی بنی إ|سرائبل 
فعالجتھا) لما ضربھا الطلق بفتح الطاء وسکون اللام وجع بعرض عند قرب وضع الحمل 
وضربہ وقوعه بعد وقوعه تشبیھا وقیل قرب حصولہ وحبالی بفتح اللام جمع حبلی . 

قوله: (فلما وقع موسی علی الأرض ھالھا ئور بین عینيه وارتعشت مفاصلھا ودخل ' 
حیه قلبھا بحیث منعھا عن السعایة فارضعتہ ثلائة آشھر ٹم ألح فرعون في طلب الموالید 
واجتھد العیون فی تفحصھا فأخذت لە تابوتاً فقذفته في النیل) عالھا آي أخافھا نور علی أن 
الإاسناد مجازي والضمیر للقابلة لعل ذلك الٹور نور النبوۃ أو نور الارعاص وظھورہ بین 
عینيه لکونھا أشرف الأعضاء وارتعشت مفاصلھا لکمال دھشتھا ودخل حبه أي احه حبا 
شدیداً کأنہ اأخذ مجامع قلبه ولذا عبر بالدخول مجازاً وذکر قلبھا مع أن محل المحبة القلبف 
السعایة النمیمة إبلاغ خبر بقصد ضرر المخبر عنه لسلطان ونحوہ فارضعته لقوله تعالی : 
٭ٛن اآرضعیهہ٭ [القصص : ۷] فلا جرم في تحققه الموالید جمع مولود والعیون الجواسیس 
مجازاً بذکر العین وھو الجزء الذيی یحصل بە ما هو المقصود من الجاسوس فأخذت لہ 


قوله: لا تخافی عليه ضیعة ولا شدۃ ولا تحزئي لفراقه رفي الکشاف الخوف غم بلحق 
الانسان لمتوقع والحزن غم بلحفه لواقع وھو فراقه والاحظار به ففسرھما القاضی رحمه الله علی 
ذلك الأصل فإن ضیعة موسی لما کانت مترقبة غیر حاصلة ناسبت بأن ٹنکون متعلق الخوف 
والفراق لما کان عن موجود حاصل اسب ان یکون متعلق الحزن ۔ 

قوله: لما ضربھا الطلق وعو وجم الولادۃ یقال طلقت المرأۃ تطلق طلقاً علی مالم یسم 
فاعله والسعایة الغمز . 

قولە : فارضعته أي ارضعتہ أمه والعیون جمع عین بمعنی الرقیب وھم الرقباء الموکلة 
علی الحبالی . 


۲ء ستورہ اص الایٰۃ: ۸ 


وتا شر لن ما کرناہ من ان فی اختصارنقلفت موس علیہ لسام رٹ نع 

تو تمالی: ٦‏ لََۂ 0 وک ینسطرة لَه عَثبا رَعرا اک ک زنک رد ۱ 

اقولہ: سی اتید کرت المشعر بە ما ذکرہ کے ٰ 

قوله: (تعلیل لالْتقاطهمٰ ایاہ ہما هو عاقبتہ ومؤداہ تشبیھاً له بالغرض الحامل 'عليه 
وقرً حمزة والکسائي حزناً وھبا لغتان کالعدم والعدم) تعلیل لالتفاطھم الخ في:قولە تمٰلبل 
تنبیه علی أن الام علی حقیقتھا لا مجاز فیھا بکونھا للعاقبة والصیرورة وإہْما المجاز 
والاستعارۃ في مدخوله حیث شبە الغداوة والحزن بالغرض الحامل فی الترتب :علی علی الفعل 
ففيہ استعارۃ بالکنایة واللام قریٹھا فلا یرجد فیە استعارۂ تبعیة وھذا مسلك ماخوٰذ من کلام 
صاحب الکشاف واختارہ الہص وفیه مسلك آخر وھو کون الاستعارۃ فی اللام وھي: 
استعارۃ تبعی"ة وکلام المص احتماله لہذا ؛ رق ا کی ۱ 
الزمخشري احتمال لە کما اوضلٔح في الحاشیة السعدیة. 

قوله: (قی کل شيء ولیس ببدع مٹھم آن قتلوا ألوقاً لأجله) نی کل شیء 8 
۱ مستقاد من حذف سی او سی سی صیہ الخطاآ سس کے 
بمستغرب منھم ھذا الخطاً وھو آ کو ا الخ . ْ ۱ 


قولەه: تعلیل لالنقاطھم یا ہما ہو عاقبتہ 'ومؤداء تشبیھاً لە بالغرض الحامل بیائہ أن الام فی 
٭لیکون لھم عدوا وحزناگ4 حکبھا حکم لفظ الآسد المستعار للمقدام حیث ابتعیرت لما شب . 
التعلیل یستعار لفظ الأسد لمن یشبه .الأسد وٹلخیص معلی الاستعارۃ أنه شبه مذا الترتب وھو 
ترتب العداوۃ علی الالتقاط ہترتبِ الاکرام علی المجيء في قولك جثتك لتكرمئي واذخل المشبہٴ 
فی جنس المشبه یہ فاستعیر لترتب المشبہ ما کان مستعملاً في الثرتب المشبہ به وھو لام کي فقیل 
إفالتقطه آل فرعرن لیکون لھمٴعدواً وحزناًہچ فیکون استعارة مصرحة تیعیة تھکمیة إما کوٹھا 
استعارةۃ مصرحة لآن المذکور لفظ المستعار منه ورھو اللام کاستعارة لفظ الأسد للمغدام رإما کونھا 
تبعیة لأن الحزوف أنفسھا من الاستعارۃ بمعزل لأٹھا لم تقع موصوفات رکل من المستعار له 
والمستعار منه یجب أن یکون موصوفاً بوجه الشبه لبناء الاستعارۃ علی ثشبیه المستعار لە بالمستعار 
منه فِإِن کلا من الأسد والرجل الشجاع موصوف بوجہ التشبیه الذڈي ھو الشجاعة والخروف 'لما لم 
تصلح للموصوفیة وقعت الاستعارۃ في معانیھا ٹم اسرت الاستعارۃ من المعاني إلیھا فلذا ضارت: 
استعارة اللحروف تبعیة لا أُصلیة وإما کونھا تھکمیة فلأن العاقل لا یفعل هذا الفعل وعو أن بلتقط' 
لقیطاً لیعادیہ ویضرہ بل إنما بلتقطه لیواخيه وینفعه لکن المفھوم من ظار کلام القاضي رجمه اللہ ٰ 
آن یکون ہ٭لیکون لھم عدواً وحزناہ4 من باب الاستعارۃ بالکنایة حیث شبە العداوۃ والخزن بالغرض فزید ۴ 
الحامل للشخص علی الالتقاط فی کوٹھاما مثرتبین عليه ترتب الغرض علی الفعل فأئبث للمشبہ ما 
هو لازم المشبه بە وعو لام التعلیل کإلبات الاظفار للمنیة في قولك أظفار المنیة نشبت بفلان. و ٰ 


سورة القصص/ الایۃ: ۹ ۳" 

قولە: (ثم آخذوہ یربونہ لیکبر ویقعل بھم ما کانوا پحذرون) لیکبر ویظٹل بھم الکلام 
فیه کالکلام في قولە: ٹلیکون لھم4 (القصص : ۸للاپة. 

قولٰە: (او مذئبین فعابھم ال تعالی بان ربی عدوهم علی أیدیھم) و مذئبین إگارة 
إلی جوز أله من خطیء بمعئی أذنب مع رجحان الأول لشدۃ مناسبته المقام وفی الأساسمن 
یقال خطاً خطاً إذا تعمد الذنب فالخطاً یجيء لمعنیین والظاھر الاشتراك اللفظي . 

قوله: (فالجملة اعتراض لتأکید خطثھم آو لببان الموجب لما ابتلوا یه) فالجملة أيٍ 
جملة ٛإن نرعون4 [القصص: ۸] الایة اعتراض بین المتعاطفین ولا بد من نکتة فيه ولذا 
قال لتاکید خطئھم و ڈلیکون لھم عدرا4 [القصص : ۴۸] الایة هذا علی 
الأول في تفسیر خاطئین قوله آ و لبیان الموجب بکسر الجیم علی التفسیر الثانی فی خاطئین 
فالمراد ہالذنب قتل الصبیان و شرکھم قولہ لبیان الموجب یشعر أن ھذہ الجملة استثناف 
رر مد رر ول ہی ماود سو اوہ سے ض إما لعدم 
التفرقة بیٹھما أو لکونە مؤکداً لذنبھم المفھوم من فحوی' الکلام أیضاً مع کوئە بیانا. 

قوله: (وقریء خاطین بتخفیف خاطئین أو خاطین الصواب إلی الخطاأ) خاطین بیاء 
ساکنة قوله بتخفیف خاطئین یعنی بحذف الھمزة وھو الظاھر لاتحادھا مع القراءة المشھورۂ 

فی المعنی ولذا قدمه ورجحه وإن کان الحذف علی خلاف القیاس أو خاطین الصواب فھو 

یی اہت ریس ینان ء لكخطئة الصواب إلٰی ضدہ فھو مجاز فماله القراء: 
الأاولی فرجحان الأول لموافقتھا لفظاً ومعنی . 

قوله تعالی: وَقالت امت فیزتک قرٹ عو ي وك لا لفَصاوۃ عق سی آن بنفعتا آو تدم 
اما وٹ لا بششریبت لوا 

قوله: : (أي لفرعون حین أخرجثه من التابوت) أي لفرعون حین آخرجئہ من التابوت 
إشارة إلی ما حکیي في الکشاف أنھم عالجوہ علم یتبسر فتحه لغیرھا علی تفصیل فيه 
ففتحتہ وأاخرجته ولعل الحکمة أنھا اقتبست من نورھا فقط قوله من التابوت وھو وإن لم 
یذکر نا لکنە مذکور فی سورۃ طە ولذا ذکرہ الہص . 


ً فالجملة اعتراضیة لتأاکید خطثھم فإن التقاطھم لقیطاً علی یدیه علاکھم وتربیتہ 
علی ظن أنه سیکون صدیقاً حمیماً لھم خطاأ فاکد ذلك الخطاً بھذہ الجملة الاعتراضیة أي کان 
دیدنھم الخطاً في کل شيء ومن جملة خطٹھم أنھم التقطوا من علی یديه ھلاکھم وربوہ ظناً 
نہ یصادقھم ویوالیهم . 

قولە : وقریء خاطین بتخفیف عمزة خاطئین لقراءة علی خاطین یحتمل معنیین ان یکون من 
الخطأً علی أن پحذڈف ھمزته تخفیفاً وأن یکون من الخطو بمعنی التجاوز فاستوفی کلا محتمليه . 


)١(‏ وھذا هو الأولی لمحائظة رأي القوم وھو التفرة بین الاعتراض والاستثناف. 


٤سس‏ ےلہہ۔ مو القصضص| الایة: ۹ 
قوله: : (أي هو قرۃ عین لنا) أي المبتدأً محذوف قوله لی صفتہ لا خَبَلهَلانہا تکر؟ 
پہرں ور وو رہ ید سی سو وت 
في عاقبة وقرۃ عین لھا۔ ٠"‏ و 

فوله: (لأنھما لما رأیاء أخرج من التابوت أحباۂ) لأنھما عله وقالت امراۃ فرعون الم 
قوله احباہ إما فحبة آسیة فلما رأت, نوراً ہین عینيه وإما فحبة فرعون فبإلقاء الله تعالی: 
المحبة [یاہ کما قال تعالی: ٭وأَلقَیٹِ عليك محبة منيی4 [طہ: ۳۹]. ٰ 

قوله: (أو لأنه کانت لہ ابنة برصاء وعالجھا الأطباء بریق خراہ عری بے سان : 
0 لأنہ کانت لە أي لفرعون قولہ وعالجھا الأطباء ھذا علی ظاھرہ إن کان بعد الالتقاط آوٴ 
معناہ ووصف الأطہاء علاجھا لھا إن کان قبل الالتقاط وھذا هو المشھور وَعتا الوصف : 
مٹھم إما بممارسة علم النجوم أو الھام من اللہ تعالی للطفه بموسی 'عليه السلام أو بنرڑیا: 
صادقة قوله یشبه الإنسان وھذاٍکرم من الل تعالی لاغفالھم عن قتله کسائر الالطاف العلیۃ: 
مثل القاء المحبة من عندہ. : ۱ ۱ شض 
قولہ: (فلطخت ہرصھا بریقه فبر: ت) فلطخت من الٹلائی برصھا بریقہ وه قلب اي 
ارک را ری سوا رالاس اقرارت کال تو ا ہی پرسیا رس کرد ا 
البرص تلطخ بریقه وفاعل لطخت آسیۂة . : ُ 

قوله: (وني الحدیث آلەبقال لك لا لي ولو قال لي کما هو لك لھداہ الله تعالی کا 
مداھا) وفي الحدیث الخ ووا النسائي عن !بن عباس رضي الہ تعالی عٹھا قولہ غلية: 
سی اولو قال لي کما ھو لك٤‏ الخ تضیة شرطیة لا یتوقف صدقھا علی صدق الطرفین 

لا اشکال بانہ علم اللہ الہ مت علی الکفر فکیف هذہ القضیة واستوضح بقولہ تعالی: 
(قل إِن کان للرحمن ولد [الرِخرف: ۱ لایة, ۲ 

قولہ: (خطاب ؛ فظ الجمٔع للنعظیم) إِذ الخطاب لفرعون کما هو مقتضی السوق ون ۔- 
رری آه رت مرک قالر ات خرس متام ھو الصبي الذي کنا نحذر منه فأذن لداٴفی : 
قتله فحینثذٍ قالت آسیة لا تقتلرہ ہٴفالخطاب للجماعة غیر معلوم وقد صح الروأیة عن أبی . 
۵۶ 9 ت۰9 ۰۰۰ کک 


قولهە: أو لائه کانت لە ابنةإلی آخرہ روي أنھم حین التقطوا التابوت عالجواافتحہ لم 
یقدروا عليه فعالجوا کسرہ فأعیامم فدنت آسیة فرأت في جوف التابوت نوراً فعالجتہ ففتحتہ فاذا : 
. بصبي نورہ بین عیليه وھو یمص إِبھامہ بنا فاحبوہ وکانت لفرعون بنت برصاء وقالت لہ الأطباء لا ۱ 
را یی یل یر رون فو کہ رف و نار قامد لرسا اہ ا و 
لما نظرت إلی وجھه برأت فقالت إِن هذہ لنسمة مبارکة فقال القواۃ من قومہ هو الضبي الذي _ 
تحذر منە فائڈن لنا في قتله ٹھم بذلك فقالت آسیة ٹرة عین لي ولك فقال فرعون لك ولي ورزي : 
پ سر و میں سی سرع وی ہی یت 
پور و ج یرپ دجہت ٰ ۱ 


سور-الصص/الابق: 3۰ ۔__- ‏ م۔سےسسسسسےممے.... ںےہ ے٥۹۷‏ 

قوله: (قإن فی مخایل الیمن ودلائل النفع وذلك لما رأت من نوڑہین عیليه 
وارتضاعه ابھامه لبتا وہرأً البرصاء بریقه) مخایل الیمن أمارات الیركة ۔ 

قولە: (او نتبناہ فإنه أھل لە) نتبناء أي نتخذہ فإنه مل لائق لتبني الملوك . 

ول : (حال من الملتقطین أو من القائلة والمتول لە أي وھم لا یشعرون أنھم علی 
الخطاً ٹی التقاطہ أو فی طمع النفع منه والتبنی لە آو من أحد ضمیري نتخذہ علی أن الضمیر 
للاس أي وعھم لا پشعرون أئه لغیرٹا وقدہ تینیناہ) حال من الملتقطین وھم آل فرعوت وھذا 
هو الظاعر ولذا ٹدمه والمقول له فرعون المقدر وفیه نوع بعد أو من أحد ضمیر نتخڈہ 
فیکون الرابط هو الواو وحدہ إِذ الضمیر راجع إلی الناس لا لذي الحال . 


یع میک لہ 


- رگ سر سے اھ ٣ا‏ آے سے ہی ا 7 
‌ تعالی : وَاصبح اد ا مرف رفا ان اٹ اثبیف یہ ڑل آن یکا علی 
قل ھا لتکو لسوت بن الین لیا 
ٹثولە: (صفرا من العقل لما دھمھا من الخوف والحیرة حین سمعت ہوقوعہه فی ید 
فرعون کقولہ تعالی ظوأفندتھم ھواء4 [إبراھیم: )]٤٤‏ صفرا من''' العقل أي خالیاً عنہ''' 
لما دھمھا بکسر الھاء وقد بفتح أي غشیھا و را ا ا ا ا 
ہما ما غطاھا من آلم الخوف وأثرہ قوله حین سمعت الخ وقولھا لآختہ قصتہ لتفحص آنه 
ھل قتله أم لا وھل لە مرضع أم لا فلا منافاۃ قوله فبصرت بە عن جنب یژید ما ذکر لنه 
یفید اأُنھا ذعیت إلی جائب فرعون فتفحصت عن أحواله مع أن الواو لا یقتضی الٹرتیب 
فیجوز سماعھا بعد قولھا لاختہ قصية والفائدة فی تقدیم الذکر بیان کمال شفقٹھا ومرحمتھا 
وھی من الخصال اللحمیدة . 
قولە: (أي خالیة لا عقول فیە ویژیدہ ألە قریء فرغاً من قولھم دماؤھم بیٹھم فرغ أي 
فدر) وبژؤیدہ اہ لریء فرغا بکسر الفاء وسکوت الراء المھملة والخین المعجمة أو بضم الفاء 
وکلاھما قریء والمعنی واحد قوله من فولھم دماؤھم الخ إشارۃ إلی ان فرغا استعارۃ شبه 


قوله: وذلك لما رأت من نور تعلیل أن فيه مخایل الیمن ودلائل النفم . 

قولهھ: أو نتبناہ أيی نتخذہ ابا فھو تفعل من تبنیٹ فلاناً إذا اتخذته ابنأ فھو ناقص من التبني 
الذيی هو من الابن الذي أصلە بنو قولە: من المصدقین بوعد اللہ ناظر إلی أن یکون معنی فارغاً 
صفراً من العقل وخالیاً عنه فالمعنی ولا أن ربطتا علی قلبھا ربطاً یوجب تصدیقھا بوعدنا ایاما بأن 
رادوہ إلیھا کادت لتبدیء من قصتہ من فرط تضجرہ وقوله أو الواثقین بحفظه لا یتبنی فرعون ناظر 
إلی أُن یکون معنی فارغاً خالیا عن الھم فالمعنی لولا أن ربطنا علی قلبھا ربطا موجبا لوثوقھا 
بحفظنا آپاہ لا یتبنی فرعوت کادت لتبدیء بقصته فرحاً من تبنی فرعون وتعطفه عليه فإِنْ ھذا فرح 


)١(‏ والظاعر أن المراد بالعقل الإدراك لا القوۃ العاقلہ. 
)٢(‏ فسرہ عناك بخالیة ظن الفھم کفژاد ذوی الحیرۃ والدھشة وھو المراد من العقول عنا۔ 


یر الع ٰس/ الایة: 5 
بمقتول لا یة ولا قرہ ومن اضطرب قلبہ کالہ خلك فتعب عقلہ کلم عدرا مز 
المناسب.للخلو عن العقل الذي هو علاك حکما. 

ٹول : او من الہم لفرط وٹوٹھا بوعد اللہ تعالی آو بسماعھا) و من الوم ملناڈیای : 
قؤله من العقل إذ الفراغ یننظم کلیھما لکن قدم الاول لرجحانه کما عرفتہ وھذا من قولهَغ 
فارغ البال ولا یأباء قوله: '٭لتکون من المؤمئین4 [القصص : ٠‏ ملما سیأتی من تفسیرہ 
مسروسرو یہ ار ا ہو رب ح ری انا رادوہ 
إلبی ك4 [القصض: ۷] قوله أو بسماعھا الخ أو لمنع الخلو۔ ٰ ٴ 

اقوله: (أان فرھون عطف غليه وتبناہ اٹھا کادث لنظھر بموسی) لم بقل إن فرُعوة 
وامرآته الخ لان خوفھا من فرعون أنھا کادت أي کلمة أن مخففة من الثقیلة اسمھا ضمیر 
راجع إلی أم مبوسی. کانه لم یرض بکون أن نافیة زی ا لأنہ خلاف فھ قوله 
لتظھر من الإظھار معنی لتبدي لأنہ من الہدو ہمعنیٰ الظھور وھمزة الأفعال اللتعذیة . 7 

توله: (أي ہأمرہ وتصنَیْه من فرط الضجرۃة او الفرح لعیتيه (لولا ان ربطنا علیٰ 
قلبھا4 بالبصر والثبات) بأمرہ قدر المضاف فی بموسی إِذ لا معنی لاظھار موسی: نفسۂ 
مم أن موسی عليه السلام لیس في یدھا ح وآمر موسی أنه ولدتە ثم القته في التابرت 
۷یو لی و .راس اس ہپ وو علی التْفسیز 
الأاول وھو کون معنی فارغاً صفرا: من العقل أو الفرح علی تفسیرہ بفارغ عن الھمٴوھذا 
سبب الإظھار فقربت اظھارہُ لکن لم یقع الإاظھار لمائع وھو ربط''' قلبھا المشارٰ إلیة ۔ 
بقولہ تعالی : ٭*لولا أن رہطا علی قلبھاچ [القصص : ٠‏ بالصبر وھو المربوط:علیٰ 
قلبھا فالباء إما صلة أو الباء الظرفیة . 
ْ قول : (من المصدقین بُوعد الله تعالی أو من الوالقین یرجھ لاو مر نوا 
وقریء مؤسی |جراء للضمة في جار الواو مجری ضمتھا في استدعاء عمزھا مز واو وجوہ ‏ 
وھو علة الربط وجواب لولا:محذوف دل عليه ما قبله) من المصدقین بوعد ٠‏ الله اي من ۱ 
سو درد سی فی سد دو ارت یں 
منتفاد من الغلة أو من الفحوی مؤسی أي بالھمزۃ ولما لم یکن الواو مضموماً حاول وجه 
تبدیل الوار عمزة فقال إجراء لضمة جار الواو وعو المیم الجار مجاز فی القرب مجری 
ضمتھا أي ضمة الوار نفسھا فقلبت ھمزة کما فی وجوہ قوله ھمز واو وجوہ بالنصب ناصبۂةً 
یا جورخ یی ساس تا ود ںاود :کا 


۷ 


ہت بوعد اللہ أو الواثقین بحفظ اللہ کادت قد پقست تضبرا س خرف فت ما رم تم 
ید عدوہ آو فرحاً من تبیہ وتعطفه عليە. : 


۔(١)‏ الربط علی القلب مجاز عن 1 کہ 


سور؟ الثصص/ الاّیتائ: ۱۹ء ۱۲ ۔._۔آس ہس سس٣س ‏ شض ___ 5۶۷۹۷۹ 


فولہ تعالی : وَقّالت لشخیدہ شید ف>َضرف پوہخن جح وم لا متمریک لا 

قولە: (وقالت لأختہ) عطف علی أصبح قد مر أنه بحتمل أن یکون مقدماً علیۃ 

قوله: (مریم) عطف بیان والایضاح من مجموعھما لانھا غیر مشتھرۃ بھذا الاسم كشْہَرٰۃ 
والدة عیسی علیه السلام بھذا الاسم مریم أصل معناہ الخادم وزنە مفعل فإئه مشتق من رام یروم 
إذا فارق وبرح لا فعیل إذ لم یثبت فعیل لا صیغة ولا مادة وھي م رم کا قیل۔ 

قول: (اتیعی أثرہ وتتبعي خبرہ) اثبعي آثرہ من قص آثرہ إذا اتبعه وھذا لیس ہمراد ھنا 
بل التشحص بخبرہ گما قال وتتبعی خبرہ. 

قولە : (فبصرت بە) الفاء فصیحة أي ذھبت تطلب خبرہ وأحواله فوصلت إلی دار 
فرعون بە أي ہموسی عليه السلام ۔ 

قوله: (عن بعد وقریء عن جائب وجنب وھو بمعناہ) عن بعد بضم الصاد أي 
أبصرته ورأته وثریء ہفتحھا وکسرعھا فی الشواذ وعن بمعنی من أي ابتداء رؤیته من مکان 
یعہل ۔ 


قولہ: (وعم لا بشعرون4 [القصص: ۱۱] أنٹھا ثقص أو انھا أخنہ) وھم لا یشعرون 
حال من فاعل بصرت والرابط عو الواو وحدہ ولا ضمیر لذي الحال کما تقدم قریباًء 

قولہ تمالی : 9٣‏ َعْنَِا بد الع رن ہل کات عل اللعل آدل ڑپ بَکفارۃ 
سکم مَثع لم کرک لیا 
ْ قولہ: (ومنعناہ أن ترتضع من المرضعات جمع مرضع) ومنعناہء حمله علی المجاز 
مرسلاً أو استعارۃ لقرینة صارفة عن الحقیقة وھو أن الصبي لا یکلف بالحال والحرمة فلا 
یراد الحرمة من الأحکام الخمسة وهھي ما یعاقب علی فعله ویٹاب علی ترکە فیراد بە لازمه 
وھو المنع عله فیکون مجازاً مرسلا أر شبه المنلع المذکور بالحرمة في مطلن المنع آر 
الامتناع فیکون استعارۃ والمعنی ومنعناہ عن المراضع فامتٹع عنھا أن ترتضع من المرضعات 
اما حاصل المعنی |إذ لا وجه في منع نفس المرضعات آو الإشارۃ إلی تقدیر المضاف أي 
حرمنا عليه الارتضاع منھا ھذا علی تقدیر کونھا جمع مرضعة بضم المیم وکسر الضاد. 

قوله: (او مرضع وھو الرضاغ آور موضعه وھو الثدی) و مرضع ہمفتح المیم والضاد 


قوله: انبعی آثرہ من قص أثرہ أي تتبعه قال تعالی : فلفارتدا علی آثارھما تقصصا4 
[الَكکھف : 5 وکذلك افتص وتقصص آثرہ اُٹرہ لا من افتصصت الحدیٹ أيٍ روبکھ علی رجھه 
فانہ لا پناسےت المقام ۔ 

قولە: أنھا نقص أو انھا أخته یعنی یحٹمل أن یکون متعلق لا یشعرون أي مفعوله أحد ھذین . 

قوله: ومعناہ أن برتثضع المرضعات یعني أن التحریم ھنا مستعار للمنع لن من حرم عليه 
الشيء نقد منعه علی تشبيیه أنْ بکون الممنوع في التاأدبة إلی الامتناع بالمحرم والمنم بالتحریم 


۷۸ء ٠ة‏ القصصی/ الابة: ۲ 


وھرارشاع ٹکوٹ مصنرا مار موضجہ فیکوٹ اسم نان شر تو۶ سے 
أظھر وإن کان المنع عن العین أبلغ کالحرمة المصطلحة. - 7 
قوله: من قبل قصھا اثرہ) یل والاقرب من قیل ِبصارھا با وقي البحر میْ 
مرة قامل_ ٴ 3 
ا قولە: (نقالٹ ل اکم علی امل بہت یکفلوہ ٰ4 [القصم اخ 
الأآجلکم) فقالت ھل ادلکم إلفاء فصیحة أي فقصت فقصت ودخل دار فرعون ورأت لا یقبل ٴ 
ثدی امرأأة من المراۂ دے وے جوی سض اس رق واعرفکم علی أھل ۱ 
7 ید او علی مرخر دی او اف رکز ات أھل البیت یراد به الاحتراز غن الدنی 
والسفلي وآرادت التشویق ویسرگوھو سی ونچون پہو 
.٭ؤیکفلونه لکم4 [القصص : ]۱١:‏ لأجلکم وفیه ترغیب ایفاً ریحتمل الخطاب لفرعون 
وحدہ بلفظ الجمع للتعظیم کِما فی لا ثقتلوہ . ۱ 
" قولٰه: (ف(وھم لە ناصحون4 [القصص : سسمہر رات وت 
ھامان لما سمعه قال إتھا لذرفه وأمله فخڈوھا حتی نخبر بحاله) ٭ومم له ناصحون)4 
النصح (رادة الخبر للغیز فقوله: لا ینصررن4 [الأعراف: کرھ ۶۹۵ ھ >' 
صا فيی طلب :التصدیق اختارتِ علی ھمزۃ الاستفھام۔ ۱ ْ 
اقوله: زا زس اوہ رہم الات با سرد ظاہدا نرہ ران با کن ۱ 
قات وذ کہ دی را وی پر راوس راہ ہے ہس 
سجودس ویر ہ وک سی سو پر ا ۱ 


شروھیں یہر ف ںیو رم رر دی ا 
المرأة التي ترضع والجمع المراضٍع 7ت ا" ْ 
الرضاع أو موضع الرضاع وو الفدي: ۱ 

قوله: یقصرون فی ارامہ وتریتہ فسر النصح بالدریة وعدم إلتخصیر قي ارضاعہ لان 
النصح اخلاصر: العمل من شوائبْ الفساد . ْ 

قولە: قات رع اھ ر للَك ارت کلاس الات مد ہت اکن 

من الٹھمة واحسنت ولیس ببدع لأٹھا من بیت النبوة ة وأخت التبي فحقیق بھا ذلك: وقیل ما ذکر' 
صاحب الانتصاف ومَا روي عٹھا من حمل کلامھا علی خلاف ما أرادته بکلامھا بعید لأن اللخة 
التي کانت تتکلم بھا أخت موسی:غیر هذہ اللغة فالألفاظ المتلوۃ في القرآن العظیم بعبارة عن معنی 
الألفاظ التي قالتھا بغیر عذہ الِلّغة وھذا الاحتمال إنما نشأ من ترکیب الألفاظ العربیۂ واحتمال 
الضمیر في لە للامرین منھا فلا یلزم أن یکون لفظھا في لغتھا محتملاً للأمرین وقد أجیب عنہ بآن 
مذا الاسلوب من قبیل الکلام یپوی ررھیہ جڑژے عو اج ٣‏ 
في الضمیر وقدہ روی محبي السنة عن جربح والسدي نحوہ: ]٢ ٢.‏ 


سورۂ القصص/ الایة: ۱۳ ٤‏ 
الضمیر فلا حاجة إلی أن یقال واختلاف مرجع الضمائر لا یختص بلغة العرلبِ وأیضاً لا 
یحتاج إلی الاعتذار بأن الکذب جائز لدفع الضرر مع أُنھا غیر معصومقّاالآنِ فی 
المعاریض لملدوحة عن الکذب فوله پہکی ظاعرہ یہکی لطلب اللبن وحقیقته أُنە یٹکی 
علی وقوعه في بد کافر ولا بعد في أن فرعون ملك في یدہ علی الکفر وھذا دب 
المقربین جج سم رآاغال الاقتتاف ۱ 

قولە: (فقال لھا من أنت منە فقد أبی کل ثدي إلا ثديك ثقالت إتی امرأة طیبة الریح 
طیہة اللبن لا أوتي بصبی إلا قبلنی فدفعہ إلیھا) فقال لھا من أنت منه لفظۃ من اتصالیة 
ہمعنی من أنت في القرب مثە نسباً فقالت رضي اللہ تعالی عنھا باسلوب الحکیم إني امرأة 
الخ ولم تتعرض بیان قربه نفیاً وائباتا ولم یفھم ذلك الأحمق ما صنعتہ من البراعة والبلاغة 
کأٹھا قالت السژال المذکور لیس بوظیفة لك وإنما السژال ما شأنك قد التقم ثديك وقد أبی 
کل ثدي فنزلت سؤاله بمنزلة ھذا السؤال فاجابت ہما ذکرت وأفحمت وآلزمت . 

قوله: (وأجري علیھا فرجعت بە إلی بیٹھا من یومھا وھو قولە تعالی: ٭فرددناہ إلٰی 
آمہ4 [القصص: )۲٢۳‏ وأجري أي أمرہ أن یجري علیھا النفقة واعطاء الأجرة علی الارضاع 
فاعتبروا یا أولی الأبصار وھذا وإن خالف ما فی سورة طه حیث قیل فیھا ٛإذ تمشی أختك 
فتقول مل أدلکم علی من یکلفہ 4 [طە: ]٥٤‏ وھذا یخالفه ما ذکر ھنا لفظاً لكنه طبقه معنی 
فالجمع ھنا وصیغة التذکیر للمبالغة فی تفخیم أمہ علیہ السلام وبیان فرط کماله حیث عدت 
من زھرة الرجال الکاعلین . 

قوله تعالی: عَردَدْکہ الع آنوہ کا لق ع لھا ولا تم کے وَل تلم اک وَمد اک خٴل 

کن اکرعغم لا یعلمرت یڑا 

قول : (ہفرددناہ4 [الثقصص : ]٣۳‏ بولدھا) أي فرجعناہء کما قال فی سورة طە: 
غذفرجعناك إلی آمك* [طە: ]٠٤‏ الاأیة الفاء للفصیحة کما أشار إليه بقولهە: فأمرھا فرعون 
ہآن تاتيی بمن یکفلە إلی أن قال وھو قوله تعالی: فافرددناہ4 [القصص : ]۱١‏ کی تقر 
تفسیر تقر قد مر می سورة مریم (بفراقه). 

قوله: (علم مشامدة) بعد ما علمت علماً یقینیأ بالبرمان فإذا ضمت إليه العلم بالعیان 


قولە: وعو یعلله قال الجوعري علله ہالشيء أي لھاء بە کما بعلل الصبی بشيء من الطعام 
یجزثه بە عن الین . 

قول٭: فرجعت بە إلی بیٹھا من یومھا وھو قوله: فؤفرددناہ إلی أمه کي تقر عینھا4 
[القصص: ]۱١‏ بوندھا وني الگشاف ائجز الله وعدہ في الرد فعندھا ثبت واستقر فی علمھا أن 
سیکوت نبیأً وذلك أنئہ سبحانه وتعالی وعدعا بأمرین فی فوله: آلٛإنا رادوہ إلیك وجاعلوہ من 
المرسلین٭ [القصص : ۷] فعندما انجز الوعد بأحد الأمربن ٹحقق عندھا أن الأمر الآخر سپیکون 
فکان الرد علة لتحقق حصول الرسالة عندھا وثبوت علمھا بہصدق وعد اللہ تعالی . 


کت : ت ےت ۱ رہ القصص/ الی: 6آ 
ازداد الطمائینة نان اے اذ التصدیق یقبل الزیادة 0822 کیفاً وما بَكلِم بالمشامدة 
االہموعود الواۃ قم الموجود وأما الوعد وحقیتہ فأمر معقول بطلق علی علمه علمالمشامد: 
ساپمی وھ یہ 0 صس۷۷ھ" 
المراد بوعد الله الوعد برد الولد وفي الکشاف الوعد علی کون سیکون نبیا ٴ 

قوله: ا سن 0ل سی ینارد تد لئآ رش قاروا دو الد طلہوا وك ما 
سواہ تبع) أو ان الغرض اللأاصلي الخ عطف علی علم المشاھدة توجیە آخر لِذکر ولتعلم 
یور و یسر ہیں د إفادۂ آنه غرض اصلي للرد لا [فادۃ _ 
نفس العلم بقرینة الجار واختیار اللام للنص فی التعلیل فإنه یفید الاعتنا بە لکونه أَمرا دیٹیً 
چو سیہ بیو و ہیں خزنھا فإنه أمر دلیوی وأما التاخیر 0 جار الترقي 
ولیکون متصلاً بقوله: فڑولکن اکٹرھم لا یعلمون4 (القصص ٠‏ ۳]. 


قولە: (رتی قیسی را قطا لام سید ورارمالی ید تر دارت یش در 
من التعبیر بالمضارع فإنه یفھم منہ أنھا لم نتیقن ذلك قبل الرد ألا یری أنھا خافت وفرغت عنْ _ 
'العقل حسبما نعلق بە النظم الجلیل علِیٰ عَلیٰ التفسیر الاول فی توله تعالی: لراصبح فژاد آم موسی . 
فارغاًچ٭ [القصص : ٠‏ لأَیة وکأنه اختار المص ھذا الاحتمال کما أشار بتقدیمه وإلا فلا 
تعریض علی أن لتعلم المراد بہ غلم المشاھدۃ فلا ظھر التعریض إِلا بحسب الظاھر من اللفظ _ 
وفرط بتخفیف الراء أي سبق والتعریض علی الوجھین في ولتعلم والاستدراك من مفھوم ما 
رسس سے سی وو وہ سو ۳۰). 

ا وھم المشرکزن لا یعلمون4 [القصص : ھ9۹ءھؾ698ٔ 0 تک 


قولە تعالی : 37 ناکعو سی ۲ 
قوله: : (مبلغه الذي لا پزید عليه نشوہ وذلك من ثلائین إلی أربعین سنة قإن'العقل _ 
یکمل حیتلر وروی آله لم بیمٹ نيي ِا علی وأس الأریعین) ملفه الخ 82 8 70ء ئ"ٰ09 


قوله: ء0 ٣‏ وقولە أو أن القرض الأصلي من الرد علمھاً بذللی 
بج پی ودرا دی رب سو لٹ ریو 
علمھا بصدق وعد الله وما سواہٴمن قرۃ العین وذھاب الحزن تبع لە. 
قولە: 1 سیک٣۳یئ‏ /, 
ضجرتھا وذلك قوله تعالی: ٭وأصبح فژاد آم موسی فارغاً 4 [القصص : ٠‏ أَي خالیاً من:العقل 
الما دھمھا من الخوف والحیرةٴحین استماعھا بوقوعه في بد فرعون بعني في تولە: لولکن آکٹر 
اللاس لا یعلمون4 [الأعراف : ۷۷ تلیه لھا علی ان ما دھمھا من فرط الجزع والدعش في أول 
الأمر کان من قلة العلم والجھلِ بتقدیر اللہ کما أن قولہ تعالی : ظا یخاف لدي المرسلوت إلا من 
و مر رر جک کہ و ور ج ور وت 
مھ سی ٦ء‏ .×0 


سورۃ القصص]| الَبڈا ١٤‏ .--.س۔سےس۔۔سسہسسسسٹکے ںصسہ .-۸۹) 


ما اختارہ المص في آوائل سورۃ الحج فتفسیرہ عنا بالمبلغ لا یلائمه وقد مرالتفصیل ماك 
وقیل إِله مفرد کالآنك ولا نظیر لھما وکلامه ھنا یمیل إليه تنبیھاً لا علی المُطلکین ئی 
الموضعین قوله رذلك من ٹلاثین الخ بیان للمتاسب ٹھڈا المقام وإلا فقیل الأشد ػہین 
ثمانی عشرۃ إلی الثلائین وغیر ذلك من الأقاویل ولٰذا قیل إِن أصل معناہ القوۃ بدون تعیيْن 
وھی تختلف باختلاف الأقالیم والأعصار والاأحوال ولذا وقع لە تفاسیر في کتب اللغة 
والتفسیر بحسب القراءات والمقامات وفی لسان العرب قال الزجاج هو من نحو سبعة عشر 
إلی الأربعین وقال مرة هو ما ہین الٹلاٹین إلی الأربعین انتھی والمص اختار الأخیر منا 
لموافقة قولہ''؟ لا حتی إذا بلغ أشدہ وبلغ اربعین .ک4 [الأحتاف ؛ ٥‏ انٹتھی والحاصل 
ان الأشد مشترك بین هذہ المعانی اشتراکاً لفظیاً یکون المراد بە متعیناً بحسب القرائن 

قولە: (قدرہ أو عقلہ) آو لمنع الخلو آشار بە إلی أنه تاسیس لا تأکید . 

تولہ: (أي نبوة) فسرہ بھا لثلا یلزم التکرار مع قوله وعلما. 

قوله: (ہالدین) بیان للواقع فإن العلم المعطی للانبیاء لا یکون إلا علماً بالدین وفیہ 
ثنبیه علی أن الأحکام مأخوذة من الشرع إما العملیة فظاھر وإما الاعتقادیة فبعضھا من جهة 
الاثبات وبعضھا من جھة الاعتداد وذکر العلم بعد التبوة ثنبيه علی شرافته وإنافة أھله ومن 
هذا أنە لو آرید بالعلم أي علم کان مما لا یخالف الشرع لکان لە وجه . ْ 

قولٰه: (او علم الحکماء والعلماء وسمٹھم قبل الاستنہاء ء فلا یقول ولا یفعل ما 
بستجھل فیه) أر علم الحکماء الخ أي أو المراد بالحکم العلم أیضاً لا النبوۃ فالتقابل 
باعتبار ان المراد بالحکم علم الحکماء وبالعلم علم العلماء غیر الحکماء والمراد علم 
الحکماء الذي لا یخالف الشرع مثل علم النجوم الذي یعرف بە عواقیت الصلوات والقبلة 
وعلم الحساب الموقوف عليه لعلم الفرائض وغیر ذلك مما یساعدہ الشرع القویم قوله 
وسمتھم عطف علی علم الحکماء عطف تفسیر لە أي طریقتھم في العلم لا غفي العمل إلا 
أن یقال إن العمل داخل فی الحکمة أي العلم المجامع للعمل فحینشِ یکون التقابل في 
أعلی المراتب فذکر العلم بعد الحکم مع دخولہ فیه لما مر من التلبيه علی شرافته قوله فلا 
یقول ولا یفعل إشارۂ إلی ما قلنا من دخول الْعمل ۂ فی الحکم . 

قولە: (وھذا أرفق لنظم القصة لأن استنباءہ بعد الھجرة فی المراجعة) وھذا أوفق 


قوله: وعو أوفق لنظم القصۃ لآن استنباءہ بعد الھجرۃ في المراجعة أٗي لان استنباء 
موسی کان فی اثناء السفر بعد المراجعة مع أُھله إلی مصر بعد المکٹ الطویل عند شعیب عليه 
السلام علی عا عو مضمون نظم القصة وھو عليه الصلاة والسلام حین خرج من قومه مھاجراً 
من بین القبط خوفاً کان بالخا أشدہ ومستویاً قدہ وعفله لکنە لم یکن نبیأً بعد فلو فسر حکماً 


(١)‏ ویمکن أن بقال إعادة فعل بلغ ربما یشعر أن الأشد غیر أربعین سٹة فلا تغفل ۔ 


۲ ۱ لے ےت ٰ تر القصص/ الا کے 
لنظم الٰقصۃ لڈن القصۂ المذکورۃ ھٹا قبل الاستتباء وإنما 7 آوفق لان الأوٰل بُوافق لہ لأن 
فيه بیان انجاز الوعد فان الموعود لام موسی عليه السلام کان و الرد وجعلہ من المرسلین 
فأشار إلی الأول بقوله ولتعلم ان وعد اللہ حق 4 [القصص : ۳ والی الثاني بالولہ : 
هاولما بلغ أشدہ٭ [القصص : ]٤١‏ الخ والواو لا یقتضی الترتیب قھذا القول یکوۂِ بیائابۃ 
إجمالیاً لانجاز الوعد بجعلە من المرسلین بعد ردہ لأمه فإنجاز الوعد بالمشامدۃ في الأول 
وني الٹائي بالخبر المشابہ بالمشامدۃ کأنه قیل کما أنجزٹ وعد الزد انجز چھہ سی ۱ 
'المرسلین ومثل ذلك الڈي فعلٰنا ہموسی وآمنہ. ٰ ۱ 


تول: (علی إحسانھم) فیه إشارۃ إلی أَنه إنما آتاہ الحکم والعلم لاستحقاقہ پإنحسانہ اس ۱ 
والنبوۃ وإن لم تکن جزاء علی العمل لکن بترتب عليه في الجملة قال تعالی لال أعلمحیث _ 
یجعل رسالتہ*٭ [الأنعام: نے رھ وو بت ہروپ یت وت 
فھذا ینتظم علی الوجھین غایة الامر أنه ظاھر في الوجھ الثاني لا آنه دلیل عليه. ٰ 


توله تعالی : دحل الَسِْيَة تق ہین ملین أَمَليهَا قد نہ مان جن بقَتَيلانِ هَذا ین _ 
شیعیدء وَھِٰذا من عدووہ 7 کٹ مل اأٍی مِنْ عدووہ ٹوک موسیٰ فقضیٰ : م قال تا 
٠‏ : و ٌ7 ۱ 
0ھ 


قوله: اس سس ای مس خرس وقیل من منف أو حابین أو عین الشمس من 
نواحیھا) ودخل مصر غیر منصرف لأله علم لمصر القامرة قدمه لأنه هو الظاھر من مصر 
سیت سر ری سس وس تہ . 
عن حرکة من خارج إلیٰ داخل وقصر فرعون في منف علی ما صرح به البعض وقیل في_ 
تحت کی سر رفاو خاوح سی ہراس سی بات ا 
القامرة مثلا وھي بضم المیم والنون ساکنة وهھي غیر منصرفة للعلمیة والعجمةٴقیل _. 
سپ پر ر یں ي سر تب ہج یہ 

عین الشمس اسما بلدتین من تواحي مض تچ 

قوله: ھی رت لا ینان خرتز ان لات فرہ اکر فا رت ھا کرت 
لمشامین) فی وقت الخ آشار ہہ إلی آن علی بمعنی في تہ لا ہناد دخولھا بیائ کون ذلک 


وعلما فی الاية بالنوٰۃ وعلم الدین پلزم ن یکوٹ نیا عند الخروج من بیٹھم لتعلیق الایتاء فی 
الایة بلوغ الأشد وھو لم یکن ٹیباً حبنثكِ فوجب ان بفسر الحکم والعلم بالوجه الغاني وھو ان 
بو پیر و و س یت سشرہ وج و جج 
الخیر والثاني ھو المراد ھٹا ا 

۱ قولْه : فی وقت لا یمتاد دخولھا قب لا لغ حد لشیاب وعقل اخ نکلم بالحق وینکد 
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سورۃ القصصر/ الايیة: ۱۶ _۔۔۔_ ‏ ممہووچججوےےہ سس تج م.. ٦۸٤‏ 
الوقت وقت غفلة وکذا فولە أو لا بتوقعونہ فيه والوجھان متقاربان وکوٗنٴالوقت ہین 
العشاءین مروي عن اہن عباس رضي ال تعالی عنھما لکنە فيی حکم المرفوع . 

قولە : (یقتتلان) أي یتضاربان استعارۃ مشھورة. 

قولہ: (احدھما ممن شابعه علی دبنہ وھم بنو إسرائیل) ممن شایعه أي تابعه علی 
دینه إذ لتبعیة المعتبرۃ التبعیة فی الدین لأنھم علی دین إبراھیم عليه السلام . 

قوله: (والآخر من مخالفيه وهم القبط والإشارۃ علی الحکایة) وھم القہط لأنھم 
خالفوھم في الدین لأن القبط لا کتاب لھم والإشارۃ یعنی لفظ عذا وھذا علی الحکایة وإلا 
فھما لیسا حاضرین حال الحکایة لرسول الل عليه السلام ولکٹھما حاضران یشار إلیھما 
وقت وجدان موسی أہاھما حکی حالھما حینثٍ لکن الحضور لا یقتضی الإشارة ولو جعل 
من قبیل قولہ تعالی : مرج البحرین ھذا عذب فراٹ وھذا ملح أجاج4 [الفرقان : ]٥٥‏ 
الآیة لم یبعد لأنہ لا حضور لرسول اللہ عليه السلام في البحرین أیضاً غایته أنھما موجردان 
غیر حاضرین والشیعة والعدو معدومان لیسا بحاضرین ولا یضر ذلك فیما ذکرٹاء قال 
الزجاج ھذا وھذا وھما غائبان علی وجه الحکایة أي وجد فیھا رجلین یقتتلان إذا نظر 
الداظر إلیھما قال ھذا من شیعته وھذا من عدوہ فاله الأول والمنفھم منه أن الإٴشارۃ 
المحکیة علی سبیل الفغرض أو التقدیر ویژیدہ التعبیر بضمیر الغائب فی شیعته وعدوہ 
والاشارۃة التقدیریة علی الحکایۃ ۔ 

قولە: (فسأله آن بغیثہ بالإعانة ولذلك عدي بعلی وقریء استعانه) بالاعانة ظاعرہ أن 
الاستغاثة مختصة بالإعانة وکلامہ صریح في العموم وعن عذا قال ولذلك عدي بعلی قوله 
تعالی: ڈلیغاثوا ہماء کالمھل* [الکھف: ۲۹] یفھم منە أن تعدیعه بالباء قوله وقریء 
استعانه ھذا بؤبد تضمین معنی الاعالة فی استغائہ . 

قولە: (فضرب القبطی ہجمع کفە وقریء فلکزہ أي فضربِ بە صدرہ) بجمع کفه 
ہضم الجیم وسکول المیم بمعنی کفە المضموم أصابعھا وھو معنی الوکز أي الضرب 
المخصوص والمراد الضرب بجمع کفە صدرہ کمایؤیدہ قراءة فلکزہ کما قال أي 
فضرب بە. 

قولە : (فقتلہ وأاصله آنھی حیاتہ) فقتله أي موسی عليه السلام بلا قصد وخطور خاطر 


قوله: اأحدھعا ممن شایعه شیحة الرجل اتباعهہ وانصارہ یقال شایعه کما یقال والاء من 
الولي وتشایع القوم من الشیعة وکل قوم أمرھم واحد یتبع بعضھم رأي بعض فھم شیع وشاعه 
شیاعاً أي تبعه . 

قولە: والإشارۃ علی الحکایة أي علی حکایة حضور المشار إليه فی ُلك الزمان وإلا فھو 
لیس بحاضر حین اقتصاص تلك القصة لینا ڑل . 

قولە: وأصلءه انھی حیاته من فوله: لوقضینا إلیە٭ [الحجر: ]٢٦‏ ذلك الأمر وبلعناء ذلك 


اف ۱ ۱ ۱ ِ- ۱ - وه الكصص/ الاية: ۱١‏ 
فضمیر قضی راجع إلی موسیٰ عليہ السلام قوله واصلہ أي اصل القضاء ھناٴ انی حیوتہ ای _ 
اسروسی سو مر مو در یں ہے یں روآ 
'القضاء عليه وھذا سر تعدیته بعلی لتضمنه معنی الوقوع . 

فقولہ: (من قولہ ٭لوقضینا إليه ذلك الأم ر4 [الحجر: 7٦‏ اي الاستعمال في مع 
انھی وأتم من تولہ تعالی : لڑوأوحینا إلیہ 4 [یوسف : ٥‏ فإن القضاء فی ۔هہذہ۔الایة بمعنٰ 
انھی وأتم ولا یخفي أن مذا لیس باولی من عکسە ولا یظھر وجه قوله هذا من قولە: 
راوحینا إليه4 [یوسف: ]الخ مع |مکان عکسه وأما تعدیتعہ بإلی ھنا فلتضمئه معنی _ 
سا الشیء فعلاً آو فولاً کما صرح ؛ ماع 7 
قولە: (ل(قال ہذا من عل الشیطان4) لالہ سبب من تسویلہ رتزیتً۔ . 
ا قولە: (للہ لم یمر بقتل الکفار آو لالہ کان ماموناً بھم فلم یکن لہ افتیالوٰ ول 
یقدح ذلك فی عصمتہ) لأنه ليْ یؤمر بقتل الکفار فیکون ترك الأولی أو لأنه کان عاموناً ایہم 
أي مستامناً والمستامن لا مساغ لە لقتل الحربي وإن کان مأموراً بالقتال ومذا بناۂ:علی 
التنزل وإلا فعدم الأمر بالقتل:مقطوع بە إذ لم یکن نیا حینثذٍ والاغتیال القتل جیلة عو أنْ 
مسر و رہ رت سد یر نت تو سی سور 
واخذہ من حیث لا یدری ۔ ٍ 


قوله: (لکوئه خطا وإنما عدہ من عمل الشیطان وسماہ ظلماً بارس اس 
في استعظام محقرات ما فرطٹ منھم) لکونە خطأً خطاً والخطاً لیس من الکبائر اتفاقاً آو لأٰلَه کان ْ 
قبل النبوۃ قوله علی عادتھم آئي علی عادۃ العظماء المقربین فی استعظام محقرات ما فرط 
ہے پاسیو عم ہج ہی ہاش ییحی 
بالنےٹۃ إلی الگباثر وإن کانت :معصیة في نفسھا لائق ترکھا. 2[ 
تولە : (ظاھر العداوة) ولم یق ظامر الاضلال لأن العداوۃ تستلزم الاضلال وبالمکی 


ارت سا گرا تھی ہس 0 امت ھعت بن لق ول نضشت 
۱ حاجتي وضربه فقضی عليه أي قتله کأنه فرغ منہ وسم قاض أي قاتل وقضی نحبه قضاء مات وقد 
ْ یکون بمعنی الاداء والؤنھاء تقول فضیت دیںي ومنه قوله تعالی: لوقضینا إلی بن إسرائیل في 
الکتاب 4 [الاسراء : ]٤‏ وفوله تعالی : ٭وقضینا إليه چ4 [الحجر: ]٦٦‏ ذلك الأمر اٹھینا إليه وبلغناہ 
سی مشش ےس و ہد ورس تو 
ابمعنی الاتھاء یتعدی بکلمة إلی 'وما في الأیة الکریٔمة متعد بکلمة علی. : 

قُولة: ا رسس اي لا سن اتا مر رداص و نل 
محقرات فرطت منھم یعلي إذا کان ذلك خطأ وسہواً لا بعد جریمة شرعاً حتی یقال فیه إنه من _ 
جس نی سوہ سا ات و وہ سو مود چھو ے 
ہجو ےھ سو بی یس ُ 


سور القصص/ الآیٹان: ٦۱ء‏ ۱۷ -__ہہے۔۔ہسس'شسک 9ےہ ۹۸۸ 
والقول فکم من صدیق مضل وکم من عدو لا یضل ضعیف لان الصدیق باغتلاله عدو من 
حیث |ضلالہ والعدو مضل ین ظفر بالاضلال إذ المراد العداوة الدیئیة . 

قوله تعالی : قال رب اق لمت نقیی ڈاغفر لی فغفضر لود لے ھی المغوں ارجم دا 

قولە: (قال رب) استثناف توجه إلی ربه بطلب المغشرة بعد بیان سبب هذہ الڈلة 
والجملة وإن کانت خبراً لکن المراد إنشاء التحسر والندامة ولذا فرع عليه طلب المغفرۃ وھذا 
أہلغ من استغفرت فاغفر لي لنہ استغقار بإظھار الندامة والتحسر ولذا قال لاستغفارہ في قولە 
فغفر لە. ۱ 

قوله: (ہقعله) یتوم أن مذا لیس بمختص بنفسه ہل سار إلی المقتول والجواب 
أن لا ظلم منا لکونە خطأً وإسناد الظلم إلی نفسه وجھە قد تقدم من ان عادۃ العظماء 
الخ (ذنبي لاستغفارہ) . 

ول : (لڈنوب عبادہ) إشارة إلی عموم الممٰعول المحذوف لکونە عله لما قِله. 


قوله: (بھم) لکون الرحیم بمعنی اللطیف ولذا عدي بالباء مع أنە متعد بنفسه رني 


گے ح و خوعرے تحار 
َ‫ کس کی 


قولہ نعالی : قَال رن کا اتسنت عل من آ کے ظھ ڑا ریت للا 

تولہ: (قسم محذوف الجواب أي اقسم بإنعامك علي بالمغفرة وغیرما لأئوبن) تسم 
الخ أي الباء في ہما أنعمت للقسم وما مصدریة کالباء فی قوله لقال رب ہما أغویتني4 
[الحجر : ۳۹ الاَیة فیکون یمیناً علی صفۂة من صفات الافعال وفيه تفصیل مذکور في 
الفقہ”'“ قولہ لأنوہن جواب قسم قوله: طلافلن أکونگ4 [القصص : ۱۷] معطوف عليه . 

قولە : (أو استعمطاف أي بحق إنعامك علي اعصمني فلن أکون معیناً لمن أدت 
معاونتہ) أو استعطاف عو قسم من مطلق القسم وجعل قسیماً لما قال ابن الحاجب من أن 


قوله : فلن أکون معیناً لمن أدت ععاوئتہ إلی جرم کمعاونة الإسرائیلي المژدیة إلی القتل الٰذي 
لم یحل لە لأنه وإن کان قتلاً للکافر لكنه لم یؤذن لە یه فیعد جرعاً لذلك فإن قیل کیف یکون من 
عاونه موسی مجرعاً والإجرام فعل موسی لانه هو القاتل للقہطي لا الإسرائیلي قلنا مر من باب 
صار الاإسراتیلي کالقاتل لە فیجوز أُن یرصف بالإجرام بھذہ الملابسة وإت کان المراد بمظاعمرة 
المجرمین صحبة فرعون وانتظامه فی جملته وتکٹیر سوادہ حیث کان یرکب برکوبه کالولد مع 
الوالد آو مظاعرة الؤإسرائیلي علی أن ذلك الإسرائیلي کافر في روایة یکون المراد بالجریمة جریمة 
الکفر لا جریمة السن- 


)١(‏ وحاصله أن القسم ِن کان عتعارفاً ینعقد الیمین وإلا فلا 


اھ جورة التعٰص/ الابة ۸۳ : 


االقسم جملة إنشائیۃ پیش وسر شر ا ہی 
غاب جسلسطسیو' سہاہ وسر رد رای رود سرت ود 


قوله: سو ویم ہم سضر پور ا رک 
إلی جرم کالإسرائیلي الذي جخاصمہ القبطي فادت معاونتہ إلی قتل لم یحل ل٭ فالمجرمون 
في النظم مجاز في النسبة اڑإسناد إلی السبب فعلی ھذا فالمراد بالجرم مو القتل 'والمراد 
اامضیئئ فقوت ڈالجرع کاؤم رادان آر مض می ارم عرورق فی الجرم فیکون' الإسناد 
حقیقة وفي الکشاف أن المراد بمظاھرة المجرمین صحبة فرعون وتکثیر سوادہ السالف لَه 
آو المراد بالمجرمین الکفاز لان الإسرائیلي لم یکن أسلم والمص لم یلتفٰت إليْه 3 
المتبادر من شیعتہ التابع لە فی الدین ولذا قیدہ حیث قال ممن شایعہ في دینی ٠ ٠‏ 


قولە: رئرق رر لاس لی ہی تیر انی ناخرای کا 
أعدالك) وقیل معناہ الخ فیکون الجار والمجرور متعلقاً بفعل مقدر یعطف علیة ما ذکر قیل 
ولیس قسماً کما توھم لن مین لو کان جواب قسم وجب توکیدہ آو اقترانۂ بلام القسم 
:وإنما هو الزام لنفسە بما ذکر کالنذر وھذا مراد القائل بالقسم لان الفقھاء عبّوا النذر من 
القسم إن کان النذر بہذا الطرزیق وفی الدرر علي نذراً ویمین أو عھد یکون قسماً ومُآل هذا 
المعنی کما اعترف به علي نذر وھذا القسم لا یجب توکید جوابه قوله اعین ,فمل مضارع 
متکلم من الاعانة والأعداء مطلق الکفار بقرینة تب رو جو سے دخولا 
أولیاً کما أن الأولیاء عامة لجمٰیع المؤمنین. 


لاس ویو لد اي زا کنا از کر الین تا 6 و 


قوله: 0 الاستقاذٰةا یترصد مضارع تفسیر یترقب آي بنتظر الاستقادة أي طلب ٰ 


قوله: مریر س تو سی ا ایر و یج 
شاء اللہ عقیب قوله ٭ٗفلن أکون:ظھیراً للمجرمین٭ فلذلك ابتلي بمعاونة المجرم مرة أخری وذلك 
المعاونة هي إرادته عليه السلام .أن ییطش بالذي هو عدو لھما بعد ما استصرحہ الإسرائیلی وطلب _ 
منه الاعانة علیہ وھو قبطي آخر: غیر الذي أعانه عليه آمس فلو کان استثتی بعد قوله: لن أکون 
ظھیراً للمجرمین44 [القصص : ۷ لماً قصد الاعائة لِذلك الإسرائیلي مریداً یبطش قیطي آنخر عوناً 
لە عليه بعد ما أقسم علی أن لا یکون معیناً للمجرمین وھذہ إلآیة نحو قوله عز من قائل: ارلا 
ترکٹوا إلٰی الذین ظلمواچ٭ [عواد؛ ]۱١۳‏ وعن عطاء ارجا تاق ۵ و اخی ھب سل وت 
یعدو رزقه قال فمن الراُس أي :من یکثب لە قال خالد بن عبد اللہ القسری قال قأین قول موسیٰ 
تل مم لآ وقی الحدیت بای مناد یم قاع ان اظلمةواموا لظلمة تی من لاق لی 
.دواۃ وبری لھم قلماً فیجمعون في تابوت من حدید فیزمی یه في جھٹم.. 7 ْ 

قولە: بترصد الاستقادة الاستقادۃ ان یطلب الولي القود من القاتل من استفمفدت الاک 


سورآالقصص/الایة: ۹۹ -_- ہس شس ےوےہٴً۰ًر س۶8غںرًمے.۔ نے م۶۸۷ 
القود نہ وطلبهہ [ما ظناً من عليه السلام بناء علی ان القوم لا یعرف الأحکام يْظلیون القود 
من القاتل ولو خطأً ٭فاصبح في المدینة٭ [القصص : ]٣۸‏ مذا علی ظاھرہ إن کانا:دخوله 
عليه السلام المدیتة بین العشاءین وإلا فاصبح مجاز عن قرب الزمان والفاء فی فإذا للسْبَيىة 
وإذا للمفاجأۃ والتعیبر عن المسند إليه بالموصول لعدم علم المخاطب بالأحوال المختصة 
بھ سوی الصلة وکذا الکلام في التعبیر بالموصول في قوله بالذي و عدو لھما. 

قوله: (یبستغیثه مشتق من الصراخ) بضم الصاد الصیاح لکن المراد به ھنا 
الاستغاثة مجازا. 

قولە: (مبین الغوایة لانك تسببت بقتل رجل وتقاتل آخر) لانك تسببت بقتل رجل 
ومع تذکرہ ذلك حمله فرط الشغقة علی قومه وکمال الحمیة حیث شاھد أاذی القبطی بنيی 
إسرائیل علی الاعانة مرة آخری . 

قوله تمالی: ما أن آراد ان بش پالنِی ہو عو لھماقال موی اید ان تقثلی کا 


ث 
سے ہو رف ؛؟ بل ہر صوے 1 


قللت ملا لی بن ٹیڈ لن لک ججازا فی انی ما یآ تر ین الَيسد (2ا 

قوله: (ف٭فلما أن آرادہ۹) الفاء للتعقیب مع السبہیة والوإرادۃ مقارنة للفعل عندنا 
فیتحقق البطش أي الآأخذ بشدۃ لکن المراد ھنا العزم المصمم لا المقارنة بالفعل ولم یجیء 
عدو لە کما فیما سبق وھذا من عدوہ للإشارۃ إلی تحقق سبب الأخذ علی وج القوة وھو 
یؤید کون الإسرائیلي مؤمناً ولھذا اختارہ العص . 

قولهہ: (لموسی والإسرائیلی لأنه لم یکن علی دیٹھما ولان القبط کانوا أعداء بني 
إسرائیل) ولآان القبط کانوا أعداء بني إسرائیل من غیر نظر إلٰی کونھم مخالفین في الدین 
لکن منشاً عداوتھم غیر الدین فالتقابل تام وإلا التقابل اعتباري . 

قولە: (اترید أن تقتلنی) الاستفھام إما للتقریر لان ظاعر قوله کما قتلت استدلال علی 
ذلك أو باتی علی حقیقته بطلب التصدیق نکر النفس مم أن الظاھر التعریف للتعظیم أي نفسا 
غیر مستحق القتل أو للتحقیر آو لکونە مجھولا عندہ ویؤیدہ ما سیأتي وکانه توھم الخ . 

قوله: (قاله الإسرائیلی لأنہ لما سماہ غویأً ظن أنە یبطش بە أو القیطي) ظن أنه یرید 
البطش بە لما رأی منه قتل نفس لکن في ظنه مخطیء إذ لا إرادة في فتله بل وقع خطاأً بلا 
إرادۃ قوله أو القبطی وھو الظاھر والأول احتمال . 

قولە: (وکأنه توھم من قوله إنه الذي قتل القبطي بالامس لہذا الإسرائیلي) وکاأنہ 


أي ساألته ان یقید القاتل بالقتل توله ولآن القبط کانوا اعداء بٹی إسرائیل فالعداوة علی الوجھ 
الأول عداوۃ دینیة وعلی الٹانیي عداوۃ مطلقة حیث کان بین القبط والإسرائیلیین عداوۃ وإن 
ثوافقوا فی الدین . 

قولە: فکأنہ توھم أي کان ھذا القبطي توم من قول موسی للاسرائیلي إنك لغوي مبین أنه 


ی9 کٹ اۓے 5 ۱ مو ‌ 
توھم وفي نسخة فکانہ ات موسی عليه السلام للا‌ہٰرائیلي رھو 
لڑإنك لغوي مبین4 وإنما قال وکانہ لاحتمال أنه ظنه من طریق آخر کالسماع 'ؤالمشامدۃ 
ولا بعد في ذلك لہ کم من احمق یفھم معنی دقیقاً في بعض الأحیانٴرمیة من وی رام 
وقیل ولا بعد لان ما ذکر إ سید سو بد س یہ اہ سی 
قولە: (٭ٛإن ترید*" أي عا تربد إلا أن تکون) القصر إ|ضافي أي وما تید ا کت 

من المصلحین کما ذکرہ ہ٠‏ فھر تصریح ہما علم التزاماً وقصر الموصوف:علی الصانة: 
۔بتاویل مفھوم الکون مراد1لك مقصور علی کونك جباراً في الأرض أي ارض مصر 
. وذکر الأرضٰ للتعمیم. 
قولە : (تطاول علی الناس ولا تنظر العواقب) تطاول أصله سووے تر 
ببالك من غیر نظر في عاقبتة وھو إشارۃ إلی مأخذہ لان الجبار في الأصل النخلة الطویلة 
فاستعمل لما ذکر لتعاليه المعنوی عو سی وم سوہ یہ و 
حقیقة عرفیة فی ذلك . ٘ 


قوله: (بین الناس بن التخاصم بالعي هي أحسن) فتدفع التخاصم مت بالتنی 
بالطریق التي عي أحسن الطرق وهي الطریق التي هي خالیة عن الاضرار والْأدڈی فضبلاً عن 
ای ہیر سی ریا سد جیورت سی ان 
الطریق الحسن والمطلوب أچسنە وهذا التشدید یناسب کون قائله القبطي دو الإسرائیلي 
الکكنه طاب اللہ ٹراہ قدمه والظامر أنه رجحه کأنه نظر إلی أن هذا القول عن علم بالقتل ' 
والإسراثیلي یعلم ذلك بالمشیاهدۃ دون القبطي فإن علمه إما بالسمع أو بالقریثة القَویَٰة لکن 
ری دو رو ان ضر و سی رہ ہو و ور 
السلام آمارۃ البطش ظن الإضرائیلي أنە آرادہ لقوله: ٣ٛإنك‏ لعْوي مبین4 [القصص: ۱۸] 
والظاھر أنه لم یکن البطش متحققاً باحد وما روي عن ابن عباس رضي اللہ تعالی عنھما أئه 
لم پستٹن فابتلي به مرۃ أخزی فلعله باعتبار [رادة البطش فإنه قصد العانة وھو ید من 
الإعائة فی الجملة . ٰ ۱ 


الرجل الذي قتل القبطي أمس لہُعاونة :ھذا الإسرائیلی وقد کان یعلمە باسمه فلڈا قال یا موضٰی. 
فولە: تطارل أي إلا أن تطاول تفاعل من التطاول حذقت إحدی تاعيه والأاصل نتطاول علی 
"لی وت تا مطکھاہ سو لی چو خی ا اق اھر اھک رات رای 
یفعل ما یرید من الضرب والقتل بظلم لا بنظر ۂ جو سر وت 
المتعظم الذي لا یتواضع لأمر الہ . ٴ 
٣‏ قولہ : سو وت ضر محر تس جو بد کی 
بالخصلہ التي هي أحسن بل ٹْرید أن تعاون أحد المتخاصمین بحیث یؤدي معاوتتك إلیٰ القتل 
وقوله فتدفع التخاصم بالتي عني أحسن' من ہاب التلمیح المذکور في علم البدیع إشارۃ إلی قوله 
. تعالی: ادفع بالتي هي أحسن'السیئة4 [المزمنون: خوت کیو سیب 


سورۂ القصص/ الآیڈ: ٠٢‏ ..... . ۔.سسسصسصسصسسسسسس ٤ط‏ __ ٥۸۹‏ 

تولہ: (ولما قال عذا انتشر الحدیث وارتقی إلی فرعون وملثہ فھموا بقثله 'شخرج مژمن 
من آل ٹرعون وھو ابن عمه لیخبرہ بذلك کما قال طوجاء رجل من أقصی4) الحدیّث أي 
خبر القتل والمراد بالمؤمن الموحد من آل فرعوت من أقاربه وقیل هو ابن عمه واخٹارہ 
المص ھنا وفی سورۃ حم المؤمن اختار کونە من أقاربه بلا تعیین وھو الآأولی إذ التعیین 
مشکل ٹیل وقد اشتھر بمؤمن آل فرعون حتی صار کالعلم لأە. 


قوله تعالی : وَیباہ رممل من اقصا المدبنة سی قال بَمومؾ نک السلا وانیروں يف لے متا و 


سح کور 


خزع ِن آک ین ایی ڑا 

قولہ: (طوجاء رجلگ4) وھنا ایجاز کما أشار إليه بقوله فخرج مؤمن''' الخ وقدم 
الفاعل ھنا لعدم الداعی إٔلٰی تأخیرہ بخلاف ما في سورۃ یونس فإنه اخر الفاعل لنكتة دعت 
إلیه ذکرت فی المطول . 

قوله: (یسرع صفة لرجل أو حال مد إذا جعل من اقصی المدینة صفة لە لا صلة 
لجاء لأن تخصصہء بھا یلحقەه بالمعارف) صفۃة رجل ومن أقصی المدیئة صلة لجاء وھو 
الراجح إذ سرعته لبعد المحل ولٰذا قدمه ثم بین احتمالاً آخر (یتشاورون بببك وإنما سمی 
التشاور التماراً لأن کلا من المتشاورین بأمر الآخر وہأئمر) . 

قفولہ: اللام للبیان ولیس صلة للناصحین) فالیعلی فاخرج إئي أقول لك فھی متعحلقة 
بمقدر وذلك المقدر کونه اقول اولی قفوله: من الناصحین ہ4 [القصص : جو أبلغ من 
ناصح کما مر وجھه عراراً قوله ویأتمر أي یقبل الآمر . 

قولە: (لآن معمول الصلۃ لا یتقدم علی الموصول) آشار إلی ان اللام فی الناصحین 


قوله: أو حال منە إڈا جعل من اقصی المدیئة صفۂ لە لا صلة لجاء وإنما اشترط فی جعله 
حالاأً منه أن یکون رجل موصوناً مخصصاً بقوله من اقصی المدینة لأنە لا یجوز نصب الحال 
متأخرة من النکرۃ الصرفة إلا بعد کونھا متخصصة بشيء وإذا لم یتخصص بشيء وآأرید أُن یقع 
شيء حالا عنه وجب تقدیمھا عليه لثلا یلتبس بالنعت في صورة النصب فقدم فیما سوی صورۂ 
النضب في المرفوع والمجرور طردا للباب قوله تخصصۃہ ویلحق لا صلة فإذا الحقته مذہ الصفة 
بالمعارف صح رقوع الحال عنه متاخرۃ عثه . 

قوله: لأن معمول الصلة لا یتقدم الموصول فإن اللام في الناصحین بمعتی الذین لأتھا في 
الصفات المشتقة بمعئی الموصول أي من الذین ینصحوت کأن موسی عليه السلام قال ئمن تضحك 
نقال لك فھو کاللام فی عیت لك . 


)١(‏ وعبر فی مثلہ البحض الواو الفصیحة لکتە لم نطلع علیہ في المعتبرات. 


: سور ال الاتان: ۱٣ء‏ 7 
۱ إليه المبرد او یکون سے مم ای وی حرفاً بالاتشاقف لیف ترجہ 


سر سر و مرم وک یں سر ض× سرے 


0+2" جوومسوکوو تہ 
قولہ: (فخرج مھا من المدینة) روس ورک وس 
صدقه بأمارات ولإیمان المخبر فخرج منھا فراراً من فرعون وملئه بدلیل ت طإففررت 
منکم لما خفتکم٭ [الشعراء: قد ُ ٰ ۱ 0-00 
قوله: : (خاتفاً) حال کونە خائفاً قرینة کون الخروج للفرار فیترقب صَفةخائفاً کاشفة ٠‏ 
لە إِذ الخوف یکون علی المنوٰقع والمترقب وصیفة المضارع لژفادۃ الاستمرار التجدذي۔ _ 
۱ قوله : (لحوق طالب) لعلمه ہأنھم یرسلون طالباً یطلبني |ذ ہم لقتل یل علیۂ وآراد: 
جنس طالب فیلائمہ قوله الاتي فأاخذ الطلاب الخ . دا ری ٰ 
قوله : (فقال رب4) استغتاف مبین آنە عليه السلام توجہ إلی رب کرینم اه ینتقم 
جب یں درد ا صودت ہا ا او ا ا 
جلسْ الظالمین ویدخل فی فرعون وملئه ادخولا أولیاً فلا یضرہ. 
۱ قوله: زی دراو نھانی بی اسر ران رر تام تل 
الہدیة اوالتعہیر بالظالمین لمزید استعطاف ولأنھم متمردون في الظلم العظیم ولا رہ 


سپ سر سو شر ود وو ات سا 
میالغة عظیمة . 


قولہتعالی: لئ لے لا کی ےل ترک اھ رئا 
السلام ولم ٹکن في سلطان نفرعون وکان بیٹھا بین مصر مسیر؟: یرہ ررست 
بمعنی ما یقابل جانبھا مثل حذاء ونب علی الظرفیة بتقدیر في لأنه من المِکانْ المبھم 
۔یحذف في قیاساً وأصل تلقاء مصدر بمعنی اللقاء من لقي یلقی من باب علم فقولۃ قبالة 
مدین تنبيه علی ظرفیتہ وتوٰجه قریة شعیب إما بالإلھام أو لمعرفة أنە لم یکن فيٰ ملك 
وا دی راہ وا ا و 


کر 


قولە: قبالة القبالة ہبضم القاف التجاہ وانعاا یقال فلان -- قبالتہ ٠‏ تجاهه: ۳ 
قوله: ولم تکن في سلطان فرعٰون أي تلك القریة التي عي مدین لم تکن ق٘ي جکمافرعون 


وسلطنته وکا بیٹھاوبین مصر مسیرة ثمانٍ ي مسیرۃ ثمان لبال والعرب تعد الایام پلیالیھا "سم 
پلحق التاء بعددھاء : ۱ ان8 . ۱ ۱ 


سورآالقصص/الأیة؛ ۲۴ ۔-.ےسےسےس۔سسس سسشسسسسے 9ج6 ٦۹۱۹‏ 
عدم تعبین واحد من ھذہ الاحتمالات ولا یؤید قوله تلقاء مدین عدم معرفة مََیغ‌لائه یقال 
توجھث داري کما یقال توجھت داراً قوله سمبیت باسم مدین أي سمیت باسم ہانیە لائم بنيی 


قولہ: (توکلا علی اللہ وحسن ظن بە وکان لا یعرف الطرق فعن لە ثلاث طرق فأخذ في 
أوسطھا وجاء الطلاب عقیبه فأخذوا فی الآخرین) توکلا علی اللہ وحسن ظن بہە لکن فاله بطریق 
الرجاء بثئاء علی عادة العظماء أو لما کان حصول الھدایة مترقباً بنی الأمر فیھا علی اٹرجاء 
والمراد ہالسبیل المستوی الطریق الحسي المستقیم یصل من سلك فيه إلی البغیة وھذا بحسب 
الظامر وأما بحسب الحقیقة فالمراد بە الصراط القویم الموصل إلی باب من آبواب الدین 
المستقیم فإن آفکار الاأہرار مائلة إلی آبواب الدین في کل ما یعن لھم من الآمر المتین وقد نبە 
عليه المص فی قوله للعلی أجد علی النار مدی*4 [طه : ]٤١‏ وھذا الکلام من قبیل التوریة 
والإیھام قوله وکان لا یعرف الطرق وإن عرف مدین وقصد التوجه إليه قوله فعن لە عن بتشدید 
النون بمعٹی ظھر والقاء جزائیة فأخذ فی أوسطھا لن خیر الأمور أوساطھا هذا بحسب الظاھر 
وأما بحسب الحقیقة مالمعلی فعن لە ثلاث طرق لأہواب الدین فأخذ وسطھا اعتقاداً وعملا 
وأخلاقاً وترك الافراط والتفریط وجاء الطلاب الظالمون النھاب فأخذوا الإفراط أو التفریط في 
اواب الدین فاستمروا علی الضلال المبین . 


جو ۳0ھ سو فقوت س اف یی 


ہے اھ 


رو وہس اس سے مر حا پس کو مھ 


قول٭: (وصل إليه وھو بئر کانوا یسقون مٹھا) وصل إليه ہچ : الورود 
ھنا الوصول إليه لا بمعنی الدخول فيه قوله وھو بئر أي الماء مجاز عن المحل وھر 
البثر هنا لا غیر ہقرینة ما بعدہ کانوا یسقون منھا أي من ماٹھا فھو مجاز عکس ما في 
النظم ومرادہ أن البٹر لیست معطلة آر إشارۃ إلی معنی قولہ: ۶ وجد عليه آمة _ 
[القتقصص ؛ ]٢۳‏ الاآیة وھو الظاھر . 

قوله: (وجد فو شفیرھا) إ|شارۂ إلی أن معنی الاستعلاہ لیس ظاھرہ مقصوداً بل 
المراد الاستعلاء علی مکان قریب منه وھو الشفیر عنا إما بحذف المضاف أو مجاز مرسل 
ذکر البثر وأرید شفیرھا. 


قوله: تورکلا علی ال مفعول لە لقال. 

قوله: وحسن الظن ہالنصب عطف علی توکلا عطف العلة علی العلہ . 
قوله: عن لہ أي ظھر لموسی ثلاث طرق فی آثناء فرارہ عنھم . 

قوله: وجد فوق شفیرھا شفیر کل شيء طرفە یقال شفیر الوادي أي طرفە. 


79ل لا ۔۔۔۔سسسسسس 0و القصص|الایة: ۷ مد 
قولہ: (جما عة''' کئیرٰۃ مختلفین) أي المراہ الجماعة لکن لا مطلقَاً ہل جماعة 
یجمعھم أمر ما من دین واحد آو زمان واحد آو مکان واحد وقید مختلفین لا تاد من 
اللفظ بل من خارج قیل مسٹفاد من قوله من الناس لشمولھم الأصناف فالمراد مختلفة 
الامیتاما شی ری رعفیہ قرنی رف تلت ولا سی مب فان الس تی کہ تر 
تعالی: فومن الناس 4 [البقرڈ: ۸],المراد ]ما ناس معھودون الخ ؤونظائرہ کثیرۃ والظاہر أنە 
لتعیین المراد بالامة إذ تطلق علی جماعة من الطیور والدواب قال تعالی : لوما من دابة في. 
الأرض ولا طائر یطیر بجناخیه ال أمم أمٹالکم 4 (الأنمام: ۸ الاأیة رما فھم من کلام 
المحشي أن ذکر الناس للتحقیر ولیس نصا فیه لن المراد بالناس الکاملون فی :قولہ تعالی ‏ 
ٛوإذا قیل لھم آمنوا کما آمن الناس4 [البقرۃ : ]٣٣‏ الایة کما صرح بە المص (مواشیھم).: 
قوله: (في مکان اسفل من مکانھم) أي دون منا في اصل معناہ ومو آدنیمکان ْ 
حدماہ کرای جو اود ایدو کر حر دو صا 
انحطاط قلیل ودنو کثیر ولذا عبر بأقرب وآشار إلی الانحطاط بقوله أسفل سیت ٣‏ 
یتعرض للقرب الکثیر لأن الأسفلیة إنما تظھر في القرب التام والحاصل اد دذون في 
الأصل للتفاوؤت في المکان وقد غر التفضیل في قوله تعالی: طوادعوا شبھداءکم من 
دون اللہ [البقرۃ: ]٢٣‏ الاَیة من أوائل سورۂ البقرۃ وأشار إلی أٹَ من زائد: تر نپ 
سے یس سر ےه ہو تہ 
قولە : (تمنعان أغنامھما من الماء كیلا تختلط باغنامھم) أغنامھما الع چمارہ ار 
کٹرتھا ولم یقل غنماھما اتھم اسٹکرھوا إضافة التثنیة إلی التٹیة, ۱ 
قوله: (ما شأنکما تذوذان) مٴشأنکما أصل الخطب الطلب ٹ ٹم شاعم لی الأمسٰ الع 
قولہ تذودان حال فالسؤال عنْ سیب الذود .لن ما قد یسأل به عن السبب والمبینی أىي سببٔ 
بضطرکما إلی لی المنع المذکور وقیل الخطب مصدر أرید بە المقعول فھو بمعنی الشان 
والشان أیضاً سی و سج وت ۱ ۱ ۱ 


قولە: جماعة کثیرۃ مختلفین معتی الامة الجماعة ووصفھا بالکٹرۃ لأن تتکیرعآ للتعظیم فان 
عظمة الجماعة کون لکثرۃ عددھم ووِصنھا بالاختلاف لن الشرب العام لا بختص بقوم دون قوم 
ولوقوغ الجنس المختلف الاصبتاف أعني من الناس بنا لوا اتا و و تر ہر جود 
من الناس من ناس مختلقین . ٰ ۱ 
قولە' حمیں سے سس ار ایس بث 
رر پورجھو ار سوہ سوی ہہ و بد دی بی شا وی 
7 0 4 000" 


. والکٹثرۃ مستفادة من التنوین ا العتکیز: هتا للتکثیر‎ )١( 


سور؟القعس/القذ: ٢۴‏ ہ-۔ _ -_. . . ہے ےك م٣۹۳٦‏ 
قولە : (قالتا لا نسقی) الخ بیان سبب الذود برمز خفی علی أن السببٰٴجحذرھما عن 
مزاحمة الرجال فإنھا تؤدي إلی نساد الحال وإنا أعل بیت مصونون عن سوء الأققال کما 
قالتا وأبونا شیخ کبیر إشارۃ إلی ذلك ہالرمز الأئیق وإن کان ظاعرہ اعتذاراً کما سیجیءفلما 
نھم عليه السلام أنھما من شجرۃ طیبة أصلھا ثابت وفرعھا في السماء سقی لھما مع أَن 
وقت الوحي قد قرب وقد وفقه اللہ تعالی أسباب ذلك حیث جاءت إحدیھما فکان الأمر 
کیت وکیت کما ستعرفه وأن ول القصة کذلك من مقدمات وأسباب تؤدي إلی مطالب . 
قولہ: (یصرف الرعاة مواشیھم عن الماء حذراً عن مزاحمة الرجال فحذف المفعول 
لأن الغرض هو بیان ما یدل علی عفتھما ویدعوہ إلی السقي لھما) یصرف تفسیر یصدر 
الرعاۃ معنی الرعاء کلاھما جمع راع قوله فحذف المفعول أي من الافعال الأربعة والظاھر 
من الأفعال الثلالة ومختار صاحب المفتاح ان المفعول محذوف للاختصار والمراد یسقون 
مواشیھم وتذودان غئمھما وکذا سائر الأفعال فی الاّیة لن الترحم لم یکن من جھة صدور 
الذود عنھما والسقي من الناس ہل من جھة ذودھما غنمھما وسقي الناس مراشیھم حتی لو 
ذادنا غنمھما وسقی الناس مواشیھم لم تصح المرحمة انٹھی . ومرادہ الرد علی الشیخین 
عبد القاھر والزمخشري حیث قالا القصد إلی نفس الفعل فنزل منزلة اللازم أي یصدر منھم 
السقي والذود منھما وأما المسقی والمڈود إبل أو غنم فخارج عن المقصود بل رہما یوھم 
خلافه إذ لو قیل أو تدر یسقون إہلھم ویذودان غنمھما لتوھم أن الترحم لھما لیس من جھة 
أنھما علی الذود والناس علی السقی بل من جھة أن مذودھما غتم ومسقیھم إہل کما إذا 
قلت ما لك تمنع أخاك فالمٹکر منع الخ لا المنع من حیث ھي ومراد الشیخین ان ذلك 


قولە: فحذف المفعول لن الغرض هو ببان ما یدل علی عفتھما وبدعوہ إلی السقي ثھما لمة 
ای حذف مفعول لا نسقي حبث لم تقولا لا نسقي غنماً لأن غرضهما وعو بیان ما یدل علی 
عفتھما وھو ٹرکھما السقی وقت سقبھم حذراً من مخالطة الرجال رمزاحمتھم وببان ما یدعو موسی 
إلی سقي غنمھما ترحماً لھما قد تم عند حذف المفعول أو عند قولھما لا نسقي من غیر أن تقولا 
لا نسقی غتماً فقالتا لا نفعل السقي حتی یصدر ھڑلاء الرجال الراعون ثثلا ينھتك عفٹنا بمخالطتھم 
وأبونا شیخ کبیر فأورٹ قولھما عذا المرحمة في قلب موسی علیھما فحملته تلك الرحمة إلی سقي 
غنمھما فلما کفي في حصول ھذا الغرض ذکر فعل السقي نفسه بلا مفعول ترک ذکر المفعول إذ 
الغرض یتم بذکر نفس الفعل بدون ذکر المفعول لان سبب الترحم ترکھما فعل السقي عند سقبھم 
حذراعما هو محظور شرعاً لا ترك سقی غدم دون إہل وغیرہ فلو ذکر المفعول لاوھم أُن الباعث 
إلی ترحمہ وسقیه لھما کون مسقیھما غنماً لا إبلاً وغیرہ وھو لیس ہمراد وفي الکشاف فإن قلت لم 
ترك المفعول غیر مذکور في قولەه: ٛیسقون* [القصص : ۲۳] وتذودان ولا نسقي قلت لآن 
الغرض ھو الفعل لا المعول ألا تری أئە إنما رحمھما لآنھما کانٹا علی الذیاد وھم علی السقي 
ولم برحمھما لأن مذودھما غنم وسسقیھم إبل مثلاً رکذلك فولھما لا نسقي حتی یصدر الرعاء 
المراد بہ السقي دون المسق إلی هنا کلامه فإن قیل ھل من فرق بین ھذا وبین ما ذھب إليه صاحب 
المفتاح في نکٹة حذف المفعول حیث قال إِن القصد في ترك المفعول إلی مجرد الاختصار 


٤ 


٠ ۱‏ ۱ راتس الاپڈر ٣‏ ۱ 
شرف بس آقائی لس اتال الناس بالسقي الذي هو المقصوة ڈلمن الاخ ماع 
ومنعھما عن السقي مع کون السقي. مراداً لھما بل السقي أولاً مقصرداً نھما حیلثا خلصت 
أنفسھما عن مخالطة الرجال وکونھما منظرین لھم ولما کان الأمر خلافه کان سبب مَجمۃ 
موسی عليه السلام مجرد سقي النامس وذؤدھما بدون مدخلیة المفغغول المغین قوله عل 
عفتھما یدل علی ما ذکرناہ لن العفة تقتضي تعجیل الذڈھاب عن مجتمع الرجال مع أُنھما 
اخرا ولم تقارقا عن مجلسھم:وفھم عليه السلام اضطرابھم بالقرینة الحالے الٹي هي اأقوی ۱ 
من القرینة القولیة فبعث کمال التر حم إٔلی التکلم مع الأجنبیة والسقیٰ لھما علیٰ ان الْتکلم,. 

پر دی خز ناراد سی ال لا ینطولا ان قکان سی ابا نک ْ 
یکون مشروعاً في ھذا الوقت فلا یرد ما أوردہ شارحاً المفتاح السعد والشریفب حیث: قالا 
وما اختارہ صاحب المفتاح دق وأحسن وادعی الشزریف فساد المعلی ہدونه ولا ایظھر وجھه 
بل المعنٰ آحسن براعة علی ما قررنا مراد الشیخین ألا یری أن قولنا فلان یعطي أي یفعل 
الإعطاء وفلان لا یعطي أي لا یفعل الإعطاء کاف في المدح والذم بلا ملاحظة المعطی 
-- ا آو دبناراً أر غیر ذلك وکذا یكفي بیان فعل: السقي والڈود فی کونه باغث الٹزخم 
علی أن المسقي والمذود هنا والمعطی ناك مفھوم في الجملة إذ لا یتصور المنقي والذود 
ذھناً وخارّجاً بدون المسقي والمذود کما فی الڑعطاء فلا التباس ولا فساد ما ماٴقالہ 
قدس سرہ ألا یری انھما لو انتا تڈودان مواشیْھم وکانوا یسقون غنمھما لم ب بضح الترحم 
فلا یصح أن یقال إ ترحمہ کان لاجل آنھا کاتا لی الڈود واناس علی الساقي ذمع بعده 


لانصباب الکلامَ إلی إرادۂ یسقون مواشیھم یم الخ قلنا نسم لان صاحب المفتاح نظر | إلی 'جانب اللفظ 
وإِ ترک المفعنول لصون الکلام ان الحْبث وتعاضد قرائن الأحوال الدالة علی المتروَك وصاحب 
الکشاف نظر إلی جانب المعنی وأن المقعول مرفوض غیر ملتفت إلبه ولکل وجھة فَإن قیل افعلی _. 
ھذا یکوٹ من تتزیل الفعل المتعدي منزلة اللازم إبھاماً للمبالغة مابن المبالغة قلنا هو وغم بعید لأن 
و یی یس جو و میسو تپ ہی ہے ٰ 
معنی مٹھا قصدا أولیاً ویومموٴن أن سا سواہ مطرح الا یری إلی قوله في تفسیر قوله تعالی : 0 
ظفعززنا بثال ث4 [یس: ]٤١‏ ترك المفعول بە لأن الغرضص المعزز بە وإذا کان الکلام منصباً إلی . 
غرض من الاغراض جعل سیاقهٴله وتوجھه إليه کأن ما سواہ مرفوض مطرح فإن قیل جوابھنا لا ۱ 
بطابق ظاھراً لسژال موسی لأنە ليه السلام سألھما عن شانھما ومطلوبھما وکان ظامر الجواب أن 
تقولا شانتا أُنٹا ئرید السقي ولا قدرۃ لنا عليه من المزاحمة وعما لم تجیبا بھذا الجخواب الظاھر 
وعدلتا عنە إلي بیان سبب الذود وترك السقي لان معنی جوابھما ان سبب ذودنا ضعفنا وغجزنا 
وعجز متولٰي أمرنا وھو اہونا فماوجھه اجیب بن المراذ بقوله فما خطبکما ما سہب ڈردکما اوإنما 
عدل عليه السلام عن السؤال الظاعر إلیٰ قولہ: فإما خطیکما* [القصص : ]٣٣‏ أي مإ| مخطویکماٴ 
ومطلوبکما من الذیاد لأن مقصوٰد نِي اللہ من 'قوله ما خطیکما ما سبب ذودکما الذیاد ان یجاب 
بطلب المعونة منە لکرمہ ورحمته علی الضعفاء ولما گائتا من بیت التوة ھ7 سی نا حاتن 
تس سبو وج تج لئ ْ 


سورۃ القصص/ الأیة: ٢٢‏ ...ہہ سسسسشتکتئچے۔ہہ ےہ ۹ڈ 
عن الاعتہار ضعیف من وجوہ آما أولا دلان المعنی إن کان کذلك لارتخلتا عن عذا 
وقلتھما وکثرة الناس وقوتھم مما لا بخطر ببال الذوق السقیم فضلاً عن الطبع السلیم(وَأما 
الثاً فلان قولھما: لا نسقی حتی یصدر الرعاء یرد ھذا الاحتمال المرجوح وأما رابعاً مُلان 
قوله تعالی : ٭افسقی لھعا [القصص: ]٢٢‏ یدفع ھذا الاحتمال لو سلم ھذا فی بادیء 
النظر ولا بحکم في أول الکلام إذا کان آخرہ مغیراً له ولیت شعري کیف ذھل عن ھذہ 
المحذورات مع أنه مثار التدفیق وعلم الكحقیقاٹ . 

قوله: (تم دوئه) بنقطئین من العمام أي تم الکلام في الفعل دونه أي بدون المفعول 
وھذا تصریح باختیار مسلك الشیخین لما فيه من البراعة والبلاغة وفي بعض النسخ ئمة 
بالٹاء المٹلكۃ المفتوحۂ ۔ 

قوله: (وترأً أبو عمرو واہن عامر یصدر أي ینصرف وقریء الرعاء ہالضم وھو اسم 
جمع کالرخال) بضم الراء الْمھملة والخاء المعجمۂة وفی آخرہ لام جمع رخلة بکسر الراء 
وھی الأنٹی من أولاد الضان وتیل إنه جمع وقد مر الکلام في قوله تعالی : ومن الناس 
من بقول٭ [البقرۃ: ۸] الاأیة من سورۃة البقرۂ. 

قوله: (وأبونا شیخ) عطف علی مقدر أي لا خدام لنا ولا راعي وأبونا شیخ وھذا 
اولی من کونه حالا. 

قوله: (کبیر السن لا یستطبع أن بخرچ للسقي فیرسلنا اضطرارا) کبیر السن لم یذکر 
کببر الرتبة لأن المقام بقتضی ماٴذکرہ ولذلك قال لا بستطیع أن یخرج الخ فیرسلنا“'' 
اضطراراً حکایة الحال الماضیة أو للاستمرار أشار إلی أن أبونا شیخ کنایة عما ذکر . 

فولە تعالی : فسَکی لهمَاثد نوع إل ال فَقَال رت ان لِم آزأت ا بن خبر تیر لا 

قوله: (مواشیھما) أي غنمھما لکن عبر بالمواشي لیناسب یسقون مواشیھم وھذا یژید 
رأي الشیخین . 

فولە: (قیل کانت الرعاء یضعون علی رأس الیئر حجراً لا بقل إلا سہعة رجال أو 
اکٹر فأقله وحدہ مع ما کان بە من الوصب والجوع وجراحة القدم) قیل کانت الرعاء الخ 


قولہ: فأقلهہ وحدہ مع ما کان من الوصب والجوع أي اطاق حمله وحدہ من أقل الجرة أي 
اطاق حملھا والوصب المرض والموصب بالتشدید الکثیر الأوجاع قال الزمخشري فما اخطأت 


)١(‏ وبھڈا یندفع ما یقال کیف بنبي اللہ شعیب أت یرضی لابنتیه لسقي المواشي فإن الضرورات تبیح 
۱ لمحظوراٹ . 


۱ ٤ سَورٰۃ الع صص/ الایة:‎ ٦ 


وج التمریض لأنە یفید بظامرہ أن موسی عليه السلام صبر إلی أن یفرغ ارام عن سقيٰ 
'مواشیھم ووضع الحجر علی رأ س البئر وھو بعید ولنھا إذا کانت عادتھم ذلك فػیفِ کانا 
یسسقیان إلا أن یقال إن الأمر وقع کذلك فی ذلك الیوم لامر دعی إليه ولم یکن ذلك' غاد 
لھم ولأنہ یخالف ظاھر ما روی أبْھما لما رجعتا إلی أبیھما قیل الناس قال لھما من 6 
اعجلکما قالثا وجدنا رجلا صالحاً رحمنا فسقی لنا وہذا لیس بظاھر فيه لجواز أن یکو ۱ 
تاخر الناس لعائق یحوقھم وقوله عليه السلام ما ما أعجلکما یجوز أن یکون رجوعھما إلیە ۱ 
علی خلاف العادة أو تاخر الٰاس لاق کنا نر اپ الظاھر في مثله بیان القولین فی هذا۔. 
السقي لا الإشارة إلی ضعفھم| حیث لم یذکر أحدھما بدون قیل وھو المتعارف في التزییفٰ ۱ 
والمراد پالوصب الضعف وجراحة سوہ سی سیر سے مت 
وترك مثل هذا فی شأن الآہرار: ُس بحسن الأدب . 

قوله: لویل کت رکرا قری ایا مہ مرا ونس ُا رمیی فا ۱ 
الفاضل ومع هذا عبرہ بقیل فالظاھر ما ذکرنا غایة الأمر أُن القول الٹاني أوفق ہما بعدہ وبأنه ٰ 
زاحمھما علیٰ الماء حتی سقی لھما وأما وصفھما بالقوۃ ة فینتظم کلا القولین ٰ 

قوله: (ثٹم و) کلمة لتراش لان لتولی عنم تراغ بلس ة لی بدا لسقی وا ْ 
اتصل بآخرہ 7 الئظل الذیي کان ھناك . 

قوله: (لأي شيء انزلت إلي) إشارة إلٰی اٹ ما ٹکرۃ مرصوفة ا موصولة >5 ٰ 
القضة إلی معیی وائرلے ہنی اعطیت مجازإ الاترآن وخر التعررك می الأعلی زلی 
بس ہجو و بد سی سے پ امرس سے ا ود 
فالإنزال علی حقیقتہ 
قولە: آەٹوچوو ٹک 2ہ ّ 

قوله: (وحمله الأکٹرون:علیٰ الطعام) بمعونة المقاء إذ وقت 9ی) 

قولە: (محتاج سائل ولذلك عدي باللام) محتاج الخ لما عدي الفقیر ہإلی مع أآن 
تعدیته باللام أشار إ إلی أنه غضنمنْ معنی الاحتیاج فیتعدی بإلی الا حیاج و سائل إ: اذ 
الاحیاج یسٹلزم السؤال: ٰ ۱ 

قوله: وقیل معناہ إني لما ائزلت إلي من خیر الدین صرث فقیرقي الدنیا لا کان 


وآغائھما وکفاھما أمر السقي في مثل تلك الزحمة بقوۃ لب ہہ وقوۃ ساعدہ وما لہ الله من الفضل ىي ُ 
متائة المُطوة ورصائة الجبلە. ا 
قوله: 0 0 جِِگِ," ٰ 
الشيء ولا یقال هو سائل إلی ذلك الشيء پسسات۔ ہا و سرب تو 
إلي ویقال إلي ما آنزلت إ ِلي إذ یفال افتقر إِليه ولا یقال افتقر لە. ٰ 
قوله : وی ممناہآئی لما ُثزلت إلي من خیر الدین صرت تقی"اً فی الدنیا وھذا علی آن لام 


سورۃ القصص / الَیة: ٤٢‏ 
في سعة عند فرعون) من خیر الدین فالمراد بالخیر خیر الدین لا الخپر الدللوٌی کما فی 
الاول فحینثٍ صیغة الماضي فی موقعھا وأما في الاول فبمعنی المضارع وعبر اض 
فرط الرغبة في حصولہ والتفاؤل في وصولە کاأنه یخیل إليه أنە حاصل قوله صرت: اي 
انتقلت من الغناء إلی الفقر کما أشار إليه بقوله لأنە کان فی سعة الخ ۔. 

قولہ : (والغرض من إظھار التبجح والشکر علی ذلك) والغرض منه دفع إشکال خطر 
ہالومم أنە اشتکاء أي الغخرض منە إظھار التبجح بتقدیم الجیم علی الحاء الفرح وکمال 
السرور وإظھار الشکر علی ذلك الإحسان الذي لا بحیطه القلم واللسان وقد ذکرنا فیما 
مضی أن أفکار الأبرار مائلة إلی آبواب الدین فی کل ما یعن لھم من الأمور أُجمعین فلا 
یخطر ببالك أن عذہ الحالة حالة المشقة لبعد المشقة وشدۃ المجاعة لکن مرضہ إذ الأول 
أمس بالسیاق والسباق مع أن طلب الرزق لدفع الضرورۃ من أفضل القربات ومن جملة 
أبواب الدین والخیرات . 

7 بے 


توله تعالی : ادن إِمَدَكمًا تمٹی عَلی اسَتِحیاو قالت الک آں بنعوای لیجریلک آجم 


1ھ 


لہ 


سر سیر جا رتے ےر مرو ری ہے مدسمرے ےر اھ سط ہے صعسمہ ماک , ہہ 
ماسقیت لنا فلما اہ وقص علييه القصص قال لا خخف نجوت یر القوم الظللمدن لا 
قولە: (أی مستحییة متخفرة قیل کانت الصغری منھما وقیل الکبری واسمھا صفوراء 


فی لما للتعلیل لا صلۂ فقیر کما في الوجه الأول فالمعنی ألي فقیر في باب الدنیا لأجل ما 
انزلت إلي من خیر الدین وھو النجاة من الظالمین لآنه کان عند فرعون في ملك وٹثروۃ قال 
ذلك رضی مه بالبدل السئی وفرحا به وشکرا لە نکأنه قال رب إني أشکرك علی أن جعلتني 
فقیراً مما فی یدي من الدنیا والملك لأجل آمر دیني ورزقتنيه بدله فعلی هذا یکون ما في لما 
أنزلت موصولة ومن فی من خبر للبیان والتنکیر في خیر للتنویع والتعظیم ولذا أضافه إلی 
الدین وعلی الوجه الأول موصوفة والتنکبر للتنوبع ومن ثمه فسر لما بقوله لأيی شيء ووصف 
الشیء بقلیل آو کثیر اي رب إئي لأي شيء أنزلتہ إلي قلیل أو کثیر غث أو سمین من نوع خیر 
لفقیر أي سائل وطالب لە فقوله قلیل وکثیر بعد لفظة خیر صفة لشيء في قولہ لأي شيء لا 
صفة لخیر وأما فائدۃ لفظة المضی فی ما أنزلت علي التاویل الثاني فظاھر لان المراد ہما فيی 
لہا أنزلت علي ذلك التاویل خیر الدین الذي هو النجاة من آیدي الظلمة وھو أمر کائن ماض 
وأما علی التاویل الأول ڈالاستعطاف أي رب إئي سائل الآن ما کنت اعھدہ فی الأیام الماضیة 
مما آنسد به جوعتی من قلیل أو کثیر غث أو سمین فیکون دعاؤہ هذا من باب التوسل بما 
سلف کقول زکریا عليه السلام: ظولم أك بدعائك رب شقیا4 [مریم:) ]٤‏ أي رب إني سائل 
مك أن تنزل إلی الآان نوع طعام أي طعام کان من جنس ما أنزلته إلي في الزمان الماضي 
وأاطعمتنی فیه وعودنئي بهھ فمن حق الکریم أُنْ لا یخیب من اطعمه قیل ذکر عليه السلام ذلك 
وأآن خضہۃ البقل الذیي کان أکله تتراءی فی بطنه من الھزال ما سأل الل إلا أکلة . 

قولہ: مستحییة متخفرة یعنی أن الظرف وھو علی استحیاء في موضع الحال من فاعل تمشي 
والتخفر من الخفر ہالتحريك وھو شدہ الحیاء یقال مئہ خفر ہالکسر وجاریة خفرة ومتخفرۃ۔. 


یی گی: التص/ الاڈ : ٴ۷ 


و صفراء وھی التي تزوجھا 7-7 وو نقولہ علی استحیاا اإلمبالغة کاٹھا: 
استعلت علی الاستحیاء والظاھر أله. من القلب إِذ المراد استعلاء ٭ الحیاء علبھا لکن قصد 
' المہالغة فجعل ذاتھا مستعلیۂ علی :الاستخیاء ٭ قوله متخفرۂ من الخفر بفتح الخاء الم 
والفاء شدة الحماء ء کما یدل بلیھا قوله علی اسٹحیاء وفي الکشاف کبراھما کانتِ تسم 
صفراء والصغری صفیراً والکبری عي التي ذھبت بە وتزؤجھا انتھی وفيه نوع مخالفة لیا 
ذکرہ المص والاولی عدم تعٰیین من ٹزوچھا لاتھا: ری و وت 
یتعلق بە الغرضس . (لیكافٹثك): 

قولہ: : (جزاء سقیك لیا ولمل موسی عليه السلام ]نما اجابھا لیتبرك برؤیة ایخ 
اویستظھر ہمعرفتہ لا طمعا في الآجر بل روي أله لما جاء قدم إليه طعاماً فامتنعٴعنه وقال إِتا . 
أھل بیت لا تبیع دینٹا بالدنیا) جزاء سقیك ۔أي الأجر اہمعنی الجزاء وما مصدریة لا موٴصولَة: 
ولا موصولة لان ما حینثلِ یکونِ عبارۃ عن الماء وھو مباح وأیضاً إن ما أعطي في بَدلہ لا 
یسمی أجرا بل ثمناً ولعل موسی جواب إشکال بأن مثله لا یلیق بە الأجرة لأئە تبرع لا 
۔سیما في منصب موسیٰ۔عليه السلام فاجاب آو لا یمنع کون ذلك أجراً وأیدہ ہما رویي :الخ 
+ قترتت : '(حتی قال شعیب ھذا عادتنا مع کل من بنزل بنا هذا وإن من قمُل معروفاً: 
اوآمدی بشيء لم بحرم آخذہ) مذہ عادتنا الخ یعني لیس قصدنا المکافأة قول وإن من فعل 
معروفا الخ جواب آخر ظاھرہ تسلیم کونە أجراً قوله وأآمدی الخ یدفع کونە أجراً لکن لما 
"کان في مقابلة عمله کان فی ضورۃ الأجر ولھذا کان ذا الجواب تسلیماً لکوٹ |جابتہ عليہ 
السلام طمعا في الآجز لکن قولہ فامتتع عنه وٹالوا إنا امل بیت لا یلائمه فالجواب:الأونٰ 
هو المعول وِفي الکشاف نے تہ للضرورۃ غیر منکر وعذا أیضاً لا بلائم الروایة 


٣‏ قتوله رو رود و بتوں سر اسیو کو جس 
البر والمعررف غپر صحیح لانه آمر جسبي فکیف آجابھا موسی بقولھا لە إن أبی بدعوك:لیجزيك أآجر 
ما سقیت لا وإجایتھا مشعرۃ بأنه 'عليه السلا م التزم أن یأخڈ الآجر ہما فعل حسبة فاجاب رحمۂ اللہ عن 
افو مر ری تفر مو سے یش ء لم بحرم أخذہ 'تصحیخ لقرلہ 
۔اطعام شعیب حین نزوله عندہ بأنه غیْر محظور شرعاً وآأنہ لا بنافی ما فعله لوجہ اللہ وفی الات یج ود 
أن یکون قد فعل ذلك لوجھ الله وِعلی سبیل البر والمعزوف وقیل إِطعام شعیب واحسانہٴ لا علٰیٰ سبیل 
أَخذ الآجر ولکن علی سبیل التقبٔل لمعروف مبتدأ کیف وقد قص عليه قصصۂ وعرفه أنه من بیتٗ النبوۃ 
من أولاد یعقوب ومثلہ حقیق بأن یضیف ویکرم خصوصاً في دار نبي من أنبیاء الله ولیس ہمنکز أن یفعل 
ذلك لاضطرار الفقر والفاقة طلبآ للاآجر وقد روي ما یغضد کلا القولین روي أٹھا لما قالت لیجزيك کر ۱ 
ذلك ولما قدم إليه الطعام امتنع وقال إِنا أھل بیت لا تبیع دینتا بطلاع الأرض ذھباً ولا ناخذ علیٰ 
المعروف ٹمناً قال شعیب ھذہ عادتنا مع کل من ینزل بنا وعن عطاء بن السائب رفع صوتہ بدعال 
لیسمعھما فلذلك قیل لە یجزیك ؟أجر مااٴسقیت لنا أي جزاء سقيك إلی هنا کلامہ وکلمٰۃ :ھذا في'عبارة 
القاضي بعد نقل کلام شعیب عليه السلام عي المسماۃ یٰ۶ 0 
0 آخر۔ ۱ ۱ ۱ ۱ 


رر شس /لا5 15 نہ ہہمنًسًِسًیيسسےےسسًٗسسہ. مے_ے_س_ے خشضشضےمےےے۹۹؟ 
المذکورۃ علی أنه لا طلب عنا وإنما الکلام فی قبوله بلا طلب فمراد صاحتّالکشاف آن 
طلب الأجر غیر منکر فما ظنك في جواز القبول بلا طلب (یرید فرعون وقومهہ). 


یَُّْ می حسم حسم مرم ہی سج سرے رج جی 
۱ ُ٭ ے 


قوله تعالی: 7 ات رج سخجرت القوی الامەن .٢ا‏ 

فوله : (یعنی التی استدعته للرعی) یعني التی استدعته فالإاضافة للعھد والقرینة قوله 
فان خیر من استاجرت4 الخ لن الاخبار بقوته وأمانته [نما هو للمستدعیة أي قالت مذہ 
الداعیة لموسی إلی أبیھا لأبیھا یا اأبت نادت بصیغة البعد مع قربھا منه لعد نفسھا بعید 
الکمال الحیاء إذ فیه نوع تعریض بتزویجھا إیاہ. 

قوله: (نعلیل شائع یجري مجری الدلیل علی أنه حقیق بالاستئجار) تعلیل شائع إذ 
النظاھر أن قولھا: لٛإن خیر من استأجرت4 [القصص : ]۲٦٢‏ الاّیة جواب عن سہب طلب 
الاستشجار فیکون بیان سبہه وعلته الباعثة علی طلب الاستثئجار قوله شائع أي عام لمثل 
المقام لا یترك مذا التعلیل فی مثله إذ لا یفید الطلب ولا یقع موقع القبول بدون بیان سببه 
الموجب أر المصحح کما دل الاستقراء عليه لکنە ھنا ہجري الدلیل لکون تعریف القوي 
الامین للجنس کأنھا قالت یا أبت استأاجرہ فإنه حقیق بالاستئجار لأنه قوي أمین وکل من 
هذا شأنه فھو لائق بالاستئجار فھو حقیق بە فھو أبلغ من القول استاجرہ فإنه هو القوي 
الآمین فإنه حینثلِ یکون تعلیلاً محضاً غیر جار مجری الدلیل . 

قوله: (وللمبالغة فیه جعل خیر اسما) وللمبالعغة فيه أي فی التعلیل الذي في قوة 
الدلیل جعل خبر اسماً أي لان مع أن الظامر أن یکون خبراً إذ المقصود بالإفادة کونە خبراً 


قولە: تعلیل شائع أي قولھا ھذا کلام شائع جار مجری المٹل من حیث إن سیاقه سیاق 
الأمٹال علی ما في الکشاف من أن قولھا ظٛإن خیر من استأاجرت القوي الآمین چ4 کلام حکیم جامع 
لا یزاد عليه لأئه إإذا اجتمعت ھائان الخصلتان أعنی الکفایة والأمانة فی القائم ہأمرك فقد فرغ بالك 
وتم مرادك وقد استعنت بارسال ھذا الکلام الذي سیاقه سیاق المٹل والحکمة أن تقول استأاجرہ 
لقوته وأمانته ومعنی التعلیل مستفاد من وقوعه فی عرض الاستٹتاف کأنه قیل ما علة الأمر 
باستشجارہ فقالت فٛإن خیر من استاجرت الفوي الآمین 4 . 

قولە : وللمبالغة فیه جعل خیر اسماً أي وللمبالغة في التعلیل جعل خیر اسم ان بعني أن 
الاصل أن یجعل القوي اسم إن وخیر خبرھا لیشعر أن کونە خیر من استوجر لکونه قوباً أمیناً 
من حیث إن ترتب الحکم علی الوصف یشعر بعلیة الوصف لکن خولف الأصل وعکس فجعل 
ما هو خبر اسماً وما هو اسم خبراً لیفید الکلام المبائغة بجعل خیر علة لعلته لإشعارہ بأن کونە 
قوباً أمیناً معلل بکونه خیر المستاجرین مع أن الآأمر في نفس الأمر علی العکس أو یکوت وجه 
المبالة ذکرہ من أول الأمر بکونه خیر المستأجرین فیکون التقدیم للعنایة ہوصفه أولا بالخیر 
لکون تقدیمه ادخل فی تعلیل الآمر بالاسٹئجار قوله وذکر الفعل بلفظ الماضي للدلالة علی أنہ 
آمین مجرب معروف لاپھامه أنه عليه السلام من جملة من استأجرہ أبوھا فیما مضی وجربه 
وعرف قوتہ وأمانته بالئجرہة . 


ْ ۷ کر رت‎ 1 ۱ ٔ٠ 
من غیرہ من الغیر القری الین فالظاحر ان یقال إن القوي اس ہج ےت‎ 
الأجیرین لکتە عدل عنه للمبٔالغة فیە بتقدیم خیریتہ للاھتمام بکونه خیراً تنبلڈ مِلی ان‎ 
ظیریکه مھا لجا الارمات الد جو ہو کو ہر ےہ سی ای‎ 
الاشتقاق مع ان الواقع هنا المکس والظاھر أن فيە قلباً لأن فیه تضمناً اعتباراً لطْفاً. تجح‎ 
قوله: (وذکر' الفبل بلفُظ المٰاضي للدلالة لی آنه أمین مجرب معروف وروي أّ‎ ۱ 
َ شعیباً عليه السلام قال لھا وا أعلمك بقوئہ وأمانه فذکر فذکرت إقلال الحجر وأنە ضوب‎ 
۱ رأسہ حین بلغثہ رسالتہ وأمرها بالعشي خلفه) وذکر الفعل بلفظ الماضی وإن :کان إلمعنی‎ 
علی المستقبل مع أن الظاھر لفظ المستقبل لأنه لتحقق وقوعہ أي الاسٹئجار بسبب تحقق‎ 
علتہ وو القؤ؟ والامانة ولذا:قال للدلالة علی أمیْن مجرب معروف والا فتحقق الآمانة لا‎ 
پستلزم تحقق الاستئجار في الماضی ادعاء إقلال الحجر رفعهہ من رأس الیئر رصوب رأَسهٰ‎ 
أی خفقھا لثلا ینظر إلیھا وأمرنا بالمشي خلف للا ینظر إ لیھا أبضاً والاول بیان قوتہ والثانيٰ.‎ 
_ ہیان أمانته والخبر الواخد العدل بکفي في مثله وإن في الأول نصاب الشھادۃ تام فی مثله.‎ 
ٰ کگ تنا قال اف اردان آنکلک دی ہے ہے ںہ‎ 


یں سر خحشرس 


تممّت عَضّ دَمن یلد وم أرِید ان أمُق آشی علیلت ے ملک ستحدت 2 7 یک الکیلسب ڑا 
قوله: (فمائین علی ان تاجرنيی)4 علی أن تاجر نفسمك متي أو تکون لي اجیراً آو قِیینیٰ 
من أجرك الل تعالی) ھاتین [شارٰۃ إلی اہنتیە اأُرسلھما إلی الیئر قیل فيه إیماء إلی أنه کانت لە بنات 
آخر غیرھما وقد نقل عن البقاعی أُن له سبع بنات وھذا احتمال لا قطع فیە إذ الإشازۃ لا تقتضيٰ : 
ان له بنات فی بر سر بر سی ا ا بل لد ۱ 
یتعدی إلی المفعول بمن وبنفِسه وبھذا المعنی یتعدی إ لی مقعول واحد أو تہ کی فالتراد 
التعویض 'ولما کان مذا المعلی غیر متعارف بینە بقوله من أجرك الله تعالی اي علی ما فعلتہ أي 
وو سم سر سی ہر ہو پا یر یت ۱ 
الاول فو المتعارف في مثل ما مبٔحن فيه وإن کان المآل واحدا. 2930 
قوله: شرف علی الولی ومفعول ب علی اٹلث پانسمار مضاف ای رعیةفمانی 
قوا اننقانی غفوی و سای بد کن 3 ۱ ۱ 


قولہ: أو تثیني اي نعوضني و کذا إذا عوضتہ وأثبتہ إیاء زمنە تعزٴیة رسُول اللہ 
قولہ: رف علی ڈول نمو یہ لی ات کلت عی لوان علی ان تار ساد ۱ 

میة مائي جج آو خدمةلمای جج السجة مجاز عن السنةلوقرمھا تھا قھر سن باب کر 

الحال وإرادة المحل . ۱ 


سورۃ القصص/ الأّیة: ۲۷ 
قوله: (نإتمامہ من عندك تفضلاً لا من عندي الزاماً عليك وھذا استدعاء الْعقد لا 
نفسه لعله جری علی أجرۃ معینة وبمھر آخر آأو برعیة فی الأجل الأول ووعد لە أن یوقي 
الأخیر ان تیسر له قبل العقد وکانت الأغنام للمزوجة) وھذا أي قول شعیب عليه السلام 
استدعاء العقد أي طلب العقد فالدعاء الطلب والسین للمبالغة فیه والمراد بالعقد الحاصل 
بالمصدر وھو ارتباط الأجزاء التصرف الشرعي بل الأآجزاء المرتبطة نحو زوجٹ وتزوجت 
فھو خبر لفظاً إنشاء معنی باعتبار الشارح فعلم ان العقد أي الإیجاب والقبول لا یتحقق 
بقول شعیب فقط بل بتحقق ہانضمام قول موسی عليه السلام فالمعنی وھذا أي قول شعیب 
وقول موسی عليه السلام وإن قیل استدعاء العقد یکفي فيه قول شعیب عليه السلام فلا بد 
من ھذا التاویل فی قولہ مع أنه یمکن اختلاف الشرائع في ذلك فلا إشکال بن الإبھام فی 
المرأة المزوجة غیر صحیح وأیضاً غیر صحیح النکاح علی الخدمة ومنافع الحر خصوصاً 
مدتھا غیر معینة ھنا وأیضاً الخدمة لیست لھا بل لأبیھا فکیف یصح مھراً ومنشاً مذا 
الاستفسار فھم کون ھذا القول عقداً فأجاب بأنه طلب العقد ووعد لا نفسه فاندفع الڑشکال 
بالمرۃ وعن هذا قال فلعله الخ قولہ وبمھر آخر غیر الخدمة ثم جوز کون المھر برعیة الغنم 
فی الاجل الأول وھو ثمائي سئة ووعد حال أي والحال أُن موسی عليه السلام قد وعد لہ 
وھذا جواب آخر لن التزوج علی الرعي جائز عند الشافعي وکذا عندنا کما یفھم من الھدایة 
قیل وھذا مراد من قال إنه جائز بالإاجماع لأنه من باب القیام بأمر الزوجیة بخلاف سائر 
الخدمة فإن التزوج علیھا غیر صحیح بالاتفاق''ٗ قولہ وکانت الأغنام الخ من تتمة الثاني. 


قولە: وھذا استدعاء العقد لا نفيه برفع نفسه عطفاً علی اسندعاء أي ھذا الکلام وھو قول 
استدعاء عقد النکاح من موسی عليه السلام لا عقد النکاح نفسه ھذا جرواب عن سؤال عسی یرد 
علی ظاعر قوله: طإٛإنی ارہد أن أنکحك4 [القصص : ۲۷] الَبة وتقریر السؤال أنه کیف یصح أن 
پنکحہ إحدی ابنتيه من غیر تمبیز وإنکاح امرأۃ غیر معینة لا یجوز فاجابِ رحمه اللہ عنه بأن قوله 
مذا ما کان عقداً للنکاح ولکنە استدعاء عقد من موسی عليه السلام ومواعدة أمر قد عزم عليه ولو 
کان غرضہ من ھذا الکلام العقد لقال قد الکحتك بنتي ھذہ ولم یقل أرہد ان ائکحك . 

قوله: فلعله جری علی معینة وہمھر آخر أو برعیة الأجل الأول الخ أي ولعل العقد جری 
بعد ذلك المواعدة علی بنت معینة من بنتيه وبمھر آخر غیر الرعیة وإن کانت البنٹ غیر معینه 
والموعود الرعیة عند المواعدة فصح العقد لوقوعه علی ہنت معینة من بنتیه وبمال مقدور التسلیم 
وھذا التاریل تصحیح للعقد موافقاً لما ذھب إليه آبو حنیفة والشافعي رحمھما اللہ وأما قوله آو 
برعیة الأجل الأول الخ تصحیح للعقد علی مذھب الشافعي ثفقط لآن ہا حثیفة رحمه اللہ یمنع اُن 
یتزوج رجل امرأۃ علی أن بخدمھا سنة رجوز آن یخدمھا عقدہ سئة أو یسکنھا دارہ سئة لنه ني 


)١(‏ مذا إن أرید ألعقد نفسهە والصحیح وعد ومعاہدۃ والعقد بعد ثمام مدۃ الأجل. 


زم ِلعص ا / الاپ ۷٠‏ 


قوله: نے عر بی تع فی َلك) ھذا مشکل لان قول ہزیر با عن 
ویؤید الج رو زا لا ہت لاہ لی ایم ففر راد الحقّود :اشن عیة 
بالالفاظ الماضیة إلا ان بقال إن صباحب معراج الدوایة نقل عن الشیخ حمید الدین أنةقالْ 
یصح الانعقاد بالماضی والمسٰتقبل بأن یقول ل الرجل إلی المرأۃ إنی أتزروجك فتقول المرأۂ 
وت نضس مہ بسح اتاج فا تفل ولآ نل نس مق یرہ 
ْ قوله: (وما آرید آن ا ہے ہی 

فوله: (یالزا م إنمام العشرۃ آو المناقشة فی مراعاة سس یت الأعمال) انز 
[تمام الٰحشرة فعلی هذا یکون کالناکید لقولہ فإن أنممت عشراً فمن عندك قولہ آو المناقدۃ 
الخ وھذا هو الأولی بالاعتبار إ إلا آنه آخرہ لبعدہ عن تبي اللہ تعالی فلا حاجة إلی النفي . : 

قولہ: (واشتقاق المشقة ان الشق پررلور سوویہ رس سر ہوں 
ؤرأيیك في مزاولتہ) واشتقاق المشقة :التی مي مصدر أشق من الشق ہفتج الشین وھوٴ قصل: 
الشيء ٭ لی الشقین والأمرین ب نس سی ات بیان المناسبة بیٹھما قوله اعتقاداع 


الس شمت مہعتال زفی القائی مل مال عو العذ بالات انا الشافعي 0-0 
الله فقد جوز التزوج علی الإجارۃ لبعض الأعمال والخدمة إذا کان وھ بد امم فیه. 
آمراً معلوعاً, _ ۱ 
قفوله: وکانت الافتام للوٰجة وھلا من شرائط صحة عقد اکا لان وعیة الافتام لا جو 
ان تقع مھرأً إلا نا کانت الأغنام للٔنت التی زوجھا شعیب من موسی عليھما السلام لا لشعیب: ۱ 
لان خدمة غیر المزوجة لا یجوز ان تقع مھرا لھا. ۱ 279 
قولە: ٠‏ مع آئه یمکن اختلاف الشرائع في ذلك آي قي حکم التکاح لما کان لہ آرید ان 
أُنْکحك اہنتي هاتین علی أن تاجرني ثمانی حجج مظنة سؤالین أحدھما آأنە یوھم جواز نکاح,امراةا _ 
غیر معینة وھو غیر جائز في شریعتنا والثاني أنه لا ینجوز عقد النکاح بالإجارۃ علی الخدمة فضلاً 
عن خدمة غیر المزوجة فاجاب راحمه الله غن عذین السڑالین ہجواہین ن الجواب الاول جواب' منعيی: 
ٰ وھو قول رٹ استدعاء العقد واھ رس ری وہمھر آخر وقوله او برعیة الاجل الاول شاو 
دو ےت الاعمال و والمعتی قما آرید آن اشن عليك قیا:استاجرتك لم من زعیة: 
الخئم ولا انعل معك ما یفعله المعاشرون من المناقشة في مراعاۃ الأوقات والدافة في استیفاءٴ 
و سا الرعاۃ اشمالاً یت ا وعڈا کاٹ لاییاء علیھم السلام آخذین اغوت فی 
قوله: سو بر ری 7 م ام الاجلن واجانہعلیک قولہ فا ما مب علبك شی 
اعتمادك أي یجعل اعتقادك شقین تقول تارۃ اطیقه وارة لا ٘طیقه ویشق ق رأيك لي جزاولتہ بان: 
جس نو ای ۱ ۱ ۱ 


سور؟ القصعر / الأَیة: ۲۸ 
مفعول یشق أي الأمر الصعب یشق الاعتقاد إلی شقین إطاقته وعدم إطاقته وکڈا,یشق الرأي 
إلی شقین أي المزاولة وعدم مزاولته والمزاولة المباشرة. 

تولە: (ستجدنی إن شاء الله من الصالحین*4 [القصص: ۲۷] في حسن المعاملۂ 
ولین الجانب والوفاء بالمعامدة) إن شاء الل للتہرك فإن صلاحہ مجزوم فلا یکون للتعليق 
والمراد اتکاله علی ال تعالی وتوفیمه فيه . 


×ط سی سے سے سے ہے یر جی ×یں فیس 


قولہ تعالی: کل ہلک بی ناک اما الج این قصیت کل ھدوا علع واق عی ما 
ٹول وسیبل تا 

توله: (أي ذلك الذیي عاھدنٹی فیه قائم بینٹا لا نخرج عنہ) الذي عاھدتني فیه ھذا 
بناء علی أن موسی عليه السلام قبل ما قاله شعیب عليه السلام إذ العھد من الطرفین 
ولذا لم یقل وعدتني قوله قائم بینٹا إ[شارة إلی أن بین متعلق بە وتقدیر الفعل الخاص 
عند قیام القریئة لا یضر کون الظرف مستقراً قوله بیننا حاصل المعنی وإنما لم یجیء 
فی النظم مکذا للالتباس قولە لا نخرج عنه بیان القیام وأنه مجاز فيه أي لا تزید عليه 
ولا تنقص فیە الخیر عن عدم زیادتە بناء علی حسن الظن به ولما سند القیام إلی الأمر 
ینبغی أن یقال لا بخرج عنا لکن ما ذکرہ المص لازم لە وإنما اختار القیام لیفید الکلام 
إذ حصوله مثلا معلوم مما سبق . 

قولە : (أطولھما أو أتصرھما) أی من حیث الاکتفاء بە فلا پقال قضاء الأطول مستلزم 
لقضاء الأقصر وصیغة التفضیل فیھما بمعنی أصل الفعل أي طویلھما أو قصیرھما . 

قولە: (وفیعك إیاہ) وفیتك من التوفیة وحاصله أتممت لن القضاء في الأصل إتمام 
الشيء قولاً أو فعلاً ۔ 


۳ 


قولہ: لا نخرج عنه بالنون علی الحکایة علی صیفة المبني للفاعل أو بالیاء علی صیفة 
المبٹي للمفعول فلفظ ذلك [شارة إلی ما عامدہ عليه شعیب یرید ذلك الذي قلته وعامدتني 
عليه وشارطتئی عليه قائم بیننا جمیعاً لا پخرج کلانا عنە لا آنا عما شرطت علي ولا أنت عما 

قوله: فکما لا أطالب بالزیادة علی العشر لا أطالب بالزیادۃ علی الثمان مذا [شارۃ إلی 
جواب سؤال عسی یرد علی ظاھر قولہ: أیما الأجلین قضیت فلا عدوان علي ٭بأن العدوان لا 
یتصور إِلا فی أحد الأجلین الذي هو الأقصر وھو المطالبة بالتتمیم إلی العشر فما معنی تعلیق 
العدوان بالأجلین جمیعاً وحاصل الجواب أن معنی کلامه ھذا آتي إن طولبت بالزیادة علی العشر 
کان عدواناً علی لا شك فيه فکذلك إن طولبت بالزبادة علی الثمائي یرید بە تأکید مر الخیار 
وتقریرہ وأنه ثابت مستفر وأن الأجلین علی السواء إما عذا وإما ذاك من غیر تفاوت بینھما ني 
القضاء وإما تتمیم الأقصر منھما فموکول إلی رأيي إن شثت آتیت بھا وإلا لم أجبر علیھا وھذا أي 
تاکید أمر الخیار فی القضاء هو المراد بالأبلغیة في قوله رحمه اللہ وھو أبلغ في اثیات الخیرة في 
تساوي الأجلین فی القضاء من أن یقال إِن قضیت الأفصر فلا عدوان علي . 


: [ عرَرداقصمی/ الایة: ۲۸ 
قوله: (لا یعندي علي بطلب الزیادۃ نکما لا اطالب بالزیادة علی ال لا اظَالب 
بالزیادة علی الثمان) لا یتعدی :علی خبر في معنی الإنشاء وھذا حاصل المعی إِذ لقي, نس 
العدوان ماآله ما ذکرہ ہ قوله بلب الزبادة أي علی الثمان إذ لا اختمال لطلب الزیادة ابی 
ری رو رو ہار پا راو سس ہا ود بن ١‏ 
فقوله لا یعتدي علي بیان حاصل المعنی . 
قوله: (أو فلا اکون مععدیاً فرك الزبادة عليه کقولك لا إئم عليك) أو فلا فلا کون 
متعدباً الخ أي لا یصح الحکم علي بالاعتداء حینثذٍ والعدوان الظلم کالاعتداء والتمدي 
وحاصلە لا [إئم علي ولذا قال كقَزلك لا إئم تو ےر رپ ریت ۱ 
الغیر وفي الثاني بالنسبة إٔلی المٰتکلم . 
قولەه: یھو أبلغ ي إلبات الخیرۃ ونساوي الأجلٰین قي القغباء من آن یقال ِنْ قضيت 
الأتصر فلا عدوان علي وقریء أیما) وھو ہے تی سپو یہ 
ویوسسیس شت شر وہ ست ٰ و 


و 


قوله: (کٹولەه: ٰ ْ 

ُنظرٹ نصراً والسماکین اما 720 7/7020 
ہی زور ے ارہ وت ناورم راس فو ج٠‏ کوں رد وت سی 
بالجود تنظرت اي انتظرت والسماکان کوکبان أحدھما أعزل والآخر رامح وھما من الإنوام 
التي ینسب المشرك المطر إلیھا واستھلت أي یڈ مر اظر جع تاط رہ هي الشحابۃ 
اي أنہ انتظر الممدوح وجودہ واحد الانواء الماطرة ولم یفرق بیٹھما وھذا تشبیه بلیغ:علی, 
تھج تجاھل سس سو یہد سرجی سد لات 
مقرق قے لیر رعضد الله . ٰ 
ٰ قوله: اي لڈجلین جردت عزمی لقضانہ وٹری* عدوا بالکسم) رت عزمي 


وك کٹول أی کثول اف زدق تنظرت 7 انتظرزت ونصر اسم سی والسماکان نجُمان' 
الاعزل وھو الذیي لا کوکب بین :یدیہ والرامح هو الذي بین یدیه کوکب یقدمه یقوٰلؤن هو رمحہ 
لڈا سمي بالرامح وھو لیس من منازل القمر ۵ۃ۵ه-3ھ+ھ) الانصباب یقال عال السحاب واستھل إذا: 
انصب انصہاباً شدیداً وأیھما بسکون الیاء الواحدة تخفیف أيھما بالتشدید فسکن الیاء لسر 
الشعر ومن في ہن الغیث للبیان والمواطر جمع ماطرۃ (او دہ ضر لی کرد تد ٰ 
سای ارتا شید بوائروسی سس یی لی کر رون اسر ری سای تی لی ٰ 

قُولە : فیکون ما مزیدہ لٹاکید الفعل یربد بیان الفرق بین ما المزیدة فی أَيْما فی القراءة ۱ 
المشھورۃ وہین ما المزایدة قیل قضیت في القراءۃ الشاذۂ وھو أن ما في القراءة الشاذة لتأکید القتضاء 
ار روس مد باب ید یہ شوہ سی رس سی 
720ص ۶یپو؟۷کٔ‌ء۰۹۱)" ۱ 


سور القصصی/ الایة : ۲۹ سم ہے ۔ےسہسسےے.ی.ٗ..م. ۔.۔ ے ...8ے سے  .‏ مم 8۰8 
استعارۃ مکثیة وتخیبلیة حیث شبە العزم فی النفس بالسیف في القطع المٴُظلق وأثبت لە 
التجرید الٰذي من ملائمات المشمه بە. 

قولە : (واللہ علی ما نقول) صیغة المضی إما لحکایة الحال الماضیة أو للاستمرارمن 
المشارطة). 

قولە: (شاھد حفیظ) ھذا لتعدیتهہ بعلی لتضملە معنی شاعد قوله حفیظ بیان معنی 
شامد وفی سورة یوسف في قوله تعالی: ٭لوالل ما نقول وکیل 4 [یوسف : ]٦٦‏ فسرہ 
المتکفل ہأمور العباد أو الموکول إليه لاعتمادہ علی إحسانه وھنا هو عراد أ٘یضاً کما هو 

- سے و مے ے ےج سس پر ے ےم لی 2 رہ۔7 لٹ رم 

قوله تعا ی : چ4 للع تَطّٰ مُوسی الْلہل وسار بأهلوه اکس من جانب الطورِ کا قَالَ اه 
اس ہوا نی انث کازا لعل مانیکم ینا یبر آز کوک التَار املک سارک رکا 
الاجارة وباشر موسی عليه السلام ما التزمہ وأئم الاجل فلما قضی الأجل وأتمہ وسار بأهله 
آتی بالواو لن السیر لم یتحقق عقیب الإتمام بل بعد مکٹه عشر سنین کما سیجيء بأھله 
الباء للتعدیة ویلزم منه سیرہ عليه السلام ایضاً لما أن في الباء من معنی الاستصحاب إذا 
قلت ذھبت بزید یکون معناہ أذھبت زیداً وذھبت أبضاً بخلاف أذھبت زیداآ فإله لا یقتضي 
ذھاب المتکلم وکذا سارا وللملابسة أي سار علیہ السلام مصاحباً بأھله. 

قولە : (بامرأته روي أنە قضی أقصی الأجلین ومکٹ بعد ذلك عندہ عشراً آخر ٹم عزم 
علی الرجوع) بامرأته فسرہ بھا لأنه یکنی عنھا بالأھل عند قیام قرینة وأما الأھل فی قوله 
تعالٰی فی قصة لوط لؤفأسر باملك 4 أقاربه وأنباعه ممن آمن بە تر بطلق علی ال اَعزڈ''' 


قوله: شاعد حفیظ الوکیل الذیي وکل إليه الأمر ولما ضمن معنی الشاھد والمھیمن عدي 
بعلی وإلا فالأصل أن یعدی بکلمة إلی فلما استعمل بعلی فسرہ رحمہ اللہ بالشاہد والحفیظ . 

قولہ: بانٹ حواطب لیلی البیت الحواطب الجواری اللاتي یطالبن الحطب والجزل الحطب 
الیابس العظیم والجذي جمع جذوۂ والخوار الضعیف من الخور بقال رمح خوار ورجل خوار 
والدعر بالدال والعین المھملتین مصدر دعر دعراارھو عود دعر أي ردي کثبر الدخان هھذا البیت 
للاستشھاد علی استعمال الجذوۃ فی العود الذي لیس فی رأسه نار والبیت الثاني وھو قولە والقی 
علی قیس الخ استشہاد علی استعمالھا فی العود الذڈي في رآسە نار ومعنی عذا البیت ظامر 
والضمیر فی علیھا للجذوۃ وفي حرھا والتھابھا للنار الجذوۃ القبسة من النار والمراد بھا نار الئمیمة 
ووصفھا بموله شدیداً حرما والتھابھا لأتھا هیجت نار العداوة والفتنة ہین القوم ۔ 


)١(‏ وتفصیله في سررۃ التمل. 


اج ۱ تو لق صص/ الا 4 
کنایة وعلی الجماعة رات وساز في اللیل الخ ویؤیدہ قوله تعالی: ( اٹ من جانب 
الطور 4 [التصص : ۹ الایة: ۱ کہ 
ا قولہ: (آبصر من الجھة العي تلي الطور) أبضر إیصاراً لا شبھة فیە ولذا اخار کی ٰ 
آبصر وقیل الإیناس إبصار ما یُرنس بە لم یتعرض لە ھنا لأن التخصیص خلاف الظاع ” 
نول (نخہر الطریق) اشار إلی آنه اضل الطریق' ' وکائت لیاَة الهمعۂِ_ 
وتفرقت ماشتهہ 0 80+030٦‏ 
قولہ: ذعود فلیظ سواہ أحائت بھی ران نو[ ولم نکنقاق کل : 
بات حواطب لیلی یلعمسن لھا جزل الجذی یر خوار ولا دعبر) 
الحوٰاطب جمع حاطبة وُھي الجاریة التي تجمع الحطب قوله یلتمسن لھا أي 'بطلبن ْ 
لھا قوله جزل بجیم وزاي معجمة هو الحطب الیابس والجذی بکسر الجیم جمع:جذوۃ 
الخوار الضعیف الھش والدعر بفتح الدال المھملة وکسر العین المھملة .الزدي الکٹیر 
الدخان والحواطب إما أن یراد بھا الخدمة فظامر وإما أن یراد بھا الئمامات بیہ 
یجدن لھا مساوي کما في الکشاف: ٰ 


قولٰه: ۱ 
ْ (والقی عالی قیس من الٹار جو 2 2 . 
ْ وقیس اسم قبیلة من النار جذوۃ رھو استعارة لما لحقھا من الفتنة التي کأنھا نار متوقذٰة. 
ثوله: (ولذلك بینہ بقولۂ من النار پ4 [القصص: ۲۹]) فیە مبالغة لأن الجذوۃ لیٔست: - 
عین النار (وقراً عاصم بالفتح وحمزة ہالضم وکٹھا لفات). ھ ‏ 
قوله: سرن تھا بد زنارازلی ان آساو پرداقدید فان سی سر لد لا 
ابن في لیلة شاتیة مظلمٰة نثاجة والٹرجی ٢۵۷‏ إنبان الجذوۃ بناء عبلی الرچام أو یعزضض 
مارضن مع ااسطان ج.٭ 


۱ قوله: راف برک سس آقار ای رلابل اتال الجارختی طلق سی ارذ غر 
بس ریہ سو ضف ج ‏ عم او > چو 
إلٰی ھذا البیان . ۱ 2 ا 

قول؛ وکلھا لغات اي تع )الجیم وضمھا 207 ثغات في الجذوة ححعدو ستا ٰ 

قوله : : نستدفٹون بھا من الْدفء زھو اللسخوئة یقال دفیء الرجل دفاءة من بَابْ علم یعلمم' 
والاسم الدفء بالکسر وھو اتی الذي یدفعك وو مت توف 07 لیس 
ما یدئه . ۱ ۱ ۱ 


)١(‏ آر المراد بالطریق المستقیم کما شار إلیہ في سورة طہ. 


سورۂ القصص/ الآیة: پچ ژچچدت اہے۔- 


سے می یتیج ےط قوج زر اس ہے ٹ- حم عی 


قوله تعالی : ما آنٹھنا ود من شاطی الوا أوأدِ الین فی الع سرن الشجرق 
ان بنمومی ات آنا الله ریگ الصلیں تا 

ثوله: (فافلما آتاھاچ4) الفاء فصیحۃ 5 فصل موسی عن أعله وأتاھا ٭فلما آناما* 
أي آتی بمکان قریب من النار التي أبصرھا فھو مجاز في الإیقاع . 

قولە: (آثاء النداء من الشاطیء الأیمن لموسی) آتاہ النداء الخ أي وصلہ إليه عليه 
السلام أوله تنبیھا علی ان النداء لیس ابتداؤہ من الشاطیء بل إتیائه منه وجھه یعلم بالتأمل 
قوله من الشاطیء الآیمن أي الآأیمن صفة للشاطیء لا الوادی کما یوعھمه قربه لأن المراد 
بالایمن یمین موسی والواقع فیه الشاطیء قیل مسموعہ کلام لفظي مخلوق ئٔي الشجرة وفي 
کلام المص في سورة طه حیث قال وھو ملقی من ربە کلامه تلقمٰا روحانیا الخ إشارة إليه 
وتد أوضحناہ ھناك . ْ 

قوله: (متصل بالشاطیء أو صلة نودي) أي حال منە لا صفة وصفت بالمبارکة لکونھا 
مبعث الانبیاء علیھم السلام قد مر بیائە فی سورۃ النمل قوله آو صلة لنودي ولا یلزم من 
کون النداء فی البقعة المبارکة کون المنادی فبھا إذ یکفی في صحة الظرفیة کون النداء فیھا 
کقولك رمیت الصید غفي الحرم إذا کت خارجه والصید فیه قاله في آوائل سور النعام 
ولکونە نوع تکلف أخرہ. 

قوله: (بدل من الشاطیء بدل الاشتمال لأنھا کائت نابتة علی الشاطیء) أي بتقدیر 
الضمیر أي من الشجرۃ فيه لکن أعید الجار لکون البدل علی إعادۂ العامل ولتعیین المبدل 
منه قیل بدل بدون تنوین مضاف إلی من شاطیء علی ان مجموع الجار والمجرور بدل من 
مجموع الجار والمجرور وعو تکلف إذ الظار أن البدل هو المجرور وحدہ لکونه اسما 
والجار حرف لا حظ لە من الإعراب ویژؤیدہ قوله لأنھا نابنة فإله مسوق لہیان کونه بدل 
اشتمال وھو المجرور وحدہ فیکون المبدل منە مشتملا علی البدل ومن فی شاطیء ابتدائیة 
متعلق بنودي وھو الظامر وجعله حالا من ضمیر نودي الراجع إلی موسی عليه السلام 


فولە: أتاہ النداء من الشاطیء الأیمن لموسی شاطیء الوادی شطه وجانبه . 

قوله: متصل بالشاطیء علی أنه صفۂة لە أي من شاطیء الوادي الکائن في البقعة المبارکة أو 
علی أنہ حال منه أي کائناً فی البقعة قوله بدل من شاطیء بدل الاشتمال أي ھی بدل منە بإعادة 
الجار بدل الاشتمال لآن الشاطیء یشتمل عليه من حیث إله محل لھا ونظیرہ فی کوئه بدل 
الاشتمال بإعادة الجار قوله تعالی: ٭الجعلنا لمن یکفر بالرحمن لبیوتھم4 [الزخرف: ]۳٣‏ نإن 
لبیوتھم بدل من قولە: ڈلمن بکفر بالرحمن4 [الزخرف: ۳۳] بدل الاشتمال بإعادة الجار . 

قولە: ہذا وإن خالف ما في طہه والنمل لفظاً فھو طبقة في المقصود قال في طە: ٛإنني آنا 
الله لا إِله إلا آنا فاعبدنی4 [طہ: ]٤١‏ وفي سورۃ الئمل: ٭إنه آنا ال العزیز الحکیم4 [النمل: ۹] 
وقال منا: ہنی أنا اللہ رب العالمین4 [القتصص : ]٠۰‏ وکونہ طبقہ فی المقصود أنہ مثبت للتوحید 
کما أن ما فی السورتین کذلك . 


ًٔ۵ ۱ ٰ _ّ ور القصص/ الایة: 00 
وکون من بمعنی في تعسفولم یلتفت إلی کونە متعلقاً بالبقعة المہارکلالظلی آن ابتداء: 
برکتھا من الشجرة لأنہ خلافٰ ما ثبت من 6 کرو یس لاہ مو یں کا 
صرح بە في سورۃ التمل قولم نابتة بالنون مُن النبات وقیل إِنه بالمثلثة أیضاً. 
٣‏ قولہ: یا موسی) ار لی ا تفسیریۃ مالہ ای الفسیری ولم مرف باتی: 
الاحتمال من کونہ مخففة من'الٹقیلة لظھور الأول. ْ 

قوله: (مذا وإن خالفما في طه والدسل لفظاً فھو طبقه في المقصود) وإِن خالف آئ 
آفی بعفی''' الفاظہ وزیادته ونقصانہ للاقتصار والحکایة بالمعنی وذھب الإمام إلی أنه حکی 
۱ في کل من ھذہ السورۃ بعضٰ ما اشتمل عليه النداء انتھی والمص خالفه حیث أومٔیء أنە 
طبقه فی المقصود لکن المطابقة غیر ظاھرۃ إلا بتکلف عظیم لان ما في سورۃ طہ لإنودي 
أني أنا ربك فاخلع نعلیكگچ لإطه: ۱۱ء ٣١۲‏ الاآیة وما فی الئمل نودي سس 
سے وسر با ھا لی الفھم . 


سے اے سے 


قوله تعالی : وَآن آلق عمبالد فُلما ریاھا نہر کنا ا کت 
أفْل نف پلک یہ اتیک لا 0 ٰ 

ثول : (ڑوآن ألق عصاك4 [القصص : ) عتلف علی نیا مرسی لان نقا تا 
ون تفسیریة أو مخففة من الثقیلة ویجوز کونھا ھنا مصدریة . 

قوله: (اي فالقاھا فصبارت ثعباناً واھتزت فلما رآھا ٹھئز) أی فالقاغا آشار إلی : 
الفاء في فلما رآھا فصیحة والمحاٍوف فالقاھا: ولظھور إجابۂ الأمر لم پذکر قولە ِصارتٔ 
اثعبان بدلا فإذا ھی حیة تسعیٰ المذکور فی سورۃ طہ وإنما اختار ثعبان لقوله کاتھاجانِ إذ 
اتشبیه الحیة المطلقة بالجان لا یحسن بل لا یصح لکن ھذا علی توله في السرعة وأمإ علی 
قوله فی الھیئة سیاتي بیانه واھتزت أي اضطربت اضطراباً شدیداً إذ الھز التحريك الشدید . 
والاتمتزاز التحریك الشدبد والضمائر للعصا باعتبار أصلھا ویژید أن قلب العصا حیة بإبدال 
صورۃة العصا بصورة الحیة مع بقاء الجواھر الفردة قد مر توضیحہ في سورة الثمل ۔ إإٍ. 

فوله: فی اٹھیعة والجدۃ أو في السرعة) فحیندلِ یکون التشبیه غي النوضیة ٹل ھذا 
القمیص مثل ذلك القمیص في کونه کرباسا آو ثوبا نے تب رپس یں 


قوله: أي فالقاعا ات فلت کات فا بت کان پرید أُن المٰاء فی فلماٴرکھا فاء 
فصہحة لاقصاحه بالمحذوفات المذکورة لن رؤیتھا مھتزة لم یکن عقیب الأمر بالقاء او 
مھلة بل إنما رآھا كکذلك بعد القاء األعصضا وصیرورتھا ثعباناً تھتز اعتزازا, ۱ 
ْ قول٭: ی لوٹ الج آ فی السرعۃ بد ان رجہ الشید في نشی الما المتقاة سی 
0001 یکون الھیئة 0200 المشی والحرکۂة , ٰ 


)١(‏ وقد جمعنٹا بن قول اللإمام رہین قول امس بقولنا فی بعشضش الام وزبادت مال 


سور القصصر/ الآیة: ۳٣‏ ۵۹ 
المراد الجان حقیفۂ والجان المنقلب من العصا مشبھاً بالجان فی کوئە جائالإّذ قد یکون 
کروی اور یی سو سی مر دس تو سو بجر 
ملائماً فصارت ثعباناً بل الملائم لە أو في السرعة کأنه أشار إلی الوجھین بطریق الاحٹَاك 
لأن المص بین فی طە قیل إنھا لما ألقاھا انقلبت حیة صفراء بغلظ العصا ثم تورمت 
وعظمت فلذلك سماھا جاناً تارة نظراً إلی المبدا وثعباناً مرة باعتبار المنتھی فلا ینىاسب 
القول بأن الجان بطلق علی ما غلظ وعظم في توجیه کلام المص وقیل فيه قوله في الھیئة 
والجثة أي فی أول وتت الالقاء الخ وطریق الاحتباك أحسن''' التوجیھات . 

قولە: (مٹھزماً من الخوف) ھذا التعبیر لیس ہمناسب أي بعد منھا لعروض الخوف 
بحسب البشریة . 

قوله: (ولم یعقب ولم یرجع) ولم یعقب أي ولم یرجع من عقب المقاتل إذا کر بعد 
الفرار نودي یا موسی . 

قولە: (أقبل) أی ٹیل لە أقبل إلیبھا فخذھا سنعیدھا سیرتھا الأولی ولا تخف أي ولا 
تکن علی حال تؤدي إلی الخوف إنك من الاآمنین تعلیل لما یتضمنه الٹھي أي الخوف من 
المخاوف غیر لائق بك لأنك من جملة الآمنین المعھودین بالآمن والأمان۔ 

قوله: (من المخوف فإنه لا یخاف لدي المرسلون) قد مر توضیحه في سورۃ الئمل 
وحاصلہ أُن إثبات الخوف لە عليه السلام من بیل الاستعارۃ التمثیلیة لآأن قوله تعالی : ٭إنه 
لا یخاف لدی المرسلون4 [النمل: ]٣١‏ خبر فاللفظ الدال علی خوف المرسلین لا بد لھ 
من تأویل وقد أشار إليه المص في الٹمل وأوضحناہ ہما یٹاسپب المقام بعون الل الملك 
العلام قولە فإنه لا یخاف الخ اقتباس لطیف بٹغیبر پسیر . 


رر تس ہے کو سس سے چا ریہ سمام رم 


قوله تعالی: اسْلف س شس یضاء ین عبر سو وَاضمم لف جناحلف بن 
لے میلک ھتان من ڈیلک ا فعوبے راوید إِنَهْمْ اڑا توتا کیبے (ڑکا 

قولە: (أدخلھا) أشار إلی أن اسلك من السلك المتعدي قوله في جیبك لآئە کان 
له مدرعة صوف لا کم له المدرعة لباس لا أکمام لە والجیب عمدخل الراأس من القمیص 
وھو الکریبان . 


قوله: نودي یا موسی یعني فوله : فیا موسیہ4 [القصص: ]٥٣‏ مقدر بمعنی القول 
فالتقدیر نودی یا موسی آأو قیل پا موسی والاأئسب ان یقدر بالفاء علی معنی ولی فنودي لان 
المقام بقتضي الترتیب . 


)١(‏ لأن الفول الأول یخالف ما صرح بە المص وغیرہ والثاني ضعیف إذ آول وقت الالقاء لیست ثعیاناً بل 
جان گما فالہ المص . 


۱ سوَرة القصص/ الاَہٰة: ۳ 
قولہ : (نخرج بیضاء) |يٴ أدخلھا فدخلت : قم اخرجھا فخرجت ففييية الاحتباد 
قد فصلت في الئمل . ت- ٌ۰ 7٭ 
ٰ قوله : سرا: 5ار زار تلق لی دی ہس ارس وا و 
أشار إلی النعمیم من الاَفة اي یستقذر مه وھذا من قبیل الاحتراس زالتکنیل ولبعضِ ا 
.الناظرین مناقشة في [رادة البرض ونحوہ ذکرت في النمل مع جوابھا. ُ ٰ 
فولەه: : (یديك المبسوطعین) فیە تنبيه علی أنھما شبھتا بالجناحین في البسظ إلیٰ 
الجانبین والاستظھاز بھما فذکر لفظ العشبه بە وأرید المشسه والجناح اسم جنس کالید ۱ 
یتناول الائنین لأنھما نجموع:الجنس ھنا فلا إشکال بأن الجنس لا یراد بە الائنان لأنہ فیما 
کان له إفراد فوق الاٹنین بای مسر سر نو سس ابس 
'الضم لا یناسب المقام ولا یوائق الکلام. ٰ سخ 
ا قولہ: نا نقی بھما الحیة کالخائف الفزع) حال من ضمیر بدیك مبین لبسط الید 
المامور بتركک الیسط ہضم قولہ کالخائف الفرع . 4 
تولە : (بإدخال الیمنی تحت عضد الیسری وبالمکس ور سو پاعال 
ے۔ ہے یہ ٴ الغم ولعله روایة وإِلا فلا یستفاد بخضوص 


٠ 


قوله: کر الضرھ یو ہا اف اد تگال راضمم ۔إليك 
جناحك من الرعب 4 [القصص: : ۲] علی وجھین الوجه الأاول أن موسی عليه اللام لا قلبٰ _ 
الله العصا حیة فزع واضطرب فاتقاما بیدہ کما یفعل الخائف من الششيء ٭ فقیل له إن اتقاءك بیذكک فیه 
ذلك ومھانة عند الأاعداء فإڈا القیتھا فکما تنقلب حیة ادخل یدك تحت عضدك مکان اتقائك بھا ثم 
آخرجھا لیحصل لك الآأمران المٰطلوبان اجتناب ما هو ڈل عليك عند الأعداء واظھار نمعجزة کر 
آو المراد بالجناح الید تشبیھاً للید بالجناح لان یدي الإنسان ہمنزلة جناحی الطائر وإذا ادخٍل ید 
الیمنی تحت عضلہ الیسری فقد ضم جناحه إليه فلذا فسر الجناح بالید فعلی مذا الوجه یکونِ 
قوله: فراضمم الیگ جناحك 4٤‏ [القصٍص : ]٦‏ تکریراآ المعنی قوله: اسلك یدك فيی جيبك4 
[القصص: ۳٢۲‏ یحصل من ذکزہ ثانیاً غرض آخر غیر الغرض الحاصل من الأول فإِن القرض می 
الآول خروج الید البیضناء ومن الثاني إخفاء الرعب واختلاف العبارتین مع قلعم راد 
لاختلاف الغرضین والوجہ الٹائي أن یراد بالضم التجلد أي التصبر والثبات رضبط النفس والتشدہ 
اعند انقلاب العصا حیة حتی لا پیضطرب ولا یرھب استعارة من فعل الطائر لأنه [ڈا خاف نشر 
جناحيه وارخامما وإلا ضمھمإ إليه وشمرھما فیکون قوله فلواضمم إليك جناحك4 علی عذا 
الوجه من المجاز المستعار علی:الٹمٹیل والحاصل لہ في الأصل مستعار من فعل الطائر عند الأمن _ 

بعد الخوف ثم کثر استعمالہ فيٴ التجلد رضبط النفسن تی صار مثلاافیە ارکنایة عنه فھو علی ھذا 
الوجه الثائي یکون تتمٰیماً لمعنی:إِنك من الآمئین فقولہ: طڑاسلك یدک في اجیيك 4 [الْقٍصص : ۲ 
مجری علیٰ حقیقته في الوجھین: جمیعاً وأما قولہ: ظ وا ضمم إليك جناحك 4٤‏ 1القصصٰ : ٦‏ علیٰ 
لوہ اٹئی جا ستتر علی ال تی الاصل ٹم امتعمل علی وہ لکتاقي منی اتصبر 
ولفظ الجناح وحدہ مجاز مستعازٴ للید غي الوجه الأول وباقي الألفاظ علی حقیقتھا:_ ۱ 


سورۃ الثصصس/ الایڈ: ۳۲ .سےسےےےے___ےہےم_.م_ہ. ہرس ےہ گے ہ۹١۵‏ 
من النظم الکریم وعن ھذا فال أو بإادخالھما فی الجیب ولا یبعد أن یکون المرّاذ,الضم إلی 
جانبه الأیمن سے خر ا ا والجرأة وإضافة الضم إليه مغ أله في 
بعض أعضائه لامشارۃ إلی أن الضم إلی أاي محل یمکن الضم إليه کاف فیکون اللإضافة إل 
الکل مجازاً عقلیا۔ 

قوله: (فیکون تکریراً لقرض آخر) أي بحسب الظاھر وإلا فلا تکرار بالنظر إلی 
الغرض لان غرض التکریر یخالف الغرض الاول کما بینە ثم التکریر بناء علی أن المراد في 
الموضعین الیدان وقد صرح الفاضل المحشي بن المراد في الأول الواحدة فحینثذِ لا تکرار 
ولو بحسب الظاھر والمتبادر من بیان المص ثنتان في الموضعین إِذ الید کما عرفت اسم 
جنس یتناول الائٹین لکونھما مجموع الجنس فحینئٍ العدول إلی الظاھر في مقام المضمر 
إما لکمال التقرر في الذھن أو للتعبیر بالجناح وقد غفل من قال إنە لا وجه للعدول عن 
المضمر إلی الظاہر . 

قولہ: (وھو أن یکون ذلك فی وجه العدو وإظھار جرأة ومبدا لظھور معجزۃ) ني 
وجہ العدو حال مقدرۃ''' من اسم یکول قوله واظھار جرأة خبرہ لآن ھذا لیس في وجە 
العدو بل في طور سیناء وھذا اولی من أن یکون خبرہ وإظھاراً مشعول لە وإن صح لان 
أن یکون للاستقبال قوله ومبدأ لظھور معجزۃ وھی خروج الید بیضاء والاحتمال الأول 
هو القوي المعول . ٰ 
ٰ قولە: (ویجوز أن یکون المراد بالضم التجلد والثبات عند انقلابِ العصا حیة استعارةۃ 
من حال الطاثر فإنه إذا خاف نشر جناحیه وإذا أمن واطمأن ضمھما إليه) ویجوز أن یکون 
المراد الخ یعني لا ضم الیدین إلی نفٰسه الشریف ہل المراد بذلك التجلد أي إظھار الجلادة 
والثبات الخ فیکون استعارة تمثیلیة شبه الھیثة الماخوذٰۃ من جلادته عليه السلام عند ظھور 
مثل ھذہ الأمور العجیبة وضبط نفسه عن الاضطراب بالھیئة المنتزعة من الطیر وضم 
جناحيه عند أمنه عن المخاوف فذکر اللفظ الدال علی المشبه به وأرید المشبه وھذا جید 
لکن یفوت المبالغة فی |ظھار الجلادۃ حیث لا یعلم ما یدل عليه وھو ضم الیدین لعدم 
المبالاة فإذا لم بعلم ما یدل عليه لم یعلم الجلادة یقیناً إذ مجرد الثبات لا یدل علیھا علی 
البثات وعن ھذا ضعفه فقال ویجوز الخ . 

قوله: (من أجل الرھب أي إذا عراك الخوف فافعل ذلك تجلداً وضبطاً لنفسك وقرأ 
ابن عامر وحمزة ا کا وسکون الھاء وقریء ہضمھما وقراٴ حفقص 
بالفتح والسکون والکل لغات) من أجل الرھب إشارة إلی أن من تعلیلیة من فروع معنی 
)١(‏ ھذا الادخال الاول حین قلب العصاء حیۃ والثاني لتخرج یدہ بیضاء لإہداء معجزۃ والتقدیم لان الأول 


وإان کان مقدعاً لکن مؤخر من جهة کون الادخال الثانی معجزاً فیناسب ذکرہ عقیب ذکر قلب العصا حیة 
مح أن الوار لا یقتضی الترتہب . 


م٥‎ 


رر الس[ الیة: / ۳۲ 
الابعداء إذ علة الشیء 7 قولہ!'' إذا عرالأك ای 7 الخوفٰ أي لوف السرت 
الحاصل من انقلاب العصا خیة أو الخوف مطلقاً لکن الأول موم 7 تجلداً ات 
علی أي معنی رہد بضم الیل لا یختص بمعنی دون معنی. 

قوله: (إشارۃ إلی العضا والید) والتذکیر لمراعاۃ الخبر ە‪ٛھء).۰۶." 
٠‏ المخاطب وھو موسی عليه السلام فلٰذا آفرد وہ و صیخة البعد للتفخیم والمراد بالعصا العضا 
المنقلبة حیة والید الید البیضاہ. ۱ 


قولە: (وشددہ ابن کٹیز وآبو عمرو وروبس) وعي لغة فیه لکن قي الکثذاف لعف 
مثنی ذاك والمشدد مثٹنی ذلك نالاصل ذان لك قلبت اللام نون وأدغمت الئون فی النون 
مرش ہے نوا رای ایز خر سا بح مرو بے 
موضعہ ولعل الاأولی ترورو اہ یو 


۱ قولە: (حجتان وبرهان لعلان لقولھم آہرہ الرجل إفا جاء پالیرھاؤ بی قولھم يرّه: 
الرجل إذا ابیض ویقال برھاء وہررمة للمرأة الببیضاء وقیل فعلال لقولھم برھن): ججتان: 
دالتان علی صحة نبوتك عبر بھا إشارۃ إلی أن غلبة العدو إنما ي بھما والتعبیر بالبرمان : 
بت یی ہو روا الالف 'والٹون قوله لقولھم آبرہ الخ فیکون أصل مادته برھا. 
فزیدث الألف والٹون فصار 'برهاناً من قولھم برہ الخ قال بعضھم برھان فعلان من البزہ 
وھو القطع وھذا آولی مما ذکرہ المص لما عرفت من أن البرمان شأنہ قطع الكِبهة ووؤجه ما 
ذکرہ أن الحجة لظھورھا ووضوحھا کالبیاض ولذا قیل حجة ہیضاء علی طریق الاستعارۃ 
قوله برھاء الخ تأیید لکونە , ہمعنی البیاض وقیل فعلال فیکون النون من أصل ألکلمة والزائد 
الف فوخ پرھن من الرامی المنجرد کما عو لظاہر قیل لا قال فی فعلہ برمٍ لا 
مولدة بنوھا من لفظه کما ھوٴ الاکٹر. ٰ 


قوله او بلا سا اھان: لی أن قوله إلی فرعون متعلق بمحذوف حال مقدرۃ قر 


۱ قوله: وشددہ ابن کثیر فالمخفف مٹنی ذلك والمشدد مثنی ذلك لان أصله ذان لك: قلبت 
اللام نونا وأدغمت النون ۂ ہہ وس پو سسشسومت وڈان مخففاً تثلیة 
ذاك جعل بدل اللا م النون في ذائك . ۱ ۱ ک 

ٰ قوله: وبرھان فعلان الخ أي ےئا بس ار ری او انی رادان من یو ال 
. إذا ابیضی ولما کان بیان الحجةٴشبیھاً بالبیاض فی الظھور عبر عنە بالبرمان المنبیء فی الأصل عَن 
. البیان فیکون نونە مزیدة لا من تنفس الکلمة ووزنە فعلان وإما مصدر برھن ن الرجل ومعناہ أیضاً أتی 
ہبرھان فیکون النون من نفس الکلمة لام الفعل ووزنە فعلال . ٰ .۳0.0 
قوله: بی سے ۱ ےم 


)١)‏ فولہ إٰذا عراه الخ إشاره لی آن ارھب لیس سیا للضم بل السبب ہار الجلا ی زقت الرعپٰ تجنل 
الرھب سباً مبالغة في الأمر بالضم. ۱ 


سورۂ التصص/ الاّبتان : ١٣ ۳۴٣‏ ۔۔ ۳م 
الفعل الخاض للقریلة وھو آفید من تقدیر الفعل العام ولم یتعرض لقول من ربك فھو 
متعلق بمحذوف صففة لبرھانان أی کائنان من ربك إِذ المعجزۃ فعل اللہ تعالی وایتجوز أن 
یکون إلی فرعون متعلقاً بمحذوف صفة لبرمانان أي واصلان إلیھم لکن اعتبار المص 'أولٰی 
إذ وصولھما إلیھم إنما هو بالیرسال إِليھم . 

توله: (إِنھم کانوا) تعلیل للڑرسال وإنھم محتاجون إلی الإرسال وتبیین السبیل 
بالھادي طٗفاسقین٭ [القصص: ]٣۲‏ والمراد بە المرتبة الثالثة من مراتب الفسق وھو کفر 
والتعبیر بالفسق عنه لتجاوزھم عن الحد في الظلم والکفر . 

قوله: (نفکانوا احقاء بان پرسل إلیھم) تفریع علی التعلیل لکن ما یفرع عليه مطلق 
الارسال ولما کان مطلق الإرسال متفرعا عليه ووجود المطلق فی ضمن الخاص جعل 
الخاص مفرعاً عليه لذلك لا لخصوصه. 

قوله تعالی: : قاک رب ان فلت مم پکسا فاخاف ان بضحلو لا 

قولە: (قال رب) استثناف معانی: نی قتلت منھم نفسا4 [القخصص: ]۳٣‏ مذا 
تمھید لقوله ٭فاخاف أن یقتلون4 [القصص : ]٣٣‏ والتاکید للمبالغة فی تحقیق مضموٹھا. 

قولہ: (طذأخاف أن بقتلون** [القتصص: ۳۳]) بھا الخوف بعد قوله تعالی: ٭لا 
تخف إنی لا یخاف لدي المرسلون4 [النمل: ]٠١‏ إما محمول علی الاستعارۃ التمٹیلیة أو 
محمول علی وقت غیر الوحي قد مر نبذة من البیان في النمل . 


حور اس سر نے گت پصدفی َ‫ ۹ھ 
ماف 


قوله تعالی : وی کمُوت ہُو اَنْصخ می ا لِساتا فَاَرميله می رِدَءا بَصیَفْ إِق 
ان یکرت ڑا 

قولە: (واخی ھارون4) إما عطف البیان أو بدل من أخي بدل الکل وفي طه من 
أملی إڑھاروت أخي4 [طہ: ۲۹ء ]٠۰‏ عکس ما هنا وهداك بحث لطیف فارجع إليه هر 
أنصح مني لساناً4 ھذا یشعر بأن العقدة القي في لسانە لم تزل بالکلیة بل ز زال العقدۃ التي 


قولہ: (معیناً) علی ما کلفتني بە وفیهە تلبیه علی ان موسی أصل في اللبوة والتشریع 
وھاروث تابع لہ فها. 


قولہ: (وھو فی الأصل اسم ما یعار بە کالدٹء) لکن أرید بە ھنا المعین مجازاً أو 
نقلا کالدفء وھو عا یتدفاً بہ من اللباس والخطاء ۔ 


تولہ : (وقرأً نائع رداً بالتخفیف) أي ہفتح الدال بلا عمز . 


قوله: کالدفءم أي کما أن الا فء بالکسر اسم لما یدفأً بە أي لما پلبس من الثوب للصخن . 
قوله: وقرأ حمزة وعاصم یصدقنی بالرفع علی أنە صفة والجواب محذوف أی جواب لأمر 


کكتھ 


کور لتعیمی/ الابة: کی 

قوله: جرب و بیس یر کت الی ان 
سے وس سو او ہر ریم سر اھ ہے ہی 
یقتضی واما متصدیق بائك ضدقت آو آخي صادق فلا یجتاج إلی الفصاحۃ فلا بکڑلني 
ذکر آنه أنصح فائد: ورتصدیق الغپر کما یکون بقولك هو صادق یکون بتلخیص فا َال 
وتاییدہ بالحجة وازالة شبھة ألخصم بل.هذا التصدیق أبلغ وأقوی من القؤل المذکور 
الأن القول بأنك صادق یحتمل الکذب کتصدیق المنافقین بخلاف الثانی فإتہ لا احجتمال 
لخلافه ھذا مثل تصدیق الله تعالیٰ رسلە بالممجزات فلیس في یصدقنیٰ مُجاز لا فی 
الکلمۂ ولا فی الإسناد وصباحب ‏ الکشاف ادعیٰ أن المعنی أن القوم یصدقني بہبانہ 
الواضح وتقریرہ الکاشف لکنە أسند إلی ھارون إسناد الفعل إلی السبب وھذا أنسبْ 
ابقول : ٭ٛإني أخاف أن یکذبون4 [القصص : ]٤‏ کما سیجیء لع نا نخان ائییں۔ 
آخرب لا دو ال ارہ میں یی وی سا بے 
مرضه بقولہ وقیل المراد تضدیق الخ . : 

فولہ: (ولساتي لا بطاومٰتی عند المحاجة وئیل المراد تصدیق القوم انقریزہ وتؤضیحا 
لکنہ آسند إليه إسناذ الفعل إلی السبب وقراً عاصم وحمزۃ یصدقنی بالرفع عبلی أله.صفة ٣‏ 
والجواب محذوف) ومرو بمیدس سی سی تو رت ا تقدیر کونہ.صفۂً 


تکون صفة مادحة لا مخصصة ولا مقیدة. 


محذوف تقدیرہ ٹوا ما جخٹ بم من الحق ومن قریہ پصدتي بالجزم فھو لچواب فیکوز 
علی کلتا القراءتین مثل یرثني فيٴ قولہ لیا یرثلي إعراباً وتوجیھاً. ٰ 

قولة: وقیل المراد تصدیق الفوم انقریرہ وتوضیحہ لکن آسند إليه ]ساد الفعلْ إلی' انت 
نحو بنی الامیر المدیتة والأمیر إنما أمرٰ بالبناء فاسند البثاء إلی الحامل کما اسند إلی :المباشز فس - 
رحمه الله معنیٰ یصدقني علی وُجھین الوجه الأول أه لیس الخرض بتصدیق ھارون أن يَٰقوٰل لہ . 
صدقت أو یقول للناس صدق موسی بل الغرض أن یلخص بلسانه الحق ویبسط القول فیه ویجادل ‏ 
بە الکفار کما یفعل الرجل المنطیق ذو القدرة علی الکلام فذلك جار مجری التصدیق المقید کما ۱ 
یصدق القول بالبرمان آلا یری إلی قوله فڑھو أنصح مني لساناً فارسله معي4 وفضل الفصاحة حة إنما 
یحتاج إليه لذلك لا لقولہ صدقت فإن الفصیح وغیر الفصیح في ذلك سیان والوجه الثانی أن :المراد ْ 
بتصدیق ھارون أن یصل جناح کلام موسی بالتقریر آو لبیان والکشف والتوضیح حتی ۔یصدلہ الد 
پخاف تکذیبہ فأسند التصدیق إلی ھارون لآائہ السبب فيه ویؤید ھذا الوجە قوله: انی اأخاف ان 
یکذبون4 [القصص : ]٣٠٣‏ لأن التقدیر أرسله معي یکون سیا لأن یصدقنيٰ قومي فقیل لە لم ذلك 
فاجاب فٛإني اأخاف أن یکذہونہ4 [القتصص: ]٥٣‏ وکل من مذین الوجھین مبني بجلی الٰجاز ٰ 
فالفرق بینھما أن التجوز في الو جہ الڈول إنما هو فی الکلمة دون الاسناد لأن یصدقني فیه بٰمعنی 
یلخص کلامي والملخص حقیقة عو ھازون رفي الوجہ الثأٰني في ال(سناد دون الکلمة لن التضصدیق 
روم سو سے وس و سو و سو و رو 
ابو و سی ب ففیت ۱ 


سورۃ الثصصص/ الآیة: ےپ کو_سٹسبسبیبٹیریبیییؤہیہلفئییبٹبوسرسیسسژسیسٹسٹسؤروفنپٹپٹپسٹساسااھا“اشٹتاسشسوتوپویارستھتھھھ.۔. ٘.ج- 

قوله تعالی: قال سنشۂ عضداد بابک وتجمل دا سلطنتا قد یصلوں الیکا عابتا 
شا ومن اتبعکما الغیدوں للڑی 

قوله : (قال ستشد) استثناف أیضاً ولذا ترك العطف الظاھر أن السین للتأاکید مل 
سینٰ سنگٹب ۔ 

قولہ: (سنقويك به فان قوۃ الشخص بشدۃ الید علی مزاولة الأمور) سنقویك حاصل 
المعنی لن شدۃ العضد وتقویته مستلزم لتقویته فیراد به کنایة إذ الید تشتد بشدۂ العضد 
ومجموع''' البدن یشتد بشدۃ الید لأن عامة صنائعه بھا ومنھا أکٹر منافعه ولا کلام فٰي 
[مکان الحقیقة منا فیصح جعلە کنایة تلویحیة کما اختارہ صاحب الکشاف ویجوز ان یکون 
مجازاً بطریق إطلاق السبب وارادۃ المسہب بمرتبتین کما اختارہ المحشی وأما الاستعارةۃ 
التمٹیلیة''' فلا حسن ھنا قولە فإن قوۃ الشخص الخ مائل إلی المجاز المرسل بمرتبتین إذ 
یراد بالعضد الید والید یراد بە الکل ولا یراد بالعضد الکل أولا وإن کان جزءاأ لأن الکل لا 
یشتد به بل بالید کما عرفت قذکر العضد وأرید بە الید مجاز ثم أرید بالید الکل مجازاً 
فیکون مجازاً بمرتبتین آما الثاني فظاھر وأما الأول فللمجاورة لکن الکنایة أفل مؤنة إذ لا 
مجاز حینثذِ فی العضد ولا فی الید کما عرفته . 

قولہ: (ولذلك یعبر عنه بالید) أي عن الشخص بالید کما فی قوله تعالی: ولا تلقوا 
ہایدیکم إلی التھلكة 4 [البقرة: ۱۹۵] الایة علی وجه وما نحن فيه الید عبر عنھا بالعضد . 

قولە : (وشدتھا بشدة العضد) وشدتھا أي الید شدۃ العضد أی بعبر عن شدۃ الشخص 


قوله: فإن قوۃ الشخص بشدۂ الید یرید ببان وجه استعمال ٭ؤسنشد عضدك بأخیك 4 بمعٹی 
سنقويك فله طریقان الأول أن یکون مجاز مر سلام من باب إطلاق السبب علی المسیب ہمرتبتین 
فان أصل سنقوبيك بە ٹم سنقوي یدك ہه ثم سنشد عضدك به فإن تقویة الحضد سہب لتقویة الید 
وتقویة الید سبب لتقویة الشخص فذکر السہب وهو تقویة العضد وأرید بہ مسب مسببه وھو تقویة 
الشخص وثانیھما أن یکو استعارۃ حیث شبه حال موسی في التقوی باخيه بحال الید المتقویة 
بالعضد فجعل موسی کأنه ید مشتدۃ بعضد شدیدۃ فھذا الوجه مہني علی تشبيه موسی بالید في 
اشتدادھا ہاشتداد العضد فجعل کأنه ید مشتدة بعضد فیکون من ہاب الاستعارۃ بالکنایة لأن 07 
مذکور وعو کاف الخطاب فی عضدك والمشبه بە وھو الید مطوي الذکر وأثبت لازم المشبه به وھر 
العضد للمشیهہ حیث أصیف [ليه فقیل عضدك فھو مثل اظفار المنیة نشبت بفلان واختار رحمه اللہ 
من عڈین الطریقین الطریق الأول لآأن قوله فإن قوة الشخص بشدۃ الید إشارۃ إلی علاقة المجاز 
المرسل التی عی اللزوم ھنا وترك الطریق الٹانی رھو مذکور فی الکشاف. 


)١(‏ والظاھر أن شدہ الید یشدۃ البدن دون العکس إلا أنِ یقال المراد أنْ شدۃ البدن تظھر بشدۃ الید. 
(۲) بأن یقال شبہ حال عوسی عليه السلام بتقویتہ بأخیه بحال الید في تقویتھا بید شدیدة. 


اھ ۱ ۱ رر ۃ التصس/ الَڈ: 7 
شدة ید المیر عتھا شدۃالحصد کتایة قالمجان إما بر قی المقد ولَر بیز فو 
شدتھا فلا تغفل . (غلیة آو حجة أو محاجة). پس.3.٭ ۳۲ 
قوله: (باسٹیلاء ء أو حجاج) باسٹیلاء ناظر إلی قوله غلبة فی تفسیر سلطاتاً ای 
حجاج ناظر إلی قوله آو بحجة في تفسیرہ کما أن قوله سنشد إجابة لمطلوبه بقوله ٭فارسلہ 
ساد یس رسس یت مس سس نا ۱ 
الإشارۃ إلی قولە: هإنی اخافب أن یقتلون4. ٰ 
ْ ٹوله : ریم و یہ ہی مہا یہ 
فلا یصلون بالتفریع علی تحقق من مرادہ فاصلة فلا یحسن التعلق بە ولذا قدم الأول قول 
ےس ہے ہس سی ہو دہ سیت کت 
۱ 77- و یستی لا یصلوڑا قیل رجوز تعلقہ پینں!' شی اي فی وصرلیم 
بمعنی انتفاء وصولھم إذ .سوہ سرت ویو ہت ْ 
ہدون ملاحظة معنی النفي لفسباد المعنی ۔ ٠‏ : 
قوله: (أی تمتنعون منھم أو قسم جوابە لا یصلون) والجمع ہما حظة التاعین لآ 
یور ڈرو سی ای : فإہما أنعمت 4 [القصص : ۷ الخ فحینٹز 
المراد بالآابات الأبات التسع ‏ و العصا والید البیضاء فإنَ العحصا متضمنة لابات کثیرۃ: قرله 


دواد سی جس س تمس سید بد ا 
ایال کی سے ٰ ._." ْ 

قوله: باستبلاء آو حجاج آی سام جو0 یراد بالسلطان لغلیة اتی إلی ذ 
یراد به الحجة . ۱ 
قولە: اہ اکس دسر اے ‏ ضس 
والظاھر أن یقول تمتنعان منھم لان المخاطب اثنان لکن قصدھما ومن معھما اتی بخطاب 
ہو تر یں و ہو تی تا ہو و وس وس 

سے سو وو و رو میں روب وو یہ تا 
ار بقل کت لا تا ۱ 

فول: ار قسم عطب علیأ قرلہ متعلق بمنذرف قال صاجب الکشاف ویجوڑ آن یکوفقسا 
جوابە لا یصلون مقدماً عليه وخمله و حد ا رب ٣ط‏ چاپ رر و 
یتقدم عليه ولا یکون فی فاء ثم قالوا لعل مرادہ ان ما قبله یدل علی أن جوابہ محتبوفٍٔ ولذلك قال _ 
القاضي جوایە .لا یصلون آخذا بالزیدة ولم یقل مقدماً عليه الا یرد علیم ما یرد علی عیارۃ خباحين _ 
الکشاف فلعله قصد أن جواہہ مخذوف مقدر بعدہ وھو لا یصلون لدلالة ما قبله عليه وفی الکواشیٰ شیٰ 


.]٢ : مثل قولہ تعالی: فلما أنٹ بنعمة ربك بمجنون4 [القلم‎ )١( 


سورۃ القصص/ الآَیۃ: ٠٣‏ ۷ء 


جوابہ لا یصلون أي مقدر لا المذکور قبله ولذا لم یقل جوابہ فلا یصلون لان( بجواب القسم 
لا یتقدمه ولا بقترن الفاء اخرہ لاحتیاجه إلی التقدیر وأیضاً فی مثل ھذا المقام القِسٍم غیر 
متعارف لا سیما بکلمة الباء إذ عامة المقسم المذکور أدائه بالواو. 

قوله : (او بیان للغالبون ٹیي قوله أنما ومن اتبعکما الغالبونہ4 [القصص :  )۵٥‏ 
بیان للغالبون أی لبیان سببه ففيه مسامحة وللاہتمام ہە قدم أآو لرعایة الفاصلة وأما الحصر 
فلا بناسب المقام . 

قولە: (ہمعنی أنه صلۃ لما بینە آو صلة لە علی آن اللام فیه للنعریف لا بمعنی الذي) 
صلة لما بینە أی للذی بین الغالبون المذکور إیاہ أي تغلبون باباتنا الخ ولا یخفی في تکلفہ 
وهذا بناء علی ان ما فی حیز الموصول لا یتقدم عليه ولو ظرفا وقیل إنه یتسع في الظرف 
ما لا یتسع في غیرہ واعتبار اللام اسم موصول تارة وحرف التعریف أخری بناء علی 
الآاختلاف معند الجمھور موصول وعند المازئی حرف تعریف . 


قوله تعالی : ما جاءشم موس ِفَایلڑنا بَقتَّي لت قالواماهندا الا بح مفتری وما س تا 
بھتذاؿ ءابَتاینا اڈ ان ریا 

قولە: (طفلما جاءعم موسی4 [القصص: )]٣٣‏ ونخصیص موسی عليه السلام 
بالذکر لأنه اأصل فی التشریع وھارون عليه السلام تابع لە ولان ظھور الأیات إنما هو فی ید 
موسی عليه السلام ٹرآیاتنا 4 [القصص : ]٣٦٣‏ والمراد بھا العصا والید البیضاء ووجه الجمع 
قد مر آَنفاً وتسع آیات کما بؤیدہ فوله تعالی فی الئمل: ٭نخرج بیضاء من غیر سوء في 
تسع آیات إلی فرعون وقومه4 [الئمل : ٢‏ الایة ما هذا أي مذا المذکور من الایات 
البینات فالافراد والتذکیر بالتاویل المذکور . 


أن علقت باباتنا بمحذوف تقدیرہ اذھبا إلی فرعون ہأیائنا فلا وفف من الرھب إلی هنا وإت علفتھا 
بنجعل أي نجعل لکما سلطاناً بآبائنا فلا یصلون المعنی تمتنعون منھم بایائنا فالوقف کما رسمت 
وکذلك إن جعلتھما قسماً لزعم بعضھم جوابە فلا یصلون إلیکما مقدعاً عليه ہذا وفي الکشاف أو 
لغو من القسم أي لا جواب لە لفظاً ولا تقدیراً بل جيء بە لمجرد الناکید کقولك زید الہ منطلق 
قال صاحب الفرائد جوابه محذوف لأن التقدیر زبد منطلق والل إن زیداً منطلق وإئما سمی لوا 
لأن القائل غیر قاصد للقسم وإنما أجري علی لسانه بطریق العادة وقال الطیبي رحمہ الله ھذا لا 
یجوز فی کلام اللہ المجید لا سیما من اللہ تعالی . 

قوله : بمعنی أنه صلة لما بینە یعني معنی کونە بیاناً لە کونە صلة للذي بینە وھو الغالبون 
المقدر کان سائلاً تال ہم الغالبون فقیل ہآپاتنا أي الغالبون بآیاتنا فھو فی کوئە بیانا کاللام فی عیت 
لك لما قال قائل ھیت فقیل لمن وقع التصویت بھیت فقیل لك أي وقع لك. 

قولە: و صلۂ لە علی أن اللام فيه للتعریف لا بمعنی الذي لامتناع تقدم الصلة علی 
المرصول ومعمول الصلة فی حکم الصلة غي امتناع التقدم . 


۸ ور ۃ لق می/ ال کے 


قوله : (أي سحر یخعلقہ) لاختلاق تفسیر مفتریٰ عبر بالفعل المضارغع اشارۃ لی أن 
مفٹری بمعنیٰ المستقیل لاإہمعنی الماضي لکن الظاھر الفعل الماضي إِذ الإشارۃ ال 
الحاضر .الم وجود إلا أن یقال'إن الإشارۃ إلّی النوع والفعل المضارع للاستمرار . ٰ ٰ 
ا قولە: (لم یفعل قبله مللہ) إشار: إلی فائدة ہذا القید وانفھامه منه بمعونة ترلمم ونا: 
سمعنا 4 [القصص : ٦‏ الایةڈ وإلا فالافتراء لا یدل علہ.. -- 7 
ٰ قوله: از میسو سای کو اہ بل امو رتا سی ای 
تفتریه علی الله فالافٹراء بمنی الکذب لا الاختلاق کما في الأول وھذا لا یلائم قولہ: 
فوإنه لکبیرکم الذي علمکم السحز٭ [الشعراء: ۹ الع وعن هذا اخری _ 

ْ توله: (أو سحر موصوف بالانٹراء کسائر أنواع السحر) فالصفة حینثدِ مؤکدۃ لا 

مخصصۂة ولا مفیدة کما نبە عليه بقوله کسائر أنواع السحر وعلی الوجھین:الأولین صفة 
مخصصۃ قیل ثم الوصف بالافتراء علی ھذا الوجه لیس علی حقیقتہ لأنہ من 'ضفات . 
الأقوال والسحر لا یلزم أنِ یکون من قبیلھا قال المص في سورة النساء في قوله تعالی: 
ا ومن یشرك باش فقد افتریٴإثماً عظیماً4 [النساء : ]٤۸‏ والافتراء کما یطلق علی :القول 
ایطلق علی الفعل وکذلك الاختلاق والظاممْ من الإطلاق کونہ علی الحقیق3*'' یلا تغقل . ٠>.‏ 
قوله: (یعنون السحر ا ادعاء التبوة) أي الاشارۃ إلی نوع اسر لا لی ما مب میْ 
موسی عليه السلام وتقدیر المٹل تکلف وراجع إلی الإشارۃ إلی ۶ئ وکذا:ادعاء :النبوۃ 
المراد به مطلق ادعاء النبوۃ وھذا [نکار منھم عناداً ر سا ہک سے ہے 
وأبضاً عدم السمع لا بقتضی عدم الابمان . 

قوله : (کائناً في أیامھغ) آشار إلی أن الجار متعلق بمحذرف 2 ار 
باہائنا الأولین آباژھم الابعدون أي ا٘جدادھم إذ آباؤھم الأقربون فی حسم لکونھم 
ای وا سی یش 1 ٥‏ ۱ 


:و .سن دو اد شود در رای ار ہج ہے لو 
ولم ینسبه إلی اللہ تعالی والوجه الثاني علی ان یکون المراد بە السحر المخصوص أیضاً مع زیادۃ أمر 
وھو ما اختلفه ونسبه إلی اللہ تعالی والوجه الثالث علی أُن المراد بە مطلق السحر فمفتری علی الأولینْ 
صفة مقید: وعلی الثالث صفة مؤکدة والوجہ الثالٹ علی آصل أھل الاعتزال لأن السحر عندہم حبلة 
وتمویه لا أثئر ار تو و کو رو وی 
الثالٹ الوارد علی خلاف مذھبه۔ ٰ 


() ونی نسخة فنعملہ من النصل آی تمہت ٹم ریہ علی الله تعالی قولہ ٹم تقد ناظر لا ار ۱ 
الأخیر فقط وني الأڈول یلاحظ الافتراء: - 


() إذ الظامر من کلامه أنه مشترك إشتراکا لفظیاً ہین القول والفعل. 


سورۂ القصصر/ الآیة: ۳۷ 

قوله تعامی : وَقالَ شی رن انلم بن کس هد ِنْ عندیہ ون تْه لم عيقية الدار 
رکۂ ‏ بُنْيمْ اشَيِغرت لگا 

قولە: (٭وثال موسی رب ی4 [القصص: ۳۷] فیعلم آنی محق وأنکم مہطلون) وقال 
الخ جواب علی سبیل الإنصاف المسکت للخصم المشاغب وھذا کقوله تعالی : ۶إقل کفی 
باۂ شھیداً بینی وبینکم4 [ائرعد : ]٤٤‏ طأعلم*4 أي علیم بمعنی أصل الفعل إذ لا علم بە 
لغیرہ إلا أن یقال إن المؤمنین علم بە والمراد ہمن في ہمن جاء بالھدی إما عام لجمیع 
الرسل فیدخل موسی عليه السلام دخولا أولیاً و موسی عليه السلام بعر سی 
وأنکم مبطلون یژید الأول قوله فیعلم الخ یؤید ما ذکرنا من أن أعلم ؛ بمعنی اأصل الفعل ۔ 

قوله: (وقرأً ابن کثیر قال بغیر واو لأنه قال جواباً لمقالھم) أي قال إنه جواب عن 
قولھم إنه سحر فیکون استثناقاً معانیا فلا یحسن العطف . 

قوله: (ووجه العطف أن المراد حکایة القولین لیوازن النظر بیٹھما فیمیز صحیحھما 
عن الفاسد) أن المراد حکایة القولین بلا نظر إلی کون الثاني جواباً للارل فلا مائع من 
العطف فالعطف فی الحکایة الجامعة للقولین لینظر المحکي حالھما حتی یمیز السمین عن 
السقیم وفی کلام المص نوع خدشة إذ قوله لأنه قال جواہا الخ یوھم بحسب الظاھر أنه قرأ 
بغیر واو لقوله إنه جواب وھذا ضعیف إذ القراءة منقولة عن النبي عليه السلام ولا یجوز 
التعصرف من القراء فمرادہ أن وجه القراءة بدون واو کما اختارہ ابن کثٹیر أن ھا جواب الخ 
والععلف وترکە فی کلام واحد بالنظر إلی الحالتین شائع في کلام الفصحاء. 

۴ لە: (العاقیۃ فإن المراد بالدار الدنیا''' وعاقیتھا الأصلیة ھی الجنة لأٹھا خلقت 


قولە: لأنه قال جواباً لمقالھم فکان المقام لکونە مقام الاستثناف یقتضی ترك العطف فکانه 
قیل ما قال موسی في جوابھم فقیل: : ٭قال موسی رہی أعلم4 [القصص: ۷ الایة. 

قولەه: ووجه العطف أن المراد حکایة القولین الخ فھو کما قلت للحکم العدل الممیز بین 
الحق والباطل قال أھل الحق العالم حادث وقال أھل الزیغ العالم قدیم بعطف قال الثانيی علی 
الاول بالواو والغرض منە أن ینظر ذلك العدل الممیز في معنی القولین ویوازن بیٹھما فیمیز 
صحبحھما عن فاسدھما وبضدھا تتمیز الأشیاء. 

قوله: العاقبة المحمودۃ فإن المراد باندار الدار الدنیا وعاقبتھا الأصلیة ھی الجنة ھذا بیان 
وجه إرادۃ الخاص من العام یرید أن المراد بلفظ الدار فی عاقبة الدار الدنیا وعاقبتھا أي خاتمتھا 
یکون ہخیر وشر فتخصیصھا بالخیر وھو العاقبة المحمودۃ لعدم الاعتداد بالمذمومة فکأن المذمومة 
لسوٹھا ونقصھا فی حکم العدم فکان کأن العاقبة متحصرۃ في المحمودۃ ,. 

قوله: لأنھا خلقت مجازاً إلی الآخرۃ أي لأن الدنیا خلقت طریقاً ومحلا یمر عليه ویتجاوز 


)١(‏ الدنیا ضد الاأخرة ونقیضھا. 


: : َرة القصص/ الای: ۳۷ 
مجازاً إلی الآخرۃ والمقصود منھا بالذات هو الثواب) العاقبة أيٰ المحمولاأطلقت لن 
العاقبة الغیر' المحمودۃ کلا عاقبة فلذا لم یقید بالمحمودة مع 5اا الیَلك اشار 
بقوله وعاقیتھا الاصلیة هي الجنة الخ . 

قوله: (والعقاب |نما:ٴقصد بالعرض 2 ""' 0.270 
فا ئل ات ض'"' لأنه لم یجعل علة لخلق الدنیا والآخرۃ کالاإٹابة کان ٴعقابٰ 
الکفرة داء ساقه إ إلیھم سوء اعتقاذھم وشم أفعالھم فالعاقبة تنصرف إلی إلفرد الکامل 
۱ وی207 ام حجورد رالے الممر انی لت افیز تی ترلت و ہو 
الظالمون ہ4 [القصص : ۷ ٍ ٠لا‏ یفوزون . 


٠۳گ‎ 


شری ا س رہ ااافا نے سر ھت تم اللہ رت لی داز 
المجازاۃ بالاعمال وفي الکشاف قد وضع الله سبحانه الدنیا مجازاً إلی الآخرۃ وأراد بعبادہ أن لا_ 
یعملوا فیھا إلا الخیر وما خلقھم إلا لأجله یتلقوا خاتمة الخیر وعاقبة الصدق ومن عمل فیها: 
خلاف ما وضعھا اللہ لە فقد خرف فإذن عاقبتھا الأصلیة عي عاقیة الخیر وأما عاقبة السوء فلا 
اعتداد بھا لاٹھا من نتائج تحریف الفجار قول إذ لم یکن عندہ ما یقتضي الجزم بغدمه ھذا دقع 
لرجوع ثاني کلامیه علی الأول بالنض من حیث إِن الاول لا یجوز وجود إله غیرہ والثائي یجوزہ 
قال الطیبي رحمہ اللہ ویمکن ان یقال إن الظاھر أُن کلام الأول کان تمویھاً وتلبياً علی القوم 
والثاني مواضعة مع صاحب سرہ ھامان واثبات الظن في الثاني لا یدغع أن یکون نفي العلمٰ بخنہ من 
إشراف إلی انحدار قوله وھذا من خواص العلوم الفعلیة فان العلوم الفعلےة مقدمة علی وجزد 
المعلومات فعدم تعلق العلم بھا لعدم تحققھا في أنفسھا بخلاف العلوم الانفعالیة فإنھا إنما نتعلق 
بالمعلومات بعد وجودھا ولا یتعلق ٘یضاً ہجمیع المعلومات یجوز أن تتعلق بمعلوم ذون معلوم فلا 
یلزم من انتفاء العلم ااہتعائی انتفاء المعلوم إذ یجوز أن یکون المعلوم موجوداً ولا یتعلق بَهة الملم 
الانفعالي فلا یصح أن یراد بنفيی العلم الانفعالی : نفي المعلوم ویصح ذلك في العلم الفعلی' فحین . 
ادعی فرعون لنفه الألوھیة یجوز أن یزعم ان لە علماً متعلقاً بالجمیع ویتمسك بنفي علمه إلی نفی 
المعلوم ومن ثمة طغی وئکبرِ وقال: انا ربکم الاعلی* [ائنازعات : ٤‏ وقال: : أرقد لي یا 
ھامان علی الطین گ4 [القصص : ۸ ولم یقل اطبخ لي الآجر تعاظماً کما قال من لہ 'العظمةۃٴحقیفة 
ومن تعاظمه نداؤہ لوزیرہ باسمه ونحرف الٰنداء وتوسیط ندائه خلال الأمر ونما ذکرناہ خرچ . 
الجواب عن طعن صاحب الانٹِصاف في جعل نفي :العلم في کلام فرعون عبارۃ عن نفي:المعلوٴم 
بن هذا لا یعم کل تعلق بمعلوم وقیاسه علی قولە تعالی: لائنیٹونہ ہما لا یعلم في'السموات ولا 
فی الأرض٭ [یونس : ۸] قیاسِ مع قارق لان ذا التعبیر أي التعبیر عن نفي المعلؤم بنقی العلم . 
۴ 9+ 0 


(( أي بواسطة حرف الکفار هھذه العاقة الأصلیة بالکفر راسنی 

۔(٢)‏ وہذا أولی مما قیل فإنه للتریض إلی ما برصل إلی الثواب بالإخافة منه فإن ھذا بالنظر ای لود 
والوعید والکلام في نفس الٹواب والعقاب لأنھما العاقبة ۔ 

(۳) والمراد بعاقبة الدار عاقبة امل, یی وعو أن "ٴ٣‏ والرضوان وتقي الملانکۃ الیشری۔ : 


سور القصص/ الأآَيڈ: ۴۸ _۔______ہ۔....۔۹۲سسسسسسٹ ‏ لص م۹۹١‏ 

قولہ: (لا یفوزون بالھدی فی الدٹیا وحن العاقبة في العقیی) بالھدی اظر إلی قوله 
اعلم ہمن جاء بالھدی قوله وحسن العاقبة ناظر إلی قوله ومن تکون لە عاقبة الذَاڑافیکون 
فی النظم صنعة الطباق وقیل ففیه شبه اللف والنشر . 

نت انی بیس نس ا ِلد مرف فَأوْقَد ی 
َلهَسَنُ عُل آلیلین نآجڑُکل لی سیکا سح اَم ِ ا مُو- مف وَف لت بک الکزیں فا 

قولە : (ا٭لوقال فرعون٭) وج العطف ما مر فیما قبله إذ ظاھرہ الاستئناف لما بین 
تعالی جواب موسی عليه السلام علی وجه یقطع الشبھات بالمرة شرع في بپان مقال 
فرعون مع الإشارۃ إلی أنه عجز عن محاجة موسی عليه السلام وائتقل إلی کلام آخر 
کما ھو دیدن المحجو جین . 

قولہة: (نفی علمه بإله غیرہ دون وجودہ إڈذ لم یکن عندہ ما یقتضی الجزم بعدمه 
ولذلك آمر ببناء الصرح لیصعد إليه وبطلع علی الحال بقوله: ۶ٴذأوقد لی یا ھامان4 
[القصص : ۸ الأیة) نفی علمه بإله غیرہ وجه نفيه تمھیداً لما سیأتی من بناء الصرح کما 
قررہ المص وقد قیل إنه دھري والسموات والأرض موجودتان بالذات وقیل [إنه عارف برہہ 
وتقریر المص لا یطابق شیا منھما فالظاھر أن نفي علمہ کثایة عن ئفي وجودہ فیوافق القول 
بآئه دھري فحینثلٍ قولە: ٭لعلي أطلع [القصص : ۳۸] الخ من قبیل المماشاةۃ قوله في 
سورة الٰشعراء: ٭لٹن اتخذت إلھا غغیریي لأجعلنتك من المسجونین 4 [الشعراء: ۹] یژیدہ 
بنوع التأبید والمراد بائطین اللین أي اڈ کا وأأصنع آجر إذ اللإیقاد المستعلی علی الطین 

قوله: (کانہ توشم آنه لو کان لکان''' جسماً فی السماء یمکن الترتّي إليه) کانه توھم 


المخلوقین لیست لە ھذہ الدرجة فلا یلزم من انتفائه انتفاء المعلوم حتی یعبر عنه ویتمسك بە عليه 
قوله ولذلك أمر باتخاذہ علی وجه پتضمن تعلیم الصنعة مع ما فيه من تعظیم لا من عظم کماوٹع 
في بعض النسخ من لفظ تعظیم وفي الکشاف لم یقل اطبخ لي الآجر واتخذہ لائه أول من عمله 
الآجر فھو یعلمه الصتعة ولآن ھذہ العبارۃ أحسن طباقاً لفصاحة القرآن وعلو طبقتہ وأشبه بکلام 
الجہاہرة وأمر عغامان وھو وزیرہ وردیفه بالایقاد علی الٰطین منادی بأاسمه بیا فی وسط الکلام دلیل 
التعظم والتجبر قال صاحب المثل السائر فانظر إلی قوله تعالی: ٭فأوقد لی یا ھامان علی الطین 4 
[القصص : ۳۸] فإته لما جيء ہما بقتضي أن یذکر لفظ الاجر عدل منە إلی ھذہ العبارة ولم یذکر 
لفظ القرمد کما فعل النابغة : 

ار دمیۃة فی مرمرمرفوعۃ ٹہنت باآجر أشسادہقرمسد 

فإن أولی العبارتین مہتذلة سخیفة مثداولة بین العامة والثانیة متنافرةۃ وحشیة غریبة یضعان 
الکلام من قذرہ. 


1 ٦ 


مق 


ور الق می ال ۸۲ 
ان لو کال لکان الخ ھذا کلام مقید لنقي الوجود فلا یلادم آول کلامہ وگڈاتریٰ قیاب 
علی الشامد قوله فی السماء رو انوس سی سس مر بج ھی 
لقولہ: فلعلي أطلع إلی إله موسی4 [القصص : ۳۸]. - 

ثوله: اٹم قال (واني لأظنہ من الکائبین4) الظن بالمعنی اللغوی وھو ما لا یکوتا' 
جاز ما سواء کان راجحاً أو مرجوحاً أو مساویاً لا بالمعنی المتعارف وھو الأعَتقاد الراجخ 
کذا قیل ولم یبین وجھه ولا:یعرف مائع من الحمل علی مل امت لمح ٹم لمرا ھا 
کأنه اعتذار من الأمر بہناء الصرح وِلذا آکدہ بتاکیدات . 

قوله: بارلزاد او ہیں لہ مہرب نارق قرف پریر و 
ایدل علی بعثة رسول وتبدل دولته) أرو راد الخ عطف علی قوله کان توھم أآو عطف 
اعلی معنی قوله ولذلك و ہی رہ سو( می ای کر سر1 
والرصد معروف عند رباب بتزصد مٹھا اي من الرصد فالتائیث للتاویل بالیتزاضع 
المرتمعة وفیهہ ضعف لان قوله طاطلم إلٰی إله بوسی٭ پابی عنه وتقدیر المضاف تکلف 
بأن یقال إن المراد أطلع إ إلی حکم إله موسی مع أن السباق قوله: کس ے۔ 
إله غیري٭ [القصص : ۸ لا یلائمه لأنه إذا لم یعلم إله غیرہ فالتجسسن بَالحکكم لە لا 
'یری لە وجە وأیضاً الترصد بأوضاع الکواکب یحتاج إلی معرفة دقائقعلم الهیبة 
وفرعون رجل أبله وأحمق فأنی سو ہس مد سی 
مجاز والمراد غیرہ من الماهٰر بذلك وھ بعید جداً. 


قوله: (وقیل المراد بلفي العلم نفي المعلوم کقوله تعالی : انیٹون الله بما لا یعلم 
"افي السموات ولا ئي ارس [یونس: ]٣۸‏ فإن معناہ بما لیس فیھن وھذا من خواص 
العلوم الفعلیة فإتہ لازمة لتحقق سملوماتھا قلزم من انتفاٹھا التفاڑھا ولا کذلك العلوٰم : 
الانفعالیة) وقیل المراد ؛ بنفي العلم الخ أي المراد بە کنایة لان عدم الوجود من أسباب علدام 
العلم في الجملة واللزوم العرفي متحقق هنا وھؤ عو المعتبر عند رباب البادغة دون اللزوٰم : 
ساپ ناس ران پھر ویو سس 
ولٰذا قال الفقھاء إذا قال المزکي إذا سٹل عن عدالة الشھود لا أعلم ھذا کان تزکیة مع أنە 
علم انفعالي کیف لا وھو بیدعي الألومیة فعامل بعلمه معاملة علم اللہ تعالی في:آنہ لا 
ہے سر سرب رماع چس سو ہت أن العلم الانفعالي لا یکون 

مثل العلم الفعلي أحسن والقول بأنه بدعي الالومیة الخ ترکە حسن بل صواب یعرف وجھہ 
بالتامل الصائب العلم الفعليٰ ما کان سببا لوجود معلومہ في الخارج والانفعالي خلافه اي 
العلم الذي یکون مستفاداً من الخارج نإذا کان العلم الانفعالي مستفاداً من الخارج:یکوٰن 
انفي ذلك العلم مستلزماً لنفي المعلوم حتی کثر في کلامھم لا أعلم شیئاً أي لا یکون 
موجوداً إذ لو کان موجوداً لِعلمناہ وکذا نفي الرؤیة مسبّلزم لنفي المرتي وعو شبائع في 
المحاورات مر رت 0 الانفعالیة ممنوع وقد ہت دھري کافرز منکز 


سور القصص/الایڈ؛ ۳۸ _ ۳م 


بالصائع فلا جرم أن مرادہ لفي المعلوم وقد عرفت أیضاً أن قولہ: طلعلي أطلع إلی إلە 
موس ی4 [القصص : ۳۸] من باب''' مجاراۃ الخصم. 

قوله: (قیل أول من انخذ الآجر ئرعون ولذلك آمر بانخاذہ علی وجە یتضمن تعلَیْم 
الصنعة مع ما فی من تعظیم ولذلك تادی ھامان باسمه بیا في وسط الکلام) قیل آول الخ استدل 
عليه بقوله ولذللك آمر الخ یعنی أُمرہ بشوله: طنأوقد لي علی الطین 4 [القصص : ۳۸] ولم یقل 
اطخ لی الآجر ونحوہ فقوله أوقد لي الخ تعلیم صنعة الآجر قوله مع ما فيه من تعظیم أي فی 
الأمر من تعظیم فإنه کان وزیرہ فأمرہ بالإیقاد علی الطین الڈي ھو عمل أسافل الناس فھو تعظیم 
منەه والکل ضعیف أما أولا فان قولە: للفأوقد لي؟4 [القصص : ]٣۸‏ لا یدل علی صنعة تعلیم 
صنعة الآجر قال تعالی: ٭إومما یوقدون عليه فی التار ابتغاء حلیة4 [الرعد : ۱۷] الَیة 
فکما لا یدل ھذا علی تعلیم صنعة ذلك لا یدل أیضاً ذلك علی التعلیم وأما ثانیاً فلأن 
الأمر بھامان وإسناد البناء إليه مجاز عقلي کما صرح بە أئمة المعانی والخطاب أولاّ ململاً 
ٹم الخطاب ٹانیا لھامان یشعر نوع التعظیم به والنداء باسمه لکمال التمییز من الملاأ 
المذکورین أولا وتوسیط الکلام للمبادرۃ إلی دفع اشتباہ کون الأمر لغیرہ من الملأ ولعل 
لہذا مرضہ ولم برض بە مع أنه قلیل الجدوی وخلاف الفحوی وقیل قاله اللعین بعدما 
جمع السحرۂ وتصدی للمعارضة فکان من أمرھم ما کان من المغلوبیة انتھی فحینثٍِ لا 
ببعد أُنْ یکون ذلك المقال لکمال الحیرۃ والتنزل عن ادعاء السلطلة کما قال ماذا تأامرون 
انی لە التعظیم في تلك الحالة الھائلة الداعیة إلی التتزل عما کان فيه . 


قولە: ولذلك نادی ھامان باسمه ینافی وسط الکلام أي واقصد التعظم والتجبر نادی ھامان ہاسمه 
فان ذکر شخص ہاسمه وتصربحہ به تعظم وتجبر عليه خصوصا إذا ذگرہ بیا الدالة علی البعید قال 
صاحب المفتاح یا فی مثل ھذا المقام تبعید للمنادی وایذان بالتھاون بە خصوصاً إذا ذکرہ في وسط 
الکلام بعد الأمر بالایقاد والمعھود المتعارف في النداء أن پنادي الرجل أُولا ویتبه ویوقظ عن سنة الغفلة 
ٹم یؤمر وقد خالف المعھود ہتأآخیر نداء المأمور عن الأمر تھویناً للمأمور بتاخیر ذکرہ وتعظماً علبہ روي _ 
أنه لما أمر پبناء الصرح جمع غامان حئی اجٹمع خمسون أُلف بناء سوی الاتباع والاجراء وأمر بطبخ 
الاجر والجص ونجر الخشب وضرب المسامیر فشیدوہ حتی بلغ ما لم یبلغه بنیان أحد من الخلق وکان 
البانی لا یقدر أن یقوم علی رأسه فبعث اللہ جبرائیل عتد غروب الشمس فضربه بجناحه فقطعه ثلاث 
قطعم وقعت قطعة علی عسکر فرعون فقتلت ألف لف رجل ووقعت قطعة في البحر وقطعة في المغرب 
ولم یبق أحد من عمالە إلا قد ملك ویروی في هذہ القصۃ أن فرعون ارتقی فوقه فرمی ہنشابة نحو 
السماء فأراد اللہ أُن یفٹنھم فردت إلیە وعي ملطوخة بالدم فقال قد قتلت إله موسی فعندھا بعث اللہ 
جبرپل لھدمہ وا" أعلم بہصحتہ وإن صح ما حکي من رجوع النشابة إلیہ ملطوخة بالدم فھو تھکم بە 
بالفعل کما جاء التھکم بالقول في غیر موضع من کتاب اللہ بنظرائہ من الکفرة. 


)١(‏ فلا منافاۃ بینھما لأن قولە: ط٘لعلی اطلع إلی إله موسی4 بناء علی أن موسی عليه السلام یدعي إلهاً ولذا 
أضاف إلی عوسی عليه السلام. 


ُ نے سے ای 7٦‏ 
9 تعالی: ََستْکبر ہُو ہیں الا کر راع ا 
برعموت لیا 
قوله: (یغیر استحقا) هو حاصل المعئی إِذ ما فعلٰ علی بطلان الا یکو الا 
بدون استحقاف وھذا آولی من جمھٰل الحق ہمعنی الاستحقافق جا وھذا الفید تل 
التأکید إذ الاستکبار ما یکون بدون سبب وئید في الارسی لاقااه شسرل 0 فی 
جمیع الأرض التی ملکھا۔ ْ 7 
قوله: (ؤوظنوا آنھم إلینا لا یرجمون4 [القصص : ۰ بالنشور وقرأ/تافع وحمزۃ 
والکسائی بفتح الیاء وکسر الچیم) وظنوا مو ای وو جو ردان جوا 
قوله بالنشور احتراز عن الرجوع بالموت فإنه لا ینکرہ اأحد 


ٰ قوله تعالی: تج رت ےہ ںہ و 

ٹول : (ذأخذناء) الفاء للسبییة ٭فنبذناهم فی الیے> [القصص : ۰ الِفاء لتقصیل 
الآخذ تھا علی ان المراد بالأخذ الڑھلاك ص0++0 ہہ 

قولہ: (اکما مر بیانه وفیة فخامة وتعظیم لشان الآخیذ واستحقار للماموذین کأنھم اعڈھم 
مع کٹرتھم في کف وطرحھم في الیم) کما مر بیانہ أي في سورة الشعراء قوله وفیہ أي فی ھذا_ 
النظم الجلیل فخامة أي إظھار العظمة حیث عبر بضمیر العظمة والتعبیر بالإأخل عن الإغراق 
والڑھلاك والتعبیر بالئبذ لأنه طرح الأمر الحقیر بأطراف الید مثلاً فنبذنا کنایة عن الإغراق آو من 
باب التمثیل إذ المراد کما عرفتہ الإغزاق قوله کأنھم الخ پرجح الاستعارۃ التمثیلیة ویحٹمٰل أن 
ایکون استعارۃ مکنیة وتخییلیة شبھوا بالأمر الحقیر المطروح وأثبت لھم النبذ ۔ کہا 
ثوله: (ونظیر: ظوما قدروا الله حق قدرہ والأرض جمیعاً قہضتہ یوم القیابة والسموات: 
مطویات' ہیمینہ4 [الزمر: )]٦۷‏ الآیٰة ونظیرہ أي في کونە استعارة تمثیلیة وھذا:بؤید کون ما_ 
نحن فیه استعارۃ تمثیلیة لأنہٴقال مکاك ودلالة علی أُن تخریب العالم أمون شيء علیہ علی 
طریقة التمثیل والتخییل الخ وکذا ھنا حتی یکون ذلك نظیرہ . و 
ْ ٹوله: (پا محمد) و یا من یصلح للخطابِ والمراد بلظالمین فرعون وجنونہ آظھر 


۱ قوله : وفیه فخامة أي في:قوله: ٢فاخذناء‏ وجنودہ فنبذناھم في الیم4 [القصص : ۰ فخامة 
وتعظیم لشآنہ تعالی حیث شبھنھم استحقاراً لھم واستقلالاً لعلدھم , وإن کانوا الکثیر والجم الغفیر 
. بحصیات أخذعن آخذ في کم 'فطرحھن في البحر ونحو ذلك قوله تعالي : ٭وجعلنا فیھا رواسي 
شامخات 48 [المرسلات : ۲۷] لإوحملت الأرض والجبال فدکتا دکة واحد48 [الحاقة: ]٤٢‏ 72 
قدروا اللہ حق قدرہ والأرض جفِیعاً قہضتہ یوم القیامة والسموات مطویات 'بیمینہ4 [الزمر : ۷غا 
عي إِلا تصویرات وتمثیلات لاقندارہ وأن کل مقدور وإن عظم وجل فھو مستصغر إلی جنب قدرته. _ 


رھ 


سورة القصص / الایۂ : ٦‏ 


فی مرضع المضمر تسجیلاً علی کفرعم وظلمھم علی أنفسھم وعلی غیرمم)ولم بعبررا 
بالکافرین للاٍإشعار بأن ما أصابھم لظلمھم دون لکفرھم فقط کما آشیر إليه فی فولةٴتعالی : 
٭وما کان ربك ليھلك القری4 ھود: ۷ لاة. 

قوله: (وحذر قومك عن مثلھا) ولھذا خص النداء ہہ عليه السلام لکن العموم له 
ولعلماء أمته أولی إذ المقصود من الأمر التحذیر وھو عام. 


مر 


توله نعالی : مَمَمأتڈم لبڈ نشیک إِل اکن آآکعذ ل بُمَرۃَ 2یا 

قول: (قدوۃ للضلال بالحمل علی الإضلال وقیل بالتسمیة کقولە تعالی: 
(وجعلوا الملائکة الذین ھم عباد الرحمن إناٹاہ4 [الزخرف : ۱۹]) قدوۃ للضلال جمع 
ضال بوزن نصار جمع ناصر قوله بالحمل علی الإٴضلال متعلق بقوله جعلنا وھذا علی 
مذھب اھل السنة من أن أفعال العباد خیراً کائت أو شراً إیماناً کانت أو کفراً مخلوقة لل 
تعالی ومن جملة أدلتھم هذہ الایة والمعتزلة مضطربون في مثل مذہ الایة وقد بین 
المص فی قوله تعالی: فاختم اللہ علی قلوبھم4 [البقرۃ: ۷] الأیة وآشار إلی بعحض 
تاوبلانھم بقوله وقیل ہالتسمیة أي معنی جعلنا ہنا بمعنی سمینا کقوله تعالی : ٭وجعلوا 
الملائکة4 [الزخرف: ]٣۹‏ أي سموھم إناا ورکذا عنا وھذا من قبیل الجعل والتصییر 
قولاً نھو حقیقة قال فی قولە تعالی: ٭الذي جعل لکم الأرض فراشاہ4 [البقرة: ]۲٢‏ 
والتصییر یکون تارة بالفعل وتارۃ بالقول وبالعقد مرضه لله صرف النظم عن الظاھر بلا 
داع وحمله تعالی علی الإضلال بصرف العبد إرادته الجزئیة إلی الإضلال فلا جبر۔ 

قفوله: (أو بمدع الألطاف الصارفة عنه) ھذا تأویل آخر لھم أي معنی جعلھم 


قوله: قدوۃ للضلال بالحمل علی الاضلال أي جعلناهم قدوۃ لال الضلال بحملنا إیاهم 
علی الاضلال ۔ 

قولە: وقیل بالٹسمیة قائله الزمخشري حیث قال في تفسیر ظوجعلناھم أئمة یدعون إلی 
النار4 معناہ ودعوناھم ألمة دعاۃ إلی النار وفلنا إنھم أئمة دعاۃ إلی النار کما یدعي خلفاء الحی 
ألمة دعاة إلی الجنة وھو من قولك جعلە بخیلاً وفاسقاً إذ ادعاء وقال إنه بخیل وفاسق ویقول اأھل 
اللغة في تفسیر بخله وقسقه جعلە بخیلاً وفاسقاً ومنه قوله عز وعلا: فؤرجعلوا الملائکة الذین هم 
عباد الرحمن إناٹاہ4 [الزخرف: ۱۹] ومعنی دعوتھم إلی النار دعوتھم موجبتھا من الکفر 
والمعاصي وقال محیي السنة وجعلئاھم أئمة قادرۃ رؤساء یدعون إلی النار وقال الإمام قد تمسك 
الاصحاپ بھا فی کونە تعالی خالقاً للخیر والشر قال صاحب الانتصاف لا فرق عندنا بین قولە: 
طرجعل الظلمات والنور4 [الأنعام: ]١‏ ف٭وجعلنا اللیل والٹھار آیتین4 [الإسراء: ]۱١‏ وبین ھذہ 
الایة فمن حمل الجمل علی التسمیة هھنا فھو ہمثابة من حمله علی التسمیة ھنا ھذا ولما کان 
تفسیرہ بجعلناھم قادرۃ رؤساء الضلال علی ما هو ظاعر معناہ مخالفاً لأصل أھل الاعتزال لدلائتہ 
علی خلق ائشر عدل الزمخشري عن ظاھرہ ففسرہ بالتسمیة تارۃ وبخذلانھم آخری . 

قوله: أو بملع الالطاف عطف علی قولہ بالكسمیة آو بالحمل أي جعلناهم قدوۃ للضلال بمنع 


۱ و القضٰص/ لایة: 2 
الین مضلین منعھم عن الطف والترفیق ٹلطاءۃ' او سممریت جع 
علی اللہ تعالی . کے 

قوله: ای موجباتھاٴمن الکفر والمعاصي 7- المذاب لمتھم) إلیٰ موجاتھا 
بکسر الجیم ب بمقتضی الوعیذ فالنار مجاز عن سببھا أو یقدر المضاف إذ الدعوة لیستٰ 
إلا سبھا إلا نہ لکمالہ في الْسبییة کانه عین المسیب قوله بدفع العذاب عنھٰم | إذ الْنصرۃ ۱ 

في الأاصل بختص. بدفع المضرۂ ودفع العذاب عھم اما نات ورھشؤو الشفاعة أُو قھرا ا او 

سممدمپورہ ای سے جا یں سرت ستردی 
التفي في عموم الأوقات . 


قولہ تعالی : وت ئن کو اتا کصٹوح العرن نے کے 
۱ قولٰە: : (طرداً عن الرحمة أو لعن اللاعٹین بلمنھم الملائکة والمؤمٹون) طرداً عنْٰ ۱ 
الرحمة أي التوفیق والھدایة لانہ رحمة عظیمة فولہ ومن ون الخ نار و 
فیسوغ الجمع: ٰ ٰ 

قوله: (من المطرودین) نقال قبء اللہ تعالی أي نعاہی: الكیر راع گلا 7 
الراغب والظاھر آنہ حقیقة فیہ اولا یتوم التکرار لأن الأول في الدنیا وھذا : فی الآخرۃ, 


اھ 


قولهہ: (او ممن قبح وجومھم) یوم تسود وجرہ الأشقیاء ورسعی وجوہ العدامٔ 
فالمعنی الأول ناظر إ إلی المعتی الأول ثلعنة في الدنیا والثاني إلی الثانی آخرہ لان الیعلی ۱ 
ٰ الاول ماخوذ من قبحه الله تعالی أي نحاہ عن الخیر فھو مقبوح وأما الأخذ من قبح 


لطافنا عنھم الصارفة لھم عن الاضلال وجعل صاحب الکشاف في وجه لفظ جعلتا مجازاً في 
معنی الخذلان حیث قال ویجوز:خذلانھم حثٹی کانوا أئمة الکفر ومنع الخذلان منع الالطاف وإنما _ 
یمنعھا من علم أُنھا لا تتفع فیه زھو المصمم علی الکفر الذي لا تفني عنہ الآیات والنذر ومجراہ ٰ 
مجری الکنایة لان منع الألطاف یردف التصمیم والغرض بذکرہ ہ التعصمیم نفسه فکأنه ا ا 
مسسمًٔسس. چو چو یرہ بھش دو ہو با 
الأول:أن یکون بمعنی وجعلناہم مسمینْ بالأئمة مدعوین بھا والثاني أن یکون بمعنی جخْذلناهٰم حتی ٣‏ 
کائوا أئمةه الکفر واول الخذلان بمٰنع الألطاف قال الطیبي رحمہ اللہ الوجہ الأول قول :الجبانی 2 ٰ 
قول الکعبي پرید أن مؤدی قولەه: فإوجعلناھم آئمةہ4 من حیث التأویلٰ إلی ھذا المعنیٰ,وھو ۱ 
خذلناھم حتی کانوا أئمة وإِنما قال وإنما یمنعھا من علم أنھا لا تتفع بناء علی أن رُعَایة الأضلح'. 
۔واجبة وھو منح الألطاف وم إِنْما خذِلوا ومنع عنھم الالطاف من جهھة أنفسهم وھؤ تصمیْمھم ۱ 
علی الکفر ولعمري إن ھذا التعبٔف لا یرتکیە إلا من عمي عن الجادة تم کلامه فعلیٔ ٴھذا بکون 
را مم بوو تو ود ہہ رسس وہ وو سی وت ۱ 
ھی جو پور تس عن الطریق, ْ 


۱ إشارۃ إلی المنافاۃ بین القولین ا‎ )١( 


سور:القصصس/ الایة: 1٣‏ ۔_- ۔_ے۔ے ‏ ۔۔ہ۔ہ۔ہ۔س۔سسسسس سس ےںٹمٹ۔ے ‏ 9۲۷ 
وجوھھم فمشکل لأنه لازم فبناء اسم المفعول منە غیر ظاھر إلا ان یقال[ل من قبیل 
الحذف والإیصال قوله أو ممن قبح وجوہھم إما معلوم من الثلاثي أو مجھول منْالتفعیل 
أو من الٹلاثی بحذف الجار وعلی الوجھین فيه إشارۃ إلی أن الإسناد في المقبوحین مجاوٌ۔ 


پیر مِے مھ اح شرار 


قوله تعالی : وََمَد السا موی الَعیکتب ہن بعدما اھلکتا الفروت الاو بصصاپر 
7007 9 ترت 

قولە: (التوراة) فاللام للعھد للقرینة وھو أول کتاب فصل فبه الأحکام'' بعد اندراس 
معالم الشرائع وانطماس آثارھا وأحکامھا کما أشیر إليه فی قوله تعالی: ٭امن بعد ما 
اأُھلکنا4 [القصص : ]٣٤‏ الآیة فإنه بعد إھلاکھم اندرس معالم الأحکام فاحتیج إلی شرع 
جدید ہین فيه الاأحکام المؤدبة إلی نظام العالم وصلاح المعاد وانطماسھا یؤدي إلی 
الاختلال في المبداً والمعاد . (أتوام نوح وھود وصالح ولوط). 


قوله: (أنواراً لقلوبھم یتبصر بھا الحقائق ویمیز بین الحق والباطل) أنواراً لقلوبھم 
لأن البصیرۃ ھی إدراك القلب والإدراك نور یتعخلص بە عن ظلمات الجھل والأوھام فقوله 
أنواراٴ''' استعارة لتلك الإدراکات قوله یتبصر بھا الخ تثبيه علی ما قلنا قوله ویمیز بین الخ 
بیان فائدة تبصر الحقائق فإن بعض الحقائق حق واجب الاتباع وبعحفضھا باطل واجب 
الاجتناب ولا یعرف العقل وحدہ ذلك فبین اللہ تعالی بإنزال الکتاب حین مساس الحاجة 
إلیھا تذکرۃ لآولی الألباب وھدی آفرد مع جمع البصائر لأنه مصدر. 

قوله: (إلی الشرائع التي هي سبل اللہ تعالی) أي ھدی بمعنی الھدایة وھي الدلالة 
علی ما یوصل إلی البغیة وھی ھٹا الشرائع التی هي سبل اللہ تعالی فمن سلك فیھا یصل 
إلی رضاء الل تعالی أشار به إلی أنە ماد إلی ال تعالی فی الحقیقة لانه المقصود 
والشرائع وسائل ۔ 

قوله: (لأٹھم لو عملوا بھا نالوا رحمة اللہ) فیە إشارة إلی ان کونە رحمة مجاز لکونە 
سببأ لمن عمل بە للرحمة ووصولھا وعطف رحمة ظاھر وأما عطف مدی فلتنزیل تغایر 
الصفات منزلة تغایر الذوات وھذا فی الرحمة ظاھر وانتصاب الکل علی الحالیة من الکتاب 
علی الانساع أو علی تقدیر المضاف أي ذا بصائر والتقدیم إذ الإدراك مقدم رتبة لکونہ 
مقصوداً ٹم الھدایة مقدمة علی الرحمة. 

قوله: (لیکونوا علی حال یرجی منھم التذکر) فيه إشارۃ إلی أن الکلام استعارةۃ 


قوله: أنواراً لقلوہھم لأنھا کانت عمیاء لا تستبصر ولا تعرف حقاً من باطل, 


. وھذا تاویل ما قالہ أبو حیان وھو أول کتاب أنزلت فیە الفرائض والأحکام‎ )١( 
الآولی اضواء بدل أنواراً کما ذکر فی سورۃ الأنبیاء.‎ )۲( 


۸ ۱ 0جك می ا ٤٤‏ 


آ للتذ کر ۔ 


قوله: (وقد فسر بالإرفة وفیُ ما عزفت) راشحرھاتے الکشاف.: 'حیٹ ہیں . 


استعارة تبعیة بتشبیه الرادة بالترزجي لکوت کل منھما سیا للوقوع في الجملة ولم برض بہ 
المص لما عرفت من لزوم تخلف المراد عن الإرادة وھو محال في شأنه تعالی إلا :یتال 
إنه یکفي تذکر البعض لکنە: ضعیف والآقرب أن نسبة التذکر لی الجمیع مُجاز عقلی 

والمراد۔بعضه فیکون من قبیل إسناد ما للبعضی إلی رکر یڈ 
وھذا أولی من أن یقال إِن للڑزادۃ معئیین تفویضیة وھی قد:یتخلف عن المراد وقسریة وھی 


لا یتخلف المراد عنلیاوقد آراد الزمخشري ھنا الہعنی الأول 7 قوله ٰذا کان أراد اللہ [ 


شماً کان آراد المعتی الثائي فِلا [شکال بتنافر قولیەہ رھکذا وجھرا مرادھم بقولھم ان ال 
تعحالی راد من الکافر الإیمان ومن العاصي الطاعة فلا ضیر عند المعتزلة في تخلف' المراد 


عن إرادته تعالی وھذا توجیه لکلام الزمخشري لکنه مخالف لمذھب امل. الضلة ولذا لم 
برض به المص ولو حمل الترجي علی کونه من المخاطب کما اختارہ بعض 000ھ 
لکان أسلم من المناقشة سواء تػان لعل حینثلٍ حقیقة أو مجازاً. ۱ ۱ 5 ءُ 
قول تمال : وا كُمَ کاب ذو رذهَمَکا إکٹری کی کین اشیید گا 

قولە : : (یرید الوادي آو الُطور فإله کان في شق الغرب من مقام موسی علیہ السلام و 
سای ری رس ا ہر سرب '' آو یرید بالغربي الوادي بناٗ علی 
ان المراد المکان فحینثذٍ یکون :الإضافة من إضافة الموصوف [لی صفته علیٰ ما اختارہ 


الکوفیون 000 هو الراجج قولہ أو الطور أي جبل طور سیناء قولہ فإنه أي رہ ات 


قوله: اق راواد رہ و نہد نترصلی سر ٢ری‏ فشوئل سو ات فور 


الڈذي هو الترجي وجعله مجازا نستعاراً عن الإرادة تشبیھاً لھا بالترجي کما فعله اجب الکشاف 
في وجه ومحصل الرد أنه لا یلزغ من وقوع الرجاء غایۃ لایتاء ال الکتاب أن یکون تعالی موٴضوفاً 
بالرجاء حتی یتکلف فيه بجعله مجاڑاً عن الإرادۃ لجواز أن یکون الترجی علیٰ حقیقتہ زیراد 
سو مہف ہو وہ تھو ںی ہب 
لیکونوا علی حال برجی منھم التذکر: 7 

قوله؛ ومدی إلی الشرائع اي دلالة وإرشاداً إلی الشرائع أنھم کانوا بَخبطون فيضلال 

قوله: یرید الوادي أو الطظور وقي الکشاف الغربي المکان ہر وہہ دھو 
المکان الذڈي وقع فیه میقات موسی من الطور وکتب ہت 


() گکذا قاله کت وانظام الفانی لآان الغربي وصقت وموصوفهہ محذوفٰ زھو الوادي. ۰ ٠‏ آوئی 
الکشاف المکان الخربي قتوله أر الجائب الغربيی [شارۂ إلی أن المراد بجانب الغربي الجانب الخري علی آن؛ 


الجانب موصورف أضیف إلی صفہ. 


سور القصص/ الاَیة : ٦٤‏ 2-871 
سبیل البدل قوله منە أي من مقام موسی عليه السلام فمن للبیان أو من الواٹي أو الطور 
ومن ابتدائیة فظھر الفرق بین الأول وہین ہذا إذ في هذا بعض الوادي أو بعض الطور وفي 
الأاول مجموعھما وینبغی أُن یعد ھذا علی الاول. 

قوله: (والخطاب للرسول عليه السلام أي ما کت حاضراً فإذ قضینا4 [القصص ؛: 
])٤‏ الابة لأن ھذا شروع في بیان أن إنزال القرآن فی مساس الحاجة إثر بیان أن إنزال 
التوریة کان في زمان یحتاج الاس إلی الانزال وقد بد بە فإنه لتحقیق أن القرآن وحي نازل 
من عند اللہ إذ الإخبار بھذا ممن لم یتعلم ولم ینشأً قریضاً لا یکون إلا بالوحي أي ما کنت 
حاضراً ومع هذا أخبرتھم علی وجه نطق بە کتابھم وتواتر فیما بیٹھم وھذا لا یکوت إِلا 
بالوحی فیتضح فائدة الخبر . 

قولە: (فإذ آوحینا إلیہچ الأمر الذي ردنا تعریفه) إذ أوحینا أي قضی بمعنی أوحی 
لأنه من قبیل |تمام الشيء قولا قوله ردنا تعریفه أخرج الأمر عن العموم إِذ لیس الآمر کله 
موحی ہل الأمر الذي أرید تعریفه. ْ 

قوله: (ظوما کلت من الشاعدین 4 [القصص : ]٥٤‏ للوحی إليه أو علی الوحیي إليه 
زشھم الئسہعون المختارون للميیقات) فإروما کلت من الشامدین4 (القصص : 1 وھذا 
کالتاکید لما سبق فإنه عليه السلام لما لم یکن حاضراً حین الوحي إلی موسی عليه السلام 
علم أنەه عليه السلام لم یکن من الشامدین للوحي إليه أي الشامد من الشھود بمعنی 
الحضور وھم السبعون الخ قد مر قصتھم في سورۃ اأعراف . 

قولە : (والمراد الدلالة علی أن إخبارہ عن ذلك من قبیل الإخبار عن المغیبات التي لا 
تعرف إلا بالوحی ولذلك استدرك عنه بقوله): 


ولہ: إذ أوحینا إليه الأمر الذي ردنا تعریفه فالأمر المقضي لموسی هو الوحي الذي 
أوحی إِليە. 


قوله: للوحي أو الموحی إليه تقدیر لمتعلق الشھادة علی کل من محتمليه أي ما کنت حاضراً في 
المکان الذی أوحینا إلی موسی ولا کنت من جملة الشاعدین للوحي وھم نقباؤہ السبعون الذین اختارهم 
للمیقات حتی تقف علی ما جری من أمر موسی فی میقانہ وکتبہ التوریة لە في الألواح وغیر ذلك. 


قولە: والمراد الدلالة الخ ھذا بیان ربط قوله تعالی : ٭ولکنا آنشانا قروناگ4 [القصص: ]٥٤‏ 
فتطارل علیھم العمر بما قبله فوجه اتصاله بە علی ما قررہ هو ذکر سبب اإرسال رسول اللہ ہگ بعد 
موسی وھو تطاول زمان انقطاع الوحي واندراس العلوم والشرائع وتغیرھا کأنه قال وما کنت شاھدا 
لموسی وما جری عليه ولکنا أوحینا إليك وأرسلناك وأفضنا عليك العلم بقصص الائبیاء وقصة 
موسی فذکر سبب الوحی وھو |طالة الفترۃ ودل بە علی المسہب علی عادة الله تعالی في اختصارائه 
فإذن ھذا الاستدراك شبيه الاستدراکین بعدہ وفيه أن إخبارہ قُ عن ذلك من قبیل الإخبار عن 


۱ 7 صَورۃ القصمص/ الأَة: م) ٴ 
اقوله تعالی : رکا ھا یر كت اشن ا سطت کر انل وک 
تنا عَِِهم ٥تت‏ وَلَکتا ای بک 2ا ْ 7 ' 
٦‏ (ڈولکنا أنشانا قرونا4:[القصص : 87+ الآِة ذالدا: الدلالة الخ وقد ایس [5 
اوھذا نظیر قوله تعالی : لتلك من أنباء الغیب ک4 [ھود: ۹ لایة وفيه تثبيه علی أن ما ذکز 
لیس المراد بە الڑخبار بە لأنہ ظاهر فالمراد الدلالة المذکورۃ والقرینة علیٰ ذلك ما ذکرناء۔ 
من آن ما أخبر بە لا یعلم إ إلا بعلم أو مشاھدۃ أو نقل متواتراً والأخیران منتفیان والتعلم .. 
أیضاً منتف لم یذکرہ لظھورہ نتعین ن آنه بالوحي فیدل علی نبوته وھذا هو المقصزد عبْٔا. ا 
قوله: : (أي ولکنا اوحیناہ إليكٰ لأنا أنشأنا قروناً مختلفة بعد موسی علیه السلام) أشار 
به إلی أن کونە استدراکا بملاحظة عذا التقدیر فإن التوھم الناشیء مما قبله إتما:یدفع بھا۔ 
السقدر فائیم علہ مقامہ کما ذکرہ وحاصلہ ما کنت حاضرأً لکتك علمتہ بالوحي وعلة اك 
ان الزمان تطاول فائطمس آثار الوحي واندرس اأُحکام الشرع فارسلناك بالقرآن تبیاناً لکل : 
شيء بالبرھان وھذا خلاصة مٰا ذکرہ المص فعلم أن بیان إ إن بعثة موسی عليۃ السلام یعلہ: 
إھلاك القرون لمساس الحاجة الداعیة إليه تمھید لبیان أن ارببال الرسول عليه السلام . 
بالقرآت لمساس الحاجة إلی الإرسُال فھذا کقوله تعالی: هڑیا أُمل الکتاب قد جاءکم زسولٹا 
ِا" (المائدۂ : ۱۹] الایة نفی هذہ الایۂة انان علی الام با یٹ إلمەم ۱ 
حین انطمست آٹثار الوخي وکانوا أحوج ما یکوت إليه. ْ 
۱ کول : : (٘فتطاولت عليھم المدد) زس سر با قیفر ۳089م فان 
سی و رسس تس وی با سم ضر دو ہی و سس 
للتحریف وتغییر الشرع فمست الحاجة إلی إرسال الرسول عليه السلام: ..-٭- 
ا قوله ٹرودرترار مر دہ وسر و ساد موروریدر ہو یں 
مقامہ) فحذف المستدرك لظھورہ ولاإیجاز وھو کثیر في کلامھم وقد یقع ۂ في القرآن: ایض ْ 
۱ قوله: ذیقے)) تر گا تا (شعیب والمؤمنین ب4). 
قوله: زع سر رد تو ہو ما ا ہر ری 
عليه السلام لو فرض وجودہ:في ذلك الزمان لا یکون قراءتہ 8 0 
وفیه رد لتوهم سماعه عليه السلام مٹھم بطریق التعلم . یں جج 
ےت قولە: اتی نا تصغما' ي قصة قرو لڈولی اقرب ہد احل مدین وس 
'موسی عليه السلام خصوا اط موم ۱ 


۰۴ک 


المغسات التي ٦‏ توقف علیھا الا بالوحی فإن الا خبار عن الماضین مع تطاول 7 المید ر 7 
الذکر مع عدم ىس ھپ ا یکرن إلا بوحي من اللہ تعالی 2 


(١)‏ یل قصة ال مدین ولا یخقی شلہ 


سورۃ التصص/ الاّیة : ٦٤‏ 0 
قوله: (إيك) مفعوله المحذوف إذ الخطاب معه عليه السلام . 
قوله: (ومخبرین لك بھا) لتخیر بھا قومك معجزة لك لکونھا من المغیہبات قوله 
ولکنا کالاستدراك السابق لکنە لا حذف فيه أي ما کنت حاضرآ فيه ولكنك علمته بالوخی 
إليك تلك الایبات ونظائرھا. 


قوله تعالی : وَبَا كت باب الطور إذ نادیتنا ولایکن تم من رلک لشنذر ماما 
ادنهُم ین تد من فَلک لَمْلْهھم بنذکرو نلدکریہ لوا 

فولە: (لعل المراد بە وقت ما أعطاہ التوراۃ وبالآول حیث ما استنبأہ لأنھما المذکوران 
في القصة) لعل المراد الخ لثلا یلزم التکرار ولم یعکس في دفع التکرار لرعایة الترتیب 
الوقوعی قوله لأنھما الخ أما الثاني فبقولہ تعالی: ٭ولقد آتینا موسی الکتاب4 [القصص : 
۳ للأآیة وأما الأول فبقوله تعالی: ٭فلما أتاھا نردی یا موسی4 [طە: ]۱١‏ إلی آخرہ 
وہذا أوئی لکونە علی طریق اللف والنشر المرتب وعکسە علی طریقة اللف والنشر الغیر 
المرتب ولا داعی إليه وکون کل عنھما برھاناً مستقلاً علی أن حکایته عليه السلام القصة 
بطریق الوحی الاِلھي ظاھر کنار علی علم فلا یصار إلی عکسە لتلك النكتة والزمخشري“' 
اختار العکس وتبعہ صاحب الإرشاد مؤیداً لە ولو کان علی الترتیب الوقوعي لربما توھم أن 
الکل دلیل واحد علی ما ذکر کما مر في قصة البقرة وھذا غریب إذ ما ہین القصتین بون 
بعید (نصب علی المصدر أو مفعول ل4). 

قولە: (ولکن علمناك رحمة وقرثت بالرفع علی ھذہ رحمة) ولکن علمناك رحمة أي 
علمناك محذوف لن الرحمة معمول لا بد لە من عامل وھو علمنا بقرینة الإرسال إن کان 
مفعولاً بە فالمراد القرآن لأأن من عمل بە ینال الرحمة العظیمة الأبدیة وإن کان مفعولا لە 
فقوله لتنذر حینثلِ علة للفعل المعلل وتعلیم اللہ تعالی ھنا بالوحي وإسناد التعلیم إليه تعالی 
صحیح لکن لا یقال إنه معلم . 


قوله: لعل المراد بہ وقت ما اعطاہ التوراۃ أي لعل المراد بقوله إذ في إذ نادیناء وقت إعطاء 
التوراۃ وھو لیلة المناجاة وتکلیمه وبالأول وھو إذ قضینا إلی موسی الأمر وقت استنبائه أي وقت 
جعلە ئبیاً وعبر عن الزمان بحیث تجوز أن یجوز أن یرید بالأول الجانب الغربی في قوله وما کنت 
بجانب الغربی فیکوت حیث علی حقیقتہ مستعملاً في المکان والتجوز انسب لقوله ولعل المراد به 
وقت ما استثباہ لأن مرادہ تفسیر معنی إِذ في الموضعین وقولە لآنھما المذکوران في القصة تعلیل 
لتغایر الوقتین فإن ذکرھما معاً فی القصة دلیل علی أن المراد بالٹاني غیر ما أربد بالاول لأن ھذہ 
الاآیات وإن کانت لببان سبب |إرسال رسولنا 8 لکن فی ضمنه تذکیر القصة علی الإجمال فالوجه 
أن یکون فی المجمل ما یشار بە إلی ما في التفصیل . 


0 لکن قولّه فیما سبق والمراد من الشاھدین السہعون المختاروت نضضص فیما اختارہ الزمخشري ۔ 


۱ 7 سورۃ ةالقضص/ لب ک 


فولە: (متعلق بالفعل المحذوف) رھو علمنا لم بذکر البشیر مع الله ایا اذ 
الأھم الونذار لم یذکر المستلرك هنا ایض لوضع سببه موضعہ لکن السبب من ھتہ تعالیٰ 
اروئي الأول من جھة الناس وھو تطاول المدة وفی مذا نوع من الاحتباك حیث ذکزإھنا 
الرحمة صریحاً واعتبر فيه تطاول المدۃ أضاً وفي الاول ذکر تطاول المدة صریحاً واعتطۃ 
افيه الرحمة بقرینة الذکر ھنا وضرح المستدرك فیما بیٹھما تنصیصاً علی المقصود وقرینة 
علی الاعتبار فیھما وفیە أیضبْاً معتبر ما بوجب الإارسال من جھة الرب وھو الرحمٰة ومن : 
جھهة الناس وھو تطاول العمٰر ففیه أ٘یضاً شمة من الاحتباك واختیار عذا 9 
عکكسە بعرف 'وجھهە بالنظر الصبائب والفکر الثاقب 

قولهة: (نا أفاهم) صفۃ قُوماً رما نالیة صفة مرضحة لا مخطصة. ٠‏ 

قوله: : (لوقوعھم في فترۃ بینك وہین عیسی وھي عسلامیرہ سُنة) ال نی 
سورۃ المائدۃ وکان بیتھما ستمائة أو خمسمائة وتسع وستون سنةٴوما ذکر ھنا لا یوافقه 
ولعل ھذا روایة أخری ولذا لم یذکر هنا أن بیٹھما أربعة أنبیاء ثلاثة مُن بنی إ إسرائیل وواحد _ 

من العرب لان هذا وقع في رؤایة آخری. ۱ ۱ 

ا قولە: ان یدن رون انتاقی فای لم مل آ یر ری ری بی 
السلام کانت مختصة پہني |سزائیل وما حوالیھم) و بیلٹك وبین إُسماعیل اکثر من ألفی سئنۂة 
کذا قبل لکن ھذا بناء علی ان دعوۃ موسٰی الخ وعلی الأول آنعرسی رعیشی عایہیا 
السلام رسلا للعرب وأنہ له لی بینھما نبي کما ورد لا نبي بیني وبین عیسی عليه السلام 
والروایة المشھورۃ أُن موسی:وعیسی علیھما السلام بعثا إلی با بنيی |إسرائیل. وعا حَواليهھم 
باقر وت رٹاو کن سی رھ سم سب ید 
إلٰی التوحید .: ۱ ۱ 

قوله: لہ نذکرون سس ]٤۴‏ یتعظون) (لملھم پتذکرون)4 [القصص:ُ کے 
سس سیا ےسرووت و سیت کت ْ 


قوله: ارسانے وو اع سے س رمک با 
النذیر الذي نفی اتیائە فی قوله عز قائلاً: (ما أُتاھم من نذیر من قبلك 4 [القصض : 7٦‏ ما مطلق  .‏ 
النذیر سواء کان نذیراً لکافة النائی أو لبعضھم أو نذیر مقید وھو نذیر کافة ال اس فإن آرید یه الآاون 
یجب أن یصرف معنی قوله: لمٰن قبلك4 [القصص ]٥٤‏ إلی ما بینە وبین عیسی عبلیهما السلام 
وإن آرید بہ الائي یجب أن یصرف معتی من قبلك إل ما بینہ وہین إسماعیل عليه السلام بنا علیٰ 
أن دعوۃ موسی وعیسی مختصة ببني |سرائیل وما حوالیھم وعلی کل من الوجھین یکو مثل قولهہ: 
لتنذر قوماً ما أنذر آہاژڑھم4 [یس : ]٦‏ وقولە : لكنعلھم یتذکرون 4 [القصص : ۴] علۂة غائة 
للارسال المدلول عليیه بقوله: لکنا مرسلین4 [القصص : ٥‏ ئي ولکنا کنا مرسلین إیالك:لکی 
وا وس مو جج پور ہد بی ر ستوی 7٦‏ اعتراض بین 
سر بمت ْ ْ 


سورۃ القصص / الآیة: ٦٤‏ 
فوله تعالی: وَأولا ان تیببھُم تصیبة یما قدمت ایی ھع فبمواوا ربا الا ازسات 


سی عو می پچ آلر سر کی ہیں سے 


کا رشولا شیع ايك رلکرے یے الحْمينَ لٹا 


قوله: (٭ولولا أن تصیبھم مصیبة8) أی عقوبة ہما قدمت أیدیھم4 [القصص: 
۷)] ہما اکتسبوا من الکفر والمعاصي . 

ثولە: (لولا الأولی امتناعیة) أي تدل علی امتناع جوابھا لوجود شرطھا وفي مثله 
بقدر کراة أن تصیبھم وقیل فیقولوا عطف علی تصیبھم داخل في حیز لولا الامتناعیة علی 
أن مدار انتفاء ما یجاب بە هو امتناعه لا امتناع المعطوف عليه وإنما ذکرہ في حیزھا 
لاڑیڈان بانه السبب الملجیء لھم إلی قولھم وسیجيء الاإشارة إليه من المص ونقل عن 
صاحب الانتصاف أن التحقیق أنھا تدل علی أن ما بعدھا مائع من جوابھا عکس لو فإتھا 
تدل علی لزوم جوابھا لما بعدھا والمائع قد یکوٹ موجودا وقد یکون مفروضا وما عنا من 
الثانی فلا |إشکال فيە انتھی والأقرب تقدیر الکراة في مثله إذ قوله قد یکون مفروضا مع 
کونه خلاف الظاھر المؤدي إلی الاشتباء مطلوب البیان من العلماء الأعیان . 

قوله: (والثائیڈ تحضیضیة واقعة فی سباٹھا لأنھا مما أجیبت بھا بالفاء تشبیھاً لھا 
بالأآمر مفعول فیقولوا المعطوف علی تصیبھم بالقاء) تحضیضیة أي بمعنی ھلا کما نبە عليه 
0000000000 02220000-:01:011013 00ےے 

ثوله: والٹانیة تحضیضیۂ واقعة فی سپاقھا أي في سباق لولا الامتناعىة حیث وقعت 
اق فے یلا یکول المعطوف علی الشرط الواقع بعد کلمة الشرط التي عي ولا الاولی 
وحکم المعطوف علی الشرط في حکم الشرط في اقتضاء الجزاء الواقم بعدھما وسر العطف بالفاء 
السسىة دون الواو الاشعار بکون مفھوم المعطوف هو المقتضي للجزاء والسہب لە [صالة وآأن 
المعطوف عليه مقتضی المقّتضي وسبب السبب لأن الجزاء هو لما أرسلئاك المحذوف وسببه تولھم 
ھذا وسبب قولھم ھذا إصاہة مصیبة وھی عقوبة کفرھم أي ولقولھم ذلك عند إصابة المصيبة 
أرسلناك إليھم لئلا یہقی لھم عذر بان یقولوا ما نزل إلینا رسول من اللہ ولو آرسل لامنا به ولولا 
فولھم ھذا لما آرسلناك أي السبب الباعث لأرسلناك قولھم ذا عند المصیبة وقوله مفعول فیقولرا 
خبر بعد خبر للمبتدأً الذي هو قولە والثائیة أي ولولا الثانیة تحضیضیة واقعة في سیاقھا مفعول 
فیقولوا ٹم روصف قوله فیقولوا بقوله المعطوف علی تصیبھم بالفاء المعطیة معنی السببیة الٰمنبهۂ 
علی ان القول هو المقصود ہما یکون سبباً لانتفاء ما یجاب بە وأنه لا یصدر عنھم حتی تلجثٹھم 
العقوبة إشارة إلی وجه ترجیح العطف بالفاء علی العطف بالواو إلی نكتة جعل المعطوف عليه 
شرطاً ومقتضیاً للجواب مع أن الجواب مستند أصالة إلی المعطوف دون المعطوف عليه ومقتفی 
الظاھر أن یقع في حیز الشرط ما هو ادخل في السببیة واقتضاء الجواب فی المقصود الأصلي فی 
فعدل عن الظاھر إلی ھذا لیفید ان قولھم ھذا لإصابة عقوبة علی کفرھم لا للتاسف علی ما فاتھم 
من الایمان بخالقھم فإنھم لو لم یعاقبوا علی کفرھم حین شامدوا ما الجئرا بە إلی العلم بالحق 
والیقین به لم یقولوا لولا أرسلت إلینا رسولاً وفی ھذا من الشھادۃ الفویة علی استحکام کفرھم 
ورسوخە فیھم ما لا بخفی کقولە تعالی: شإولو ردوا لعادوا لما نھوا عنہ4 [الأئعام : ۲۲۸. 


٤۳ھ‏ کحسعحدھھلچچھسنسستھھ ہو / ال ۷ 
بقوله ھلا أرسلت الخ وھنا للِحریض والحث علی الإرسال وإن دخلت علیٰالْاضی پرید 
یصح التندیم ھنا بل الاولی الفْمل علی التمتي في مثلہ قولہ واقعة فی سیاتھا خی یو خی 
لانه مقول القوٴل قوله فبقولوا فی حیز لولا الامتناعیة فمقوله أیضاً کذلك قولہٴ لأنھا ای لوان ٰ 
الثانیة آجیبت بالفاء حیث قیل في جوابہ فنتیع بالتضب ومشابھتھا بالأمر لأنة للطلبب فی 
المضارع وما یحڈو حذوہ کالأمر 'فیجاب ہالفاء دون الامتناعیة فالثانیة تحضیضیة:فقوله لأنھا 
دلیل علی ذلك قوله مفعول فبقولواٴ اي مقوله کما مر وھؤ خبر لمخذوف أی :ھی منعول 
سور ارب سی ور رت کی بس راد 
الذي واقع اش سیاق لولا الامتناعیة . : 
قوله: ااعظیاسی اقعیہہ کہا علی آ را مر تی وٹ 
لانتفاء ما یجاب یہ) المعطیة أي الدالة علی سبیة ما قبلھا لما بعدھا والمنبھة صفة لیڈ 
وجه التنبيه هو أن وجود ما بعد لولا ' الامتناعیة سبب لامتناع جوابھا کما قالالٹحاة إنھا 
لامتداع شيء لوجود غیرہ وما هو موجود ھنا هو القول المذکور ولو فرضاً فیکون سہبا 
لانتفاء جوابہ ا جا نیو ای لی یوار 
أي إتما أرسلناك الخ . ۱ ۱ 


قوله: : (وآنہ لا بصدر عنھم ختی تلجتھم العقویة والجواب محذوف والممنی لولا تو ۱ 
إذا آصایتھم العقوبة بسبب کفرھم ومعاصیھم ربنا ھلا آرسلت إلینا رسولاً بہلغنا آیأتك فنتیمھا: 
ونکون من المصدقین ما آرسلناك أي إنما أرسلناك قطعاً لعذرھم وإلزاماً للحجة علیھم) وأنه لا 
یصدر عنھم ھذا القول حتی یلجئھم العقوبة إلی القول المذکور فإصابة العقوبة سبب لھذا القول: 
وھذا القول سبب انتفاء ما یجاب بە فالإصابة سبب إلسبب ولذا ذکر المعطوف عليه ولم یکتف . 
بالمعطوف مع أنہ المقصود قولہ في بیان المعنی لولا قولھم إذا أصاہتھم الخ تنبیه علیٰ ذلك : 09000 
۱ مدخول لولا في الحقیقة هو القول المذکور وإن تصیبھم سبب لە ولکماله في السیبیة خلت 
رای ارت یی وت سی ھی سکرو سرب دو ای 
وھو إصاہتھم بھا وقدروا کراهة ان الخ لان الشرط في الحقیقة هو القول اھ ای سر 
محید عنہ کما صرح بە صاحب الإرشاد وفیه نظر . ۱ ۱ 

اقوله: (یعني الرسول المصدق) أي المراد باتباع الاّیات اتباع من آئی ھا لاستاات 
ذلثك وإنما اختیر الآیات لکوتھ! میا للاتباع المقصود وھو اتباع الرسول عليه السلام.: ُ 


قوله: اق را الا ڈلك نجاورا بالاتراحات الہیة علی امن والناد کم قالو: 
لا اوغا کی او کلت رتا اف رااوان م" ُ 
۱ قوله: یعتي آبناۃ جنسھم لہا أوھم رجع ضمیر آولم یکفروا |تی الو مد یئز 
: أرتي موسیٰ اتجاد الکافرین ہما أوتي مُوسی مع مؤلاء القائلین وحدة شخصیة والخال أنھم غیر 
ھژلام لان القائلین بذلك ھم الکافرون الکائنون فی عھد رسول اللہ ي والکافرون ہما أوتي موسی . 
عليه السلام ھم و ىھی رر سد برع تیچ ۱ 


سورۂ القصص/ الاّیة : ۸] 
قوله: (ہنوع من المعجزات) أي بنوع عظیم منھا وھو القرآن العظیم'الباقي في مر 
الدھور فالمراد بالآّیات الآیات النقلیة والأولی التعمیم إلی الایات العقلیة والنقلیْةوالمراد 
نوع من المعجزات مخصوص بە عليه السلام ویؤیدہ التعبیر بالنوع دون فرد. 
ٹولە: (لونکون من المؤمنین4 [القصص: )]٦۷‏ ٹذییل لما قبله ٭افلما جاءعمْ 
الحق4 [القصص : ]٣۸‏ أي الأمر الحق من المعجزات بقرینة قولھم: طلولا آوتي مثل ما 
آوتی موسی٭ [القصص: ]٥۸‏ وکون المراد الرسول لا یلائمه . 


قوتےه تعالی: کے ا ِن چندنا فالرا للا آوڑے منل ما آوڑے موب وَلُمَ 
چو مد اچ کیا ہہ وفالوا نا یکل کیفرو یا 

قوله: (من الکتاب جملۂ والید والعصا وغیرھما اقتراحاً وثعنتاً) وھو الطلب تحکماً 
وتعنتاً وھو طلب الزلة مفعول لە لقالوا ولم یریدوا بذلك الاسترشاد إذ لا فرق بین معجز 
ومعجز فمن لم یژؤمن بالمعجز الٰذڈي أتاہ لم یژمن بمعجز آخر۔. 

قوله: (یعني أبناء جنسھم في الرأي والمذ مب رشم کفرۂ ژمان موسی عليه السلام) 
یعنی آبناء جنسھم أي إسناد الکفر ہما أرتي موسی من قبل إلی الکفار المعاندین في عصر 
و ام کت سارہ زی سو جو 
الاباء لی الأبناء للملابسة اداکور یڈ کرایدی اُبناء جح لبہان من فعل الکفر 
و شڈ وو سو کاو یا کت 
و[إسناد الفعل إلی المضاف إليه بعد حذفھما فبعید |ذ تقدیر المضافین غیر شائع بل غیر 
متعارف فی کلامھم قول المص وھم کفرۃ زمان موسی عليه السلام ظاھر في کون مرجع 
الضمیر کفرة زمان موسی عليه السلام لکن لما کان بیان کونە لمن فعل الکفر حقیقة مع 
إسناد الفعل إلی قریش مجازاً جوز احتمال آخر وبحتمل أن یکون التقدیر أو لم یکفروا 
بمٹل ھا آوتی موسی ولا یخفی ضعفه. 


ےٰٰ۵ 


قوله: (وکان فرعون عربیأً من آولاد عاد) وعذا روایة ضعیفة والروایة المشھورة نہ 
فبطي وکون اورلاد عادم عربیاً مختلف فيه أیضاً ومراد المص به تصحیح قوله أبناء جنسھم 
لکن لا حاجة |ليه لان الإنسان جنس واحد مع أنھم راضون بفعل أسلافھم . 


قولە : (یعنون مو سی وھارون أو مہو سی ومحمداً عليھم السلام) یعنوںن و سی وھارون 


قولە: وگان فرعون عریباً من أولاد عاد یعنی أن فرعون من الذین کفروا ہما أوتي ہورسی 
وھو غیر أنه جنس القائلین المذکورین فی الرأي والمذھعب جنسھم أیضاً غي کونە سا ما أن 
ھؤلاء القائلین عربیون . 

قوله: یعنون موسی وھارون ھذا علی تقدیر ان یتعلق من قبل بأو لم یکفروا المعنی أو 


۸ آ0 لایڈ:‎ ۵٦ 


وإسناد قالوا مٹل [إسناد أو لم ُکفروا قولہ ا موسی ومحمدا علیھما السلام تو پکوغ . 
المراد بمن کفر أھل مکة علی ما روي في الکشاف أنھم تار للبھود یسألونھم عن۔محمد 
فقالوا ن نعته وصفتہ في کتابهُم فلما أخبروا بذلك قالوا ساحران تظاھرا قیل وعلی مذاہلا 
تکلف في کون ضمیر قبله لکفار مکة قال الفاضل المحشي فتعین ان یکون فاعل یکفرا 
ضمیر غریش فإنھم کفروا نبوة)موسی عليه السلام الخ والظاھر أن |نکارہم نبوٰۃة موسی عليه 
السلام مبالغة في ِنکار نبوة الرسول عليه السلام کما قیل في قولھم ما أنزل الله علی بش ۔ 
من شيء قال المص هناك والقائلون ھم الیھود قالوا ذلك مبالغة فی إنکار إنزال و نے 
پر ا جو ہمت ۱ ۱ 


قولە : (تعاونا بإظھار تلك الخوارق أو بعوافق الکتابین وقرأ الکوفیون و بتقدیرا 
مضاف) تعاونا بإظھار ‏ تلك الخوارق ھذا ناظر إلی الأول لکن ظھور الخوارق فٰي ید موسی' 
اسیریسرہ مہ رو وت سرد مار سس ور کرت ہے 
ظھور تلك الخوارق بحسب الظاھز قوله أو بتوافق الکتابین عذا ناظر إلی کون المراد موسی: 
ومحمد علیھما السلام والمراد بتوافق الکتابین التوافق في أصل الأحکام وھو الاعتقادات: 
والشرا: ٹع المتفق علیھا فلا یضر تخالفھما في بعض الفروع . ۱ "ۃ0_-“ّ“". 
قوله: ہرجش ریدمہ ریھگ 
رو رر ہے در مہو حا یہ حور می 
إلٰی فعلھما رھر السحر علی رعمھم دلالة علی سبب الإعجاز لأن السحر آ مر خارق فی. 
الجملۃ والاعجاز کذلك وفیه ما فيه إذ السحر لیس من الخوارق لأنه یخصل ہمباشرة: ٴ 
الأسہاب کما صرح به الخیالي ولا إعجاز في التوراۃ کما صرحوا بأن الإعمجاز خٹص' 
بالقرآن وإخہارما عن الغائب وُھو نبوة رسولنا عليه السلام لا یعد من الڑعجاز اذ ظہنورہ: 
بعد مدة طویلۃ لیس في وقت,دعوی الرسائة إلا أن یقال إن السخر في صورۃ خارق الْعادة: 
رھذا القدر کاف ھنا مع أن الجُمھور'عدوہ من الخوارق والکلام علی رأیھم لد راغ 


لم یکفر آباژھم اتید سس وھارون ساحران تظاھرا أيٍ عازن 7 او نُوسی' 
ومحمداً علی تقدیر ان یتعلق ہأوتی فالمعنی أن کفرۃ مکكة الذین قالو! هذہ المقالة کما گفروا: 
بمحمد علبہ الصلاۃٴوالسلام ہبالقرآن لقد کفروا بدوسی ُبالتوراۃ وقالوا قي نحق نوس 
ومحمد ساحران تظاھرا۔ ٰ 
قوله: ار تقدیر مضاف اي صاحبا 'سحرین أو ذوا سحرین. ۱ 
قوله: آو إسناد تظاعرھما لی فعلھما دلالة علی سبب الاعجاز وجہ دلائة 7ھ 
اشعارہ بان عجڑتا عن فعارضتھما سیب تظامر فعلیھما لا لان نقنی الفعل بدون التظامر معجز' ْ 


)١(‏ في نسخة بالوار فحپنئزِ یکون 7 می مل سس ہہس جب فص رر 
ج ویو وجوزت ری ےی س ‏ ست 


سورڈٴالقصص/الابة: ١۹‏ جے_مممےےہ ررش ۹ش٣۴.م.ں‏ ےہ ےم م١‏ 
معجزاً پإخبارھا عن نبوۃ رسولنا بالنسبة إلٰی معاصري رسولنا عليه السلام لکت٭تکلف ولعل 
لھذا اخرہ وأبضاً تظاھرھما غیر ظاھر لأن المراد تابید کل منھما للآخر ومَاإذا کان 
زمانھما متحدآ واضح علی أنە عليه السلام شریعته ناسخة لجمیع الشریعة المتقدمة والتوزَجیه 
بن ال افتابة کسی لا سے فالر الارلسر السرل العاعت لاسرف: 

قولہ: (وقریء أظاعراً علی الإدغام) إذ أصلہ تظاھراً فادغمت التاء في الظاء بالقاعدۃ 
المشھورةۃ اجتلبت ہمزۃة الوصل لآجل سکون الظاء المدغمة . 

قوله: (أي بکل منھما) أي من موسی وھارون کما هو مقتضی السوق أو بکل من 
موسی ومحمد علیھما السلام سواء کان القراءۃ ساحران آو سحران . 

ٹولە: (أو ہکل الأنبیاء) أی المضاف إليه الذي یکون التنوین عوضاً عنه الأنبیاء 
علیھم السلام لکن لا فائدۂ في ھذا التردید إذ إنکار نبي واحد فضلاً عن الاثلین إنکار جمیع 
الأنبیاء کما صرح بە في سورة الفرفان في قوله تعالی: وقوم نوح لما کذبوا الرسل 4 
[الفرغان: ۳۷] الایة . 


قولہ: (لقل فأنوا4) الفاء جزائیة أي إذا کان الأمر کذلك فأتوا الأمر للتعجیز . 

قوله: (مما نزل علی موسی وعلی وإضمارھما لدلَالة المعنی) مما نزل علی موسی 
صربحاً ثلدلالة المعنی علیھما فیکوان مذکورین معنی . 

قوله: (وھو یؤید ان المراد بالساحرین موسی ومحمد عليھما السلام) وھو یڑبید 
الخ لأنھما صاحب الکتابین الدال علیھما فحوی الکلام دون موسی وھارون وھذا تابیاد 
واحد بحسب الظاھر ولکون المراد موسی وھارون عليیھما السلام تأییدات کما اشرنا 
إلیھا آنفاً علی أن کون المراد منھما من کنابھما محتمل بل راجح فتأمل واختر ما 
پناسب جزالة النظم الجلیل . 

قولہ: (ائبعه) مجزوم جواب الأمر ٭ٛإن کنتم صادقین4 [القصص : ]٥۹‏ جوابه فاتوا 
بکتاب اتبعه عند الکوغیین ار مذدوف دل عليه المذکور عند البصریین ۔ 


قوله: (انا ساحران مختلفان وهذا من الشروط التی یراد بھا الالزام والبکیت) وھذا 


قوله: وھو یؤید أن المراد بالساحرین موسی ومحمد لا موسی وھارون وجه التابید کون 
قولە: فھذہ من الشروط التي براد بھا الالزام أي فوله: ٭اإن کنتم صادقین فأتوا بکتاب من 
عند اللہ گ4 (القصص : ۹)] من الشروط التي یراد بھا الزام الخصم وشكیته را یراد بأمٹال ھذہ 
الشووط آمر الخصم باثیاٹت دعواہ بالحجة إذ من المعلوم 3 دغعواہ باطلة وکذب محفی غیر قابل 


۷۸ك۵م لَرَرَوِلفی/ لایة: 5۰ 
الخ أي ان کت صادقین 4 (القضص : ۹ مع جوابه یراد 7 الإالزام ا للردد والشك 7 
لآن الاتیان ہما هو اُھمدی س الکتابین آر من کتابھما استحالتہ بدیھیة لکن 7 اکور . 
یذکر مع أن الأمر للنمجیز لا لطلب إتیانه لکوئہ مستحیلاًء . ُ 
قوله : : (ولعل مجيء حرف الشك للتھکم بھم) ورمجيء حرف الشك تح )0 
الانْعمٰاء لِلَهکم ب حیث صور المحال بصورہ ة المحتمل للوقوع واللاوقوع قیل وھذا جواب 
آخر عما یقال:إن |تیاتھم بہ محال والظاھر أُن ھذا و و رت سر 
علی الفرض وقول البعض خلاف الٰسوق. ٰ ٰ 
7 یر 7- ,ھ 


قوله تعالی : ان گر تچ وا لک کالما ڑے اڈ زان شع فریلد ٰ 
بر مُدی بے الو رک الل یہر ال اشن ڑکا ْ ٰ ۱ 
قوله: فی لم یستجییوا لكد4) واتان حرف الشك للکم یفا۔ و گج 
ہت قولءه: (دعاءك إلی الإتیان: .بالکتاب الأھدی فحذفٰ المفعول للعلم بہ) دعاءكع أي طلبك إذ ٰ 
الأمر للطلب فی الأصل رإن کان 5 اإد منا التحجیز والدعاء في اللغة هو الطلبٰ والداعي' إلی, 
ھذا التعبیر التعبیر بالاستجابة اِنھا إعطا عین المطلوب بالدعاء بخلاف الاأجابة فَاٹھا اعم مٹھا 
ولا اخیر الاستجاہۃ قولہ للعلم ہ من التعیر بالاستجابة لاٹھا تقتضي ںٍ المطلوب . او 
ا قولہ: (او لأن فعل الاستجاب بتعدی بنفسہ إلٰی الدعاء وباللام إلیٰ الداعی فإذا عدیٰ إلیہ 
حذف الدعاء غالباً) أو لأن فعل الاستجابة الخ ھذا علی الاستعمال الاغلب قال قي الکشاف: 
ولا یکاد یقال استجاب لە دعاء؛ إلا نادراً ملحقاً بالعدم قلا تدافع بین کلامی الشیخین وَالْفرق' 
ہین الوجھین ظاھر إذ فی الٹانی الداعی إلی حذف المفعول هو غلیة حذفه مع ذکر الداعي' وفی'_ 
لال ملاسظة کون للحفف الم ب ولا بلاحظ ٹی کل منھا ما لاح فی خر کت 
مبنیة علی الإرادة ولٰقوة ان "'ندمہ وفي الثاني شمة من المصادرۃ تدفع بالعتایة: . ۱ 


ےڈ کی لب فا دک گا ہو ران ات ا2د و لت الخصم مثل: ران کم نی 
ویب مما نزلنا علی عبدنا فأنوا بسورة من مثله4 [البقرة:. .]٢٢‏ ٰ 

قوله: ناف المقمول للملم پە آی حللف مااموك لم بستجییرا الیمعدی اه ار 
وھو دعاءك لکونه معلوعاً بدلالة الحال أو معلوماً بدلالة المقال إذ لا یتعلق الا تجابة ہاتا: 
واسطة إلا بالدعاء . ۱ 


قوله: ىَإذا عديی الے 7 اذا اعدی 7۲ الداعی اواب او ہلا را2 حذف الدعاء الباً 7 


۱ ٰ ۱ ۱ ۱ ا ا ا اج لازم للتعلیق فیکون مجازاً مرسلا.‎ (١) 

)١(‏ فیکون الاستعارة تبعیة بجعل بتطوع الانتضاء کالعك روا انیکم مثل جعل الانذار کت قوله: 
تعالی: فؤفیشرھم بمعطذاب الیم 

(۳) إذ المتداول في 6ک کون الحذف پالفرینة , 


سورۂالقصص/ الآیڈ: ۰۶ھ ہس ...۔  ...‏ .ے.. ‏ ہے )۹ہ 

ٹولە: (کتولہ: 

وداع دعایا من یجیب إلی النلدی غئٹلمبمجب عندد ذالك مجتیلب) 

کقولە وداعي الخ أشار المص إلی أن اسٹجاب في البیٹ عدي إلی الداعي غلق 
الحذف والإیصال بقرینة الاستعمال الأغلب فحذف الدعاء والزمخشري جعلە علی تقدیر 
مضاف أي فلم بستجب دعاءہ ٹولە فإذا عدي إليه إلی الداعي بنفسه کما في البیت حذف 
الدعاء ہجعله مضافاً مقدراً کما مر کذا قیل ولا یوافق تقریر المص إ|ذ تعدیته إلٰی الداعی لا 
بنفسە ہل ہالحذف والإیصال وعن ھذا قال حذف الدعاء کما فی الایة الکریمة قال المحشی 
والمفھوم من القاموس ونص عليه آبو حیان أئە یتعدی إلی الداعي بنفے أیضاً فلا حذف في 
البیت ولم یرض بە المص لن تعدیة الفعل الواحد إلی المفعول بنفسە وبواسطة الجار 
ہمعنی واحد غیر معقول فرجح الحذف والإیصال والزمخشري اختار تقدیر المضاف نعم لو 
رید ہالاستجابة معنی الإجابة یتعدی إلی الداعي بلفسه وھذا محمل ما قاله المص في سورۃ 
آل عمران من أنھا یتعدی بنفسے وباللام وقد أوضحنا ھذا المرام في حاشیة سورۃ الفاتحة 
وداع الخ قیل هو من آبیات الکتاب وبعدہ فقلت ادع آخری وارفع الصوت مرۃة: 

لعل أبي ال ہخوار مئك قریب 

أي رب داع دعی الناس وقال عل آحد یجیب سائل الندی فلم یجبه أحد لثقلة الکرام 
وغلبة اللیام وقوله تعالی: ٭لویستجیب الذین آمنوا4 [الشورةۃ: ]۲٢‏ بمعنی یعینھم غیر 

قوله: (٭ناعلم أنما یتبعون أھواءمم٭4 [القصص : ]٤٥‏ إِذ لو انبعوا حجة لأتوا بھا) 
فاعلم أنما یتبعون صدر باعلم اهتماماً لشأن معلومه وإنما یتبعون یفید القصر فالمراد 
پالڈھواء الأھواء الردیة المخالفة للشریعة إذ لو اتبعوا حجة الخ إسقاطه أولی . 

قُولە: (استفھام ہمعنی النفي) أي نلژنکار الوقوعی فیفید النفي أي لا احد أضل منہ 
ظاھرہ یفبد المساواة لکن المراد بل هو أضل من کل ضال . 

قولە: (ٹی موضع الحال للٹوکید أو التثیید نفإن هھوی الٹفس قد بوافق الحق) أو 


استجاب اللہ له ولا بقال استجاب الله لە دعاءہ والبیت مٹال لما حذف الدعاء فيه والفعل معدی إلی 
الداعي بلا واسطة ومعنی البیت : 
رب داع دعاھل من مجیب إلی الندی 
أي مل أحد یمنح المستمنحین فلم پستجبه عند ذلك مجیب أي فلم یجبه عند دعائہ ذلك اُحد 
والاستشھاد في فلم بستجبه فإنه عدي إلی الداعی رالدعاء محذوف تقدیرہ فلم یستجب دعاء: مجیب . 
قولہ؛ استفھام بمعنی النفی ومعناء لا أضل ممن اتبع ھواہ. 
قوله: فی موضع الحال للتوکید لأن اتباع الھوی یکون في غالب الأمر بغیر مدی حتی کان 


8ًٛ٤ىث‎ 


سورقیجی/ ال9تان: 3 ۵۲ 
التقیید الخ هذا إذا نظر إليه لو نادراً زمر مائل کے اایری إذا وافق الشرغن: 
تولٰه: فٛإِن الل لا بھدیي4 [القصص : ]٥ ٠‏ الایة تذیل مؤکد لمفھوم ما بل ٰ 
قوله: (الذین ظلموا أنفسهم بالاتھماك في اتباع الھوی) الذین ظلمزا باتباغ الهُوَیٴ 
فیکون من باب اق مرقع لالط قوم تضیہ سر و ا اید 
زا سو کرات دی او کک 
قولہ تعالی: وم ونام اَل لَلَهُمْ برا یت لیا ۱ ٴ 
ا قوله: انا بعد بدا تی او یضل فذکی)"' ایس ہف پا فی ود 
والمراد القرآن لأنہ أنزل منجماً متفرقاً علی حسب المصالح والوقائع . ٰ 
قوله: (أو في النظم لتقرر الدعوۃ بالحجة والمواعظ بالمواعید والنضائح بالعیز 
فیؤمنون ویطیعون) آو في النظم أْي أنزلناہ ونظمناہ متصلا بعضہ بہعض رعایة للناسب 
گدگز الترغیب والٹرھیب والوغد والوعید والشقی والسعید والحق والباطل وأصنحاب الیم 
رأھل الجحیم طلعلھم یتذکرون4 [القصص : ۱] لیکونون علی حال من برچیٰ سے 
قوله تعالی : این َايکیمْ الکتب من فو ھم پوہ َژمون فا ۱ 
قولہ: (نزلت في مؤمنيٰ أھل الکتاب وقیل في أربعین من أھل الإنجیل اثنان وٹلاٹون 
جاؤوا مع جعفر من الحبشة وثمانیة من الشام والضمیر في من قبله للقرآن کالمستکِن في 
وإذا بتل ی4 [القصص : )]٤٥‏ الاّیة أشار إلی أن المراد بالقول القرآن فھذا کات 
القول بأنه للقول للتلبيه المذکور فالمراد القول الکریم المعھود في اللسان ,رفي الأذمان 


ما ہو الموائق للحق منہ في القلةً في حکم العدم تبھذا الاعتبار صح کونہ مؤکدآ لہ نا کونہ:مقیدا 
له فباعتبار امكان وجودہ ولو علی قلة . کی 

قولھ: ہی متا مان الا اراساامتار اار مہ 

قوله: أوۂ في النظم والمعنی أناھم القرآن متتابعاً متواصلاً وعدا ووعیداً وقصصاً وعبراً 
اومواعظ ونصائح إرادۂ ان یتذکروا فیٔفلحوا والحاصل أُن الوصل یقتضي التتابع وإنمٰا بقال 
وصل إذا کان بین الکلامین اتضال معنوي ومناسبة أو اتصال لفظي بأن یکون الکلام متتابعاً لم 
یقع بیٹھما فاصلة قال الزجاج اوصلنا لھم القول أي فصلناہ بان وصلنا ذکر الانبیاء وأقاضٍیصٰ 
امن مضی بعضھا ببعض : ۱ 3 ۰ 
ا قولە: شر وھ رھ مسر ام 2ھ گی 
مسر یچ ان سنہ ور وب وجق 
الجملة أي بتصدیقھم بالوحي ہے سو ہے ۱ ا 


)١(‏ فیکون ایقاع الترصیل علی مجدرع القول کنااا 
)٥(‏ التوصیل تیر الوصل ونکروہ_ 


سورۃ القصص/ الایتان : ٣ىءٴۂٴھك  .‏ .. م._ہ__ہے. ‏ _م_ .ںےہ ٠)۹‏ 


رھ سرمرملس لے ہی ھکر افمرسرل لد آز عار سک فدسرتا 
بقرينة خبرہ والقصر المستفاد من ضمیر الفصل إضافی بالنسہة إلی المش ر کین المصزن علی 


سی امھ نے 


قوله تعالی : وَلنا بل لِم الو َامنَا یدہ ال الحق مِن رپا نا کنا ین تو ملین ینا 

ٹولہ: (٭وإذا بتلی 4 [القصص: )]٢٥‏ أي القول الکریم ھذا بیان لسہب إیمانھم . 

ثولە: (أي بأنه کلام اللہ تعالی) لما عرغوا کكذلك من کتابھم آمنا إما إنشاء أو إخبار 
لکن المص اختار کوئە إخباراً بقرینة قولھم إِنا کنا مسلمین ولذا قیل قالوا آمنا والمراد 
أصحاب التوریڈ کعبد اللہ بن سلام وأصحاب الإنجیل وتخصیصہ بالآخیر لیس بمناسب إلا 
علی القول بأنھم أربعون من أھل الڑنجیل (استثتاف لبیان ما أوجب إیمانھم بە). 

قولە: (استثناف آخر!''' للدلالة علی أن إیمانھم بە لیس مما أحدثوہ حینتِ وإنما هو 
أمر تقادم عھدہ لما رآوا ذکرہ فی الکتب المتقدمة وکونھم علی دین الإسلام قبل نزول القرآن 
أو تلاوته علیھم باعتقادھم صحته في الجمدة) أي إجمالا' لأنہ لا یمکتھم الإیمان به 
تفصیلاً نعلم مئە أنە لو آرید بالإیمان الإیمان بە تفصبلاً یکون آمنا إنشاء وإن المراد بالإبمان 
ما أحدثود'''' حیلعذ . 


بے م یں 


قوله تعالی : الک َقت أَجرُم مرن ما صَِ وَيََرَهوَ يألْحَسَتو السَلكَةَ وِمنًا ررَفَهُمْ 
تففوت شا 

قوله: (مر؟ علی إیمائھم بکتابھم ومرۃ علی إیمانھم بالقرآن) أي قبل نزول القرآن فإِن 
إیمانھم''' معتبر بعد إیمان القرآن . 

قولہ: (بصبرهھم وثباتھم علی الإیمائین آو علی الإیمان بالقرآن ثبل النزول وبعدہ) 
وثباتھم عطف علی صبرھم تفسیر لە إذ الصبر حبس النفس ومعناہ ھنا الثبات عليه إذ 
الشات عليه صعب وأما الدخول فسھل ولذا وعد الآجر مرتین عليه دون الدخول. 

قوله: (ار علی أڈذی من ھاجرھم من أھل دیٹھم ومن المشرکین) ھاجرعم أي عاداهم 
اخرہ لآن الصبر علی الإیمان والثبات عليه مشکل بخلاف الصہر علی الأذی وأیضاً الأجر 
مرتین یلائم الأاول علی ما فسر بەہ فحینثذِ یکون التثنیة لمجرد تکرار الصبر منھم علی الأذی 


)١(‏ الاستثناف الأآول علة لمیة والاسنثناف الٹائی علة آنیة ولذا ال ٹيی الأول لبیان ما أوجب والثانی للدلالة 
الخ ۔ 

(۲) ویؤیدہ قوله تعالی : لوإذا پٹلی علبھم* الایة إذ الإیمان وقت التلاوۃ إیمان تفصیلي والإیمات الإاجمالي ما 
کان قبل الٹزرل. 

. فیکون المراد ہأنا کنا من قبله مسلمین الإخبار ہالڑیمان القدیم‎ )٣( 

)٤(‏ لن إیمانھم قبلہ غیر معتبر لکونه منسوخا. 


آ٤‏ ًٛ۵ ور القسمی/ الَّة: ٥ہ‏ ْ 


ھی ۳ھ طارجٰ البصر کرتین4 [الملك: 0۰ 0ہ 
مل دینھم ومن المشرکین وفی ؛ 0۳۳+ ا لی سم 
أشد وأوفر من غیرھم لکن الْعمیم أولی . : ْ 

قولہ: (۶ویدرؤون بالحسة السیلۂہ٭ ویدفعون بالطاعة المعصیۃة لقوله علي الساڈم ان 
الحسنة السیئة تمحھا) ویدرؤون علف علی بؤتون مسوق لمدجھم بالطاعاتٰ التي یڈھبن 
السیثات إثر مدحھم بالإیمان قوله ویدفعون معنی یدرؤون إذ الدرہ الدغع 'بالطاعة تفسیر 
سرسررر-ی یں وو واج سی ا تدج عو و 
الٌجدب 20۵ ٰ 


یف شور اه ای سیل ثی رای ایل مل لی لی بی 
اکوٹه لقصد المدح أو المدع لہ۔ _ 


لہ تل : ٹا کیئان یتر ال رخ آ2 زغ الع ام7 
موق 
قوله: (فكرماه ای لا عجزا و تو تفر شانتات سی کید 
مع الخلق والشفقة علیھم بعذ المدٔح بتعظیم أمر الله تعالی وعامة أحکام االشرُع ترجم إلی 
هڈین الأمرین والمراد باللٹو ما یجب أن یلقی ویطرح والمراد بالکرم الإکرام تعلی اتقسونم 
۔معرضین عن الوقوف عليه والخوض فيه ومن ذلك الاعراض عن الذڈنوب وعن انشاٹھا اذا ۔ 
لم یستطع دفعھا وکلمة إذا مع الماضي لتحقق وقوعه وکثرثہ واللغو الغیر المسموع:یعلم 
حکمہ بدلالة النص وفي سوزۃة الفرفان لژوإذا مروا باللغ و4 [الفرقان: ٢‏ وھذا آعُم من 
سس 06س ٥‏ الایة إ إشارة إلی العموم.. 
ْ ۰ 7 أعمائناہ التعص ؛ "٥‏ أي أعمالدنا مقصورۃ علی الاتصاف بکوٹھا لا 
الا نساألون عنھا وأعمالکم مقصورۃ علی الاتصاف بکوتھا لکم لا نسآل عتھ ولا نعاتبٰ 
علیھا وھذا هو المراد بالخبر وإلا فلا فائدة فیه لظھورہ ی2 قصر الموصوف علی :الصفة 
دوہ اب کس کپچ ج 


وآبض) امستفد سن رانک کر الرصف المفکود علة لاجر مرتین آي مفین الا ایس بنذکرر 
صریخاً فیما مر إلا أن یقال إنە:منفھم من إیمائھم . ۱ 
فوله تعالی: لا تبعغي الجاعلین 4 الیر بالجاحلین للاعراض عن مقاباتھم بالسوء واِن لزم 0 
التوریة واللام إما لملعھد أو اوت وھو الظاحر وھذا من باب 7 السبب موضع المنبب اذ الجھل ۱ 
۱ بب وت ۱ 


سور:القصصں/ الایڈ: ۵٥٦‏ _-ے۔۔م. ہہ س‌ٌے۴ٌ۰۰۲۴وفٌ.. .سس سسےسسلںہ نے .٣؛ت‏ 

قوله: (متارکة لھم وتودیعا) لف ونشر مرتب بحسب المآل کما في الہ : فلکم 
دینکم ولی دین4 [الکافرون: ]٦‏ فلیس فيه إذن فی الکفر لما عرفت من أن المزاد بیان 
الجزاء وإن کل المرء مجزي بعمله لا غیر فھو متارکة ولا امتناع عن الجھاد أیضاً لیگلون 
منسوخاً بآیة القتال قوله وتودیعاً ناظر إلی السلام أي ھذا السلام سلام التودیع لا سلام 
التحیة کقول إبراھیم علیہ السلام لابیہ ل٭وسلام عليیك4 فلا منع من السلام للتودیع للکافرین 
والممنوع سلامة التحیة ہلا داع شرعي ولھذا المقام مزید تفصیل في سورۃ الفرقان. 

قوله: (ودعاء لھم بالسلامة عما هم فيه) ودعاء الکافر ہالھدایة مشروع بل الدعاء 
بالمغفرۃ جائز کما روي عن النہي عليه السلام أنه دعا في غزوۃ أحد اللھم اغفر لقومي 
فإنھم لا یعلمون وفي روایة اللھهم اعد قومي الخ لکن المراد الدعاء بالتوفیق یمان . 

قوله: (لا نطلب صحبتھم ولا ٹریدھا) قدر المضاف لآنه لا معنی لطلب ذواتھم 
وأشار إلی أن الاہتغاء هو الطلب وفیه من المبالغة ما لا یخفی . 


قوله تما ی : إِنَك ل" تہّری من اَحْیک وَلَکٌ اه بہُیی من مََاۃ وَمُر لم لممَنَينَ (ڑگا 

قوله: (لا تقدر أن تدخلھم فی الإسلام) أي المراد نفي القدرۃ علی الھدایة لا نفي 
الھدایة مع القدرۃ علیھا بالقرینة علی أن الھدایة بمعنی الإیصال لیس بمقدور لە عليه السلام 
وإنما المقدور لە الھدایة بمعنی الدلالة علی ما یوصل إلی البغیة وعن ھذا قال لا تقدر أن 
تدخلھم الخ ولم یقل لا تقدر علی الدلالة علی ما یوصلھم إلی الإسلام وبہذا المعنی ورد 
قوله تعالی: ۶وإنك لٹھدي إلی صراط مستقیم* [الشوری: ]٥٥‏ فلا منافاۃ بین الإثبات 
والنفيی أو النفی حقیقة والائثبات مجاز فلا منافاۃ أیضا. 

قوله: (للولکن اللہ بھدي من یشاء٭ [القصص : ]٥٥‏ فیدخله فی الإسلام) ولکن 
استدراك بحسب المعنی أي إنك لا تقدر علی عدایة من أحببت ولکن اللہ یقدر علی ذلك 
من یشاء فیدخله فی الإسلام وحاصل الاستدراك الإدخال في الإسلام وعدم الإدخال یعرف 
وجھە بالتامل وأشار المص إلی ذلك فی الموضعین . 

قوله : (بالمستعدین لذلك) أوله بە إذ الھدایة لا تکون للمھتدین بالفعل بل 


قوله : متارکة وتودیعاً نقل غی المطلع عن الزجاج لم یریدوا بقولھم سلام علیکم التحیة وإنما 
آرادوا بیٹٹا وہینکم المتارکة والتسلیم کأنھم قالرا سلءتم منا لا نعارضکم بالشتم والأڈی. 

قوله: لا تقدر أن تدخله فی الاسلام وإلما فسر لا تھدي بلا ثقدر علی الھدایة لان کلمة 
الاستدراكغ وضعت لیدخل بین کلامین متغایرین نفیأً واثباتاً فإذا دل قولە: ەلولکن اللہ بھدي من 
بشاء4 [القصص : ]٥٥‏ علی أنہ تعالی قادر علی الھدایة یجب أن بفسر قولە: ٭إلك لا تھدي من 
أحببت٭4 [القصص : ٦‏ مبلا نقدر علی هھدایة من اأحببت . 

قولە: بالمستعدین لذلك بعني لفظ المھتدین مجاز مرسل لن المراد بھم الذین مصیر أمرھم 
إلی الاھتداء وإن کانوا الآن کفرۃ لا یھتدون لآأن المراد بھم من دعوا إلی الإیمان بالل وہما جاء به 


ا٤ہ‏ ۱ ُ ۱ - ور القمٰص/ الاب ج- 
بالمستعدین لذلك 00 مجاز أولی مثل ٭مدی للمتقین4: وضدذہ الڈرلۃ امٹرامل ‏ 
رت او تر لو اس رنری شد سس سی یہ وخ 
ؤ صصق 4 التفضیل ہمعنی صل الفعل وفی کلام الکشاف إشارۃة إليە حیث قال ۂ ئي اَلْْعَلیل 
رای 7د کہ ا رر لد ری ا رر 
أحببت مع أنه لیس بمستعط لذلك ولو کان لك علم به لما جھدت کل المٰجھود ولہا 
جاوزت فی السعی کل حد مجھود ےو وی پہمیں .ہاو ہی 
الہ تعالی و تےحسيه اللایمان والتبعید عبن الفسوق والعصیان . . ۱ 

ثولە: (والجمھور علی:أنھا نزلت في. أبی طالب إنهہ لما احتضر جاء: 2۳ 
اسم وا یا عم قل لا إله'إلا اللہ کلمة أحاج بھا لك عند الله تعالی قال یا:ابن أخی قد 
علمت اك لصادق ولکٹی آکرہ ان پقال جزع عند الموت) نزلت في أبي طالب قیل مذا 
|شارۃ إلی رد بعض الرافضة جیث ذعب إلی إسلامه والحدیث المذکور من أخادیث 
٠‏ الشیخین قوله احاج بھا جوابن الأمر أصل معناہ المجادلة ہالحجة والمراد هنا:اخلص بھذذہ 
ویو جو ہے سوب او بر یسیو سر رن 
عدم الصبر أي لم بصبر علیٰ ما کان عليه خوفا من الموت ونحوہ وفي نسخة خرع بخاء 
بسمتا رھ ما ارفت تر کان رت 7 ا وا .اس فا- لک ماد 
اولکني اکرہ أن یقال خرع عنا الموت ولولا أن یکون عليك وعلی بني أييك غضاضة بعدي _ 
زوا الج ۶ا ۳ و جا 


رس واستعدو! لما ھدوا إليه فعبر ہالمھتدین ن باعتبار ما یژول إلبه حالہم نھو کالمتفین في می ٰ 
للمتقین*٭ فی أحد وجھیە . ہے 

قولە: والجمھور علی أنھا ات اي طالب قال سے لک سرت علی: 
"آُنھا نزلت في أبي طالب ئم قالْ وجائز ان یکوت ابتداء نزولھا بسبب أبي طالب وعی عامة لأنہ لا 
یھدي إلا الله عز وجل ولا یرئبٔد ولا یونق إِلا الله عز وجل وکذلك هو یضل من یشاء روي في 
صحیح الیخاري عرن ابن المسیب عن آبيە أن ہا طالب لما حضرته الوفاۃ دخل علليه النبي لٌلٰ 
وعندہ أبو جھل فقال أي عم قل لا إِلٰه إلا اللہ کلمة احاج لك بھا عند اللہ فقال أبو جھل وعہند 
"اللہ بن أمیة یا آبا طالب ترغب عن ملة عبد المطلب فنزلت فإلك لا تھدنی من احبےت4 
[القصص: ]٤٥‏ وعن مسلم وألترمذی عن أبي عریرة قال قال رسول اللہ قللهُ لعمه عند المٴت قل 
دی ہب تس رب جک پت ہہ 
[القصص : .]٦٥‏ ٰ 

قوله: سے رہ ا سار سھن ال الجوھری الخزع بالتحریاك ‏ 
الرخاوۃ فی کل شيء یقال خر الرجل أي ضعف وقال صاحب الٹھایة ویروی بالجیٔم :والزائيی 
المعجمة وھو الخوف وقال لعلب إنما هو بالخاء والراء قوله: مع یت وی 

ت جودشے یو دحتم 


سور القصص/الأبڈ: ۹۷ کػٌػٌسمبعحے۲ح۵٥ه9٭٭.٭6٭--.ٹہآ[ءکس ‏ هە۰٭<٭‫م۲٥حز.ےمےم..۔. ‏ تہ ہے ٤؛٥ہ‏ 
قولہ تعالی : وَقَالآإن نَٔع الدیٰ مَعَكَ تتحطف هن ضا الم تسیکن لم حَریا انا 


ہہ ۃے سے اڑیں سے ئے۔ے تسم رس می ور ہر 0 ار رت ہے 
بجی إِلَیه ثمرات کل کیو وَدفا من لُدنا ولیکن اکرھم لا یعلمورت تا 
فولہ: (نخرج منھا نزلت في الحارث بن عثمان بن نوفل بن عبد مناف آتی النبیٰ 
یلا''' فقال نحن نعلم أنك علی الحق ولکنا نخاف إِن اتبعناك وخالفٹا العرب) نخرج منھا 
بصیغة المجھول جواب أن نتبع أي یخرجنا الأعداء بسبب اتباعك وھو أشد من القتل 
وأصل التخطف الا خذ بسرعة والاختلاس بھا لکنه استعیر''' عنا للڑإخراج المذکور. 


ہوژن نصرة وھو ضرب مثل یضرب للقلة وأصله ناس قلیلون إذا أکلوا راس واحدة من رژوس 
الحیوان المطبوخة وھذہ الجملة معترضة بین الفعل ومفعولہ للمسارعة إلّی بیان وجه التخطف . 


قولە: (فرد الله علیھم بقوله: ڈٛأو لم نمکن لھم4 [القصص : )]٦۷‏ فرد الله تعالی 
بقوله أي علی أبلغ وجه وعلی إبراد برمان فقال: لآو لم نمکن لھم٭ [القصص : ]٥۷‏ أي 
ألم نحفظھم ولم نمکن لھم والمعنی قد عصمناہم وجعلنا لھم مکانا ذا امن ببرکة البیت 
الحرام قبل الإسلام فما ظنھم في الحفظ بعد اجتماع الأمرین السہبین للآمن البیت الحرام 
وشرف الإسلام وھذا تثبیە علی أنه تعالی کما حفظھم فیما مضی یحفظھم فیما یستقبل 
بطریق الأولی وفیه من المبالغة ما لا پخفی. 

قوله: (أو لم نجعل مکانھم حرماً ذا أمن بحرمة البیت) ذا أمن أي آمناً من صیغ 
النسبة إِذ إسناد الأمن إلی أھل الحرم حقیقة وإلی الحرم مجازاً ولذا حملھا علی النسبة 
کلابن وتامر عربأً عن المجاز قوله أو لم نجعل لھم إشارۃ إلی آنە ضمن معنی الجعل أو 
صیغة التفعیل للتعدیة فیفھم الجعل بلا تضمین ولذا نصب حرماً علی أنه مفعول بە. 

قولە: (الذي یه یتناحر العرب حوله وھم آمنون فیه) الذي یتناحر العرب اي یقاتل 
بعضھم بعضاأً قال تعالی للإوبتخطف الناس من حولھم4 یختلسون قتلا وسبیاً إذ کاتت 


قوله: بتناحر العرب من انتحر القوم علی الَشيء إِذا تشاحوا حرصاً وتناحروا في القتال 
والمراۂ الثتاصر . 


)١(‏ الظاعر أن نحن نعلم أنك حق للتھکم وبمکن الحمل علی ظاھرہ وما نقله المص نوع مغایر لما في النظم 
الکریم فیکون نقلاً بالمعتی في النظم الکریم أو فی کلام المص . 
فوله تعالی: لوٹالوا إِن نتبمع الهدی4 هذہ شبھة آخری متعلقة باحوال الدنیا پاتضح ارتباط ڈإنك لا 
تھدي* الآیة لأآجل بیان أن الدلائل المذکورۃ لا تکفي في الابتداء ما لم یضم عدایة اللہ تعالی حتی نفی 
عن الھادی الدال علی ما یبورصل إلی المطلوب تدبر . 

)٢(‏ أي مجاز مرسل ۔ 


2۷ 7ر القصفی/ الب‎ ۱ ۱ ٰ ۵٦ 
العرب حولہ فی تغاور اتنام کذا فسرہ المص وعنا شار إلیہ |جمالا بقَوَلكف ‌الڈی پشاحز:‎ 
الخ أي ومع ذلك جملنا بلدھم مصزناً عن الٹھب والتعدي آمناً أھله عن القتل وَالتھب نما‎ 
بالھم ان بقولوا: ظإإِت نتبع الھدی معمك*٭ [القصٍص : ۱۷)] الآبة ورھذا اغتذار: فاسد'قنی‎ 
علی اعتقاد کاسد قوله یتناحر العربٴ نے جورر ا ہے‎ 
ٰ ۱ . حقیقة ذبح الحبوان واختار هذا للمبالعۃۂ‎ 
قولە: (یحمل إليه ویٔمع فی وقرأ نافع ویعقوب ئي روایة بالتاء) بحمل | اع‎ 
ٰ الجبي الجمع ولما کان الجمم مسئلزماً للحمل قال یحمل إليه.‎ 
 سراق قوله: ارات از تی یا رارف راس مار فرت اسہر‎ 
المراد بالثمرات الفواکه فقط . ۱ و‎ 
0 قوله: 2اد کر مھ ےھ‎ 
الثمرات فالکل في معناہ لا بُمعنی الکثرۃ قال المص في تفسیر قولە تعالیٰ: جھ‎ 
یجيء الموح منە فأشار إلی أن کل للاحاظة بملاحظة‎ ]٢٢ الموج من کل مکان 4 [یونسٴ:‎ 
ھذا القید وکذا عنا وفي مثله وقال أبضاً في بیان قولە تعالی : ٹم کلي کل من الثمرات 4چ‎ 
[التحل : ۹ ي من کل ئمٰۃ تشتھیھا وحمله صاخب الکشاف علی الکٹرة وتبعه غیرہ‎ 
والظاحر ما اختارہ المض علیٰ ما فھم من بیانه ذ أئمة الاأصول عدوہ من الفاظ: العموم فإذا‎ 
ورد في موضع لا یصح العموم ینبغي تقییدہ بقید یحسٰن بە العموم کما نقلئاہ من المض الا‎ 
 ًاماع:]۲۳ یری أن أرباب الأصول جعلوا قوله تعالی: ل٭وأوتیت من کل شيء48 [الٹمل:‎ 
۔خص منه البعض بمعونة الحس والمص قیدہ بقوله یحتاج إليه اللوك وقد جعل الزمٰخشريٰ‎ 
لکل بس الا ولا یخفی مخاقت تصریح آصة الاصول وہ در امس حبٹ رام تی‎ 
٣ ٠ ۱ تی ور بتیہے وت و‎ 
۱ 1 ٹوله: (فإذا کان مذا حالھم وخم عبدة الأصنام تکیف بعرضھم للتخوف ریت‎ ٰ 
ضموا إلی حرمة البیت حرمة التوجید) فإذا کان ھذا الخ إشارۃ إلی ان هذا استدلال علیٰ‎ 
_ أمٹھم فیما سیأتي بطریق الأولویة بأمٹھم فیما مضی قبل الاإسلام کما وضحناہ فوله فکیفد‎ 
یعرضھم أي بعرض لھم التخوف بالحذف سرب ویر وےےوتے‎ 
ْ وإن کان ظاھرہ إنکار کیفیة العروض:‎ 
8 8194۷20 قوله: (جھلة لا بتفطنون‎ 
نزل منزلة اللازم نسلب عثھمٰ نفسن العلم لا علم متعلق بمفعول إذ الأول أبلغ او سلب‎ 
. عتھم علم کل شیٰ لغدم عللمھم با یعنیھم وعلمھم ہما لا یعنیھم کلا علم لکن الاو‎ 
: راجح لکونە موجزا ا و .إشارة إلی 1 8 جو مر الہ‎ 


من کل 7- لاوب المرجع من کل وب من کل زجہ۔ 


سورۃ الثصص/ الأیڈ: ٠۸‏ ۱ ۷ ۵ 

قولہ: (وقیل إنه مثعلق بقولە: ٭من لدنا چ4 [القصص : )]٦۷٥‏ أي تعلممنویاً قائلہ 
الزمخشری مرضه لأن الأول أنسب لذمھم بالجھل للمبالغة فیه وأیضاً المعنی الَأوٰل مستلزم 
لھذا فإبقاؤہ علی العموم أولی وأاحسن ومعنی من لدنا من فضلنا. 

قوله: (أي قلیل منھم یتدبرون فیعلمون أن ذلك رزق من عند ال إِذ لو علموا لما 
خافوا غیرہ) أي فلیل منھم وھم الذین آمنوا منھم ھذا مفھوم من اکٹرعم فإنه مقابل للقلیل 
قوله إذ لو علموا الخ علة لنفي العلم عن الاکٹر . 

ثول : (وانتصاب رزقاً علی المصدر من معتی یجبی أو الحال من الثمرات لتخصصھا 
بالإضافة) وانتصاب رزقاً الخ لأن معنی یجبی یرزقون آو الحال فحینثٍ یکون بمعنی مرزوقة 
قوله لتخصعھا الخ لن الحال لا یجيء مؤخرة عن نکرۃ محضة غیر مخصصة . 

قوله تعالی : وک أفْلَحتما ین قَر بَطرث مَييمَکھا فیلکت مس دمآ نکی مُنْ 
تیج الا قیاد مکنا الوریںفے ڑا 

قولە: (ثم بین'' ٠‏ أن الأمر پالدک ا فإنھم أحقاء بأن یخافوا من بأس الل تعالی علی ما 
ھم عليه بقوله: (رکم أھلکتا من قریة4 [القصص : ۸ مئم ہین أن الأمر بالعکس الخ مرادہ 
بیان ارتباط قوله تعالی : ٭وکم أھلکنا4 [القصص: ]٢۸‏ الایة ہما قبله ٹم بین عطف علی قوله 
فرد الله الخ والظاھر آن ئم للتراخي ؛ فی الرتبة إذ فی ھذا القول رد فوق ارد المذکور إذ حاصلہ 
أھم خافوا الناس وآمنوا من باأس اللہ وھذا خطاأً عظیم إذ الواجب أن یخافوا الله تعالی ویأمنوا 
الناس لیژمنوا ثقة من حفظ اللہ تعالی وکم ىٔی وکم أھلکنا من قریة4 خبریة . 


قوله: إذ لو علموا لما خافوا غیرہ أي غیر اللہ أي لو علموا أن ذلك الرزق من عند اللہ 
لعلموا أن الأمن والخوف من عندہ ولما خافوا التخطف إِذا آمنوا بہ وخلعوا اندادہ. 

قولە: وانتصاب رزقاً علی المصدر من معنی یجبي لان معنی یجبی إليه ثمرات کل شيء 
ویرزق ثمرات کل شيء واحد فیکون مفعولاً مطلقاً من غیر لفظ القعل نظراً إلی اتحاد المعنی مثل 
قعدث جلوساً أو الحال من الثمرات لتخصمھا بالإاضافة کما ینتصب الحال عن النکرۃ المتخصصة 
بالاضافة فإذا کان انتصابه علی الحالیة بکون بمعنی مرزوفاً وجوز صاحب الکشاف أن یکون 
مفعولا لە لیجبي . 

قوله: ٹم بین أن الأمر بالعکس یعني ان الواجب علیھم أُن یخافوا اللہ ویأمنوا سے 
بخافوا الغیر ویأمنوا من سخط اللہ إِذ کثیرا ممن حالھم في الرزق وإلا من عثل حالھم من 
الفری أھلکھم الله ودمرعم وخرب دیارھم لآجل أنھم قابلوا تلك النعم الیة ۸0 ھ 
تخوبف لأھل مکة من سوء عاقبة قوم کانوا في مثل حالھم من إنعام الله علیھم بالرقود في ظلال 
إلا من وسعة العیش . 


)١(‏ وھذا الییان بیان ضرورۃ, 


(۲) والئعکس یظھر بھذا الحاصل فتآأمل . 


٤ە‏ سَوْرَدَالقصص/ الابۃ ۵۸ ٰ 


توله: حر یش شر اٹ 
آشروا فدمر الله علیھم وخربِ دیارھم) أي وکم من أعل قریة أی المضاف مخذوف آو ٴ 
القریة مجاز عن أھلھا وقد مر التثبيه عليه غبر مرة وإسناد بطلرت آلی اقزیة سا گی 
بھا أملھا آو یقدر الأھل فالإسناد حقیقة والبطر أن لا یحفظ حدود اللہ تعالیٰ ني الخ 
والشخر بە أشار إ إلیه بقوله حتی أُشروا والأشر الفرح والغرور ومعیٰشتھا نصب بالخذف 
والإیصال أي بمعیشھا أو في بُعیشتھا أو بتقدیر الزمان أي أیام معیشتھا أو مفعول به :علی 
تضمین بطرت معنی کفرت'ا' کما في الکشاف قوله فدمر الله الخ أي یدمرکم ویخرب ۱ 
بی اتور پنوس یر وس سی چو جب 
شدید وتھدید آکید لاھل مکة ومن یحذو حذرھم۔ _ ۱ ٰ 


کوله: (خاویة) أي خالیة عن الساکنین فیھا. 

سے من السکتی إِذ لا سکٹھا إا اما یوما آو بعض یوم و لا یقی من ہسکتھا 
سو تہ دی وسر مہ 
إلا قلیلا إلا زماناً قلیلا وفیہ اختمال آخر أشار إليه بقوله أو لا یبقی من یسکٹھا إِلا فلیلاً من - 
شژم معاصي المھلکین بقي آثرہ في دیارھم فکل من سکن من اعقابهٔم ومن بعذھم لم ببق_ 
فیھا إلا قلیلاً ممن سکن فیھا فإنھم بافون إلی حین وإلی أن یائیھم الیقین رجمة من اللہ 
ای ا 0ں کک ای اھر سی کا یں 
المڈذکورة وصیغة البعد للتحقیر پاسیی سس ہس سیت وت 
تعالی : ٭إومقام کریم4 [الشعراء : .]٦۸‏ ٰ 

قولٰه: (مٹھم اذ لم یخلفھم آحد بتصرف تصرفھم فی دبارهم وسائر متصرفاتھم ۱ 
و سرت سے وی چج جو وی قیم أو باضمار 


قولە: رسس لی اس الارائہ یی )مت بداو خائ رفری سار ْ 
وس تی سی ہر وو مم ہے جو ا 
معناہ [لا سکنی قلیلاً فیکون قلبلاٌ صفة للمفعول المطلق لقوله لم تسکن. -““ 
توله: 0 0+0 قالہ اہن عباس لم یسکٹھاإلا المسافرون ومارو الطریق یوما آو 
بعض یوعم۔. تک 
نول و لا بیقی من پسکٹھا ای و لا بقی قیھا من سکتھا بعد الملاین لقاء شؤم ئر 
معاصیھم فیھا رکل من سکٹھا من أعقابهٔم ملك ولم یبق إلا قلبلا۔ ْ ٦‏ 
قوله : بنزع الخافقی أي انتضابھا بحذف الجار وإیصال الفعل کقوله: 8۹یئم" 
[الأعراف : ٥‏ أي .بطرت في معیشتھا أو نع تب چو جج 


)0 المراد کفران التعمة وھو یتعدی ات وقد یتعدی بالیاء, 


سور:القصصس/الایة: ٥۹‏ سےے۔ے۔مممسسےمم..۔۔+۔....۔- ‏ ےےے _- ٤:۹‏ 
زمان مضاف إليه أو مفعولاً علی تضمین بطرت معنی کفرت) إذ لم یخلفھم الَعااہبان معنی 
إرثە لھا فھو استعارۃ قوله وانتصاب معیشة قد مر توضیحه سوی قولە أو ہجعلھاِظرفا 
بنفسھا کقولك زید ظنی أي فی ظنی الخ وھذا تکلف . 

قوله تعالی: وَبا کان رك مه الشریٰ حَقٌ بَبْعَتَ ف یھ رینولا بنلوا عَلَيِهھم انا وا 
سخُتَامُھلی الشرک إِلا وَأمٹھا لیب (ج 

قوله: (وما کان عادتہ) فیه نوع تسامح لان المراد وما کان ربك مھلك القری بطریق 
جري العادة والمص کثیر النساعل في أمثاله وإلا فیرد عليه آنه غیر ممتزج بما بعدہ إذ حمل 
مھلك القری علی عادته تعالی مشکل . 

قوله: (في أصلھا الي عي اعمالھا لن أھلھا یکون افطن وائبل) في أصلھا تفسیر الام 
إما لأنه فی اللغة ہمعنی الأصل أو لأنه مستعار للأاصل هنا قوله التی هي أعمالنا أي توابع 
لعلك الأم لأن کرسی المملکة محل حکامھا وما عداہ یسمی فی العرف أعمالاً ونواحی 
وقوله لان أھلھا الخ بیان للحکمة في کون مبعث الألبیاء علیھم السلام من أم القری فإن 
أھلھا ڈوو فطانة وکیس إِذ النبوة منصب عظیم روحاني بقتضي کمالات نفسانیة لأن مذا 
ُدخل في الإجابة وعن ھذا لم یبعث الأئبیاء علیھم السلام إلا من أشرف البقاع وأشرف 
القبائل فمعنی قوله ھی أعمالھا أي تلك القری أعمال أمھا زوابعھا ففي کلام نوع تعقید 
وأنبل من الثبل وو الذکاء وللفاضل السعديِ بحث لا طائل تحتھا لأن کلام المص لیس 
فیه ما پوھم مذھب الفلاسفة وأیضاً لم یقل إن القصبات مولد الأئبیاء علیھم السلام حتی 
یقال إن عیسی عليه السلام ولد بالناصرۃ وبعث بالمقدس ولوط لیس من أھل سدوم. 


ظرفاً مجازاً ویجوز أن تکون مفعلة للزمان أو المکان فیکون ظرفاً بنفسھا حقیقة قوله زید ظنی مقیم 
أي فی ظنی والعامل فی ظن المنتزع من الجملة کالإخبار والحکم وکڈا قالوا. 

قوله: أو بإاضمار زمان مضاف إليه تقدیرہ بطرت أیام معیشٹھا کقولك أتيك خفوق النجم 
ومقدم الحاج . 

قولہ: آو مفعولاً علی تضمین بطرت معنی کفرت أي أو بجعلھا مفعولا لبطرت علی تضمینہ 
معنی فعل عدی بنفسه وھو کفرت أي کفرت معیشتھا من الکفران ضد الشکر . 

قوله: فی أصلھا التی ھی اعمالھا وفی الکشاف ما کانت عادۃ ربك أن یھلك القری في کل 
وقت حتی پہعٹ فی القریة التيی هي أمھا أي أصلھا وقصبتھا التي عي اعمالھا وتوابعھا رسولا 
لإلزام الحجة وقطع المعذرة مع علمه أنھم لا یؤمنون تم کلامه قالوا ھذا یھدم قاعدة مذھبه لان 
لھم أن یعتذروا بسابق علمه فیقولوا لیس في علمك وحکمك إلا أنا لا نؤمن فکیف لتا أن ناتي 
علی خلاف علمك ولیس الجواب عن إِلا ہأن یقال لا یسال عما یفعل وھم یسألون . 

قوله: یکون أفطن وأنبل من النبالة وعی الحذاقة یقال فلان نابل وابن ناہل أي حاذق 
وابن حاذق . 


٦ /ة:‎ 000 : ْ ۱ ً٠ 
ق ولا '(لإلزام الحجۂ اطع المعذرة) بان یقولوا را ارسلت إلینٹ ولا فنٹیم‎ 
آیات ك4 [القصص : : ۷] کما مر تفصیله قیل رد علی المعتزلة في إثبات الحَسٰن:والقبح‎ 
العقلیین وفيە نظر لا یخفی لن هذا عین عبارة الکشاف وزاد عليه قوله مع علمه انم لا‎ 
ایؤمنون وترکه المص لنه لا مساس لە في ھذا المقام ولم یتعرض احتمال کون المعنی وَمَا‎ 
کان فی سابق فضائه آ بھلاا قریالارض حتی بیعت في آم القری وھي مک لائہ ا یلاہم‎ 
. :قوَلَةة : لإوما کان ربك 4 [القضص : ۹و وأیضا تدخل تحت العموم دخولا آولیاً وما ہستفإد‎ 
من الغایة تحقق الڑھلاك بعد |لبعثة یملاحظة ظلمھم وإصرارھم علی الکفر بعد البعثة بقرینة‎ ٰ 
الایة فھذا القول تکمٰیل واختراس‎ ])٢۹ : قوله تعالی: ا'٭وما کنا مھلکي القری [القصصن‎ 
ید کسی بیج مب شوررضیر ہی یت بت‎ 
ْ وقوعہ والتعبیر بالظلم دون الکفر قد مر وجھه في أواخر سورۃ ھود.‎ 
قولہ : (فوما کنا مھلکي القری الا وأملھا ظالمون* [القصص : ۹ کیپ اظرسل والعٹر‎ 

في الکفر) وما کنا استخراق في النفي دون نفي الاستغراق وھذہ الاأیة الکریمة بیان ان إھلاك القری 
سیون ول خی فر رآ می و یں جو یی ایا 
تعالی في کل قری هالکة ففيه بیان لکمال رأفتہ لعبادہ فمجموع الجملة تکمیل واحتراس ٌَ: 


بوڈ سی وم يشہ نخیم تق یز اتا يک کا و ال کڑ کاو 


آئد مَیَث ڑڑکا 
100 اباب الدثیا) .: ُ 
قوله: (نتمتعون ونٹزیٹون یه مدۃ حیاتکم الہمنقضیة) تتمتعون الخ ۷ئ 
' المتاع اسم مَا یتمتع به وکذا: الزینة'فوله مدۃ حیاتکم أخذہ من الحیَاۃ الدنیا وإاضافة او 
إلیھا قوله الملقَضیة صمة الحیاۃ المؤکدۃ اأخذہ من قوله وأہقی مع بداعتہ . : 
قولە : (وھو ثوابہ) فما :عند اللہ استعارۃ تمثیلیة لبیان نفاسة الثزات: نےچتج 
قوله: دس سسوو تس سر رای بی 
الا ٴ ٥‏ کے 
قول: (لأنه آبدی) نوع غیر 'متناء بمعنی أنه لا یقف عند حد فالبقا۔ قابل ا لْقضاء 
والثواب فی الجنة مقابل للدنیا ففيه صنعة الطباق . : :" ْ 


قوله: '(فتستبدلون الذي هو ادنی بالذي هو خیر وقرا أبو عمرو بالیاء: وھو بیغ ٹر 
قولە : : وقریء بالیاء رم أبلغ فی الموعظة لآن لخطاب مع ال مکة انلم عدل مس 


+۹ فوله تعالی : روما ناپ أُي من شیٰء 4 حقیر أشار الیہ بفولە من آسباب الذتب فلا إشکال 
ات الین راڈ : >> ۱ .22 
فوله تعالی : ڈوما ارٹیتم4 دز الْمٰاء لانتفاء اےة - الابتاء تعرمرب اع ہنی انل ۱ 


سور القصص/ الآڑڈۃظىگىتىّ-___ __.___. . . _ے_... ..... __ ے۹١ے‏ بوپ۱ہہ8 
الموعظة) فتستبدلون الخ الباء داخل علی المتروك وفیه إشارۃ إلی ارتباطه بما اقتله حیٹ رد 
اللہ قولھم ٭٭إن نتبع الھدی*٭ [القصص: ]١۷‏ الاَیة أیضاً فالخطاب لھم ولامثالھم قوالهوھو 
أبلغ في الموعظۃ لإشعارہ بأنھم لعدم عقلھم المعادي لا یصلحون للخطاب وھذہ نككَة 
مختصة بھڈا المقام وفي الخطاب أیضاً زجر عظیم بملاحظة کونە للعتاب وکثیراً ما یذکر 
فی نکتة الالتفات*'' من الغیبة إلی الخطاب أنه ٠‏ لکونە مفبداً للعتاب ولکل وجهة . 

قوله تعالی : آفیی وَعَدنه ومدا سنا فھو لاقبو کمن ملصننہ متلع الحبوٰۃ الڈنیاشم ہو نوم 

َبَمَةِينَ النحضی لگا 

قولە : (أفمن وعدناء وعداً حصنٌاً وعدا بالجنة فإن حسن الوعد بحسن الموعود) أفمن 
وعدناء أي أمن نجیناہ من نمتع الحیاۃ الدنیا تمتع البھائم فوعدناہ الایة , 

قوله: (مدرکه لا محالة لامتناع الخلف نفي وعدہ ولذلك علقه ہالفاء المعطیة معنی 
السببیة) لامٹناع الخلف بیان أنه مدرکه وواصله ولا دخل فيه للتعہیر ہالجحملة الاسمیة ولو 
عبر بالجملة الفعلیة فالمعنی علی حاله بؤبدہ قوله ولذلك عطفه بالفاء الخ فالسبب الوعد 
الجمیل لان المسبب لا یتخلف عن السبب ال تام وھنا کذلك . 

قولە : (٭کمن متعناہ متاع الحباۃ الدنیاچ [القصص: ]٢٦‏ الذي هو مشوب بالًلا مکدر 
بالمتاعب مستعقب للتحسر علی الانقطاع) کمن متعناہ ٹم عذبناہ عذاہاً شدیدا فنفی التشابہ وإنکارہ 
ناظر إلیھما فمن متعه الل تعالی بمتاع الحپاة الدنیا مع القیام بشکرہ والعمل بموجبه داخل في زمر 
من وعد اللہ تعالی الانکار المستفاد من الاستفھام ناظر إلی التشابه دون التشبیه وکمال التوضیح في 
سورۃ النحل فی قولہ تعالی : ٭آفمن''' بخلق کمن لا بخلق؟4 [النحل : ۲۱۷. 

قولە: (للحسابِ أو العذاب) أو لمنع الخلو. 

قوله: (وئم للتراخحي في الزمان أو في الرتبة وقراً نافع وقالون وابن عامر فی روایة 
والکسائي ٹم هو بسکون''' الھاء تشببھاً للمفصل بالمتصل) وئم للتراخي الخ وھذہ الجملة 


الخطاب إلی الغیبة آذن بأن مؤلاء البعداء من الخیر لا عقل لھم حیث یؤئرون الفاني علی الباتي 
والدنی الحقیر علی الشریف العظیم روی الإمام عن الشافعی رحمھما اللہ من أوصی بثلث ماله 
لأعقل الناس صرف إلی المشتغلین بطاعة الله عز وجل لأن اعقل الناس من أعطی القلیل وأخذ 
الکٹیر فكآئہ رحمہ اللہ اقتبی المعنی من عذہ الاأیة. 


. وفيه التفات من الخطاب إئی الغالب والنکتة المختصۃ بە المِالعَة‎ )١( 

(۲) قال المص هھناك وکان حق الکلام أئمن لا بخلق کمن یخلق لکنه عکس تتببھاً علی أٹھم بالاشراك باللہ 
جعلوہ من جنس المخلوقات العجزۃ شیبھاً ط بە انتھی وھنا یعتبر مثل ط ذلك ٹلا تغفل ط وھو أنھم 
بالغوا في التمتع ہزخارف الدنیا وعکسوا الأمر حیث جعلوہ أصلا فاشار إلی ذلك بھذا التعبیر لأنہ لالزام 
عدة اسنا 

() مثل عضد فإن الضاد ئد یکن . 


-- 


القضصی/البۂ: 9٦: ٢‏ 
معطوفة علی متعناہ ہ داخل فی جیز الصلة اختیر الجملة الاسمیة ھٹا لدو اثرہ آوالدوامہ 
بخلاف النمتیع فإنہ منقض لم یجیە ٹم نحضرہ و ٹم احضرناہ لما مر ولکمال این حر 
لم پسند صریحاً الاحضار إِلی ذانهہ العلي مع آنہ المقصود نظیرہ الاکتفاء بیدذك الخیر قم .2 
التراخي الزماني لأنه الحقیقة مع إمکانھا هنا ثم جوز التراخي الرتبي لان یفید الٹھ ا 

حودمم و و پر سس سو نین الرتبي أ٘یضاً معلوم مم 
ان المراد بمثله إنشاء التھدید والٹرینة لمائعة من الحقیقة قد کوٹ ضعیفة یصار إلی المجاز 
بالنظر إلی تحقی سہ یر سر کس میں سر سی سس ات 0 
النحریر التفتازانی فی حاشیة الکشاف ۔ 
قولە: (ومنہ الایة کالنتیجۃ فلعي قیلھا ولللك رتب علیھا بالقاء) الإ 
المعنی أبعد هذا التفاورت الظامر یسوي بین أبناء الآخرۃ۔وآبناء الدنیا وعذہ التسوبة منتفیة 
بداعة واتفاقاً هذا معنی الفاء الأولی فحینثذِ یکون معطوقاً علیٰ ما قبله إذ الفاء فيٴحکِم 
المقدم قدم الھمزۃ ة لصدارته وله احثمال آخر ان المعطوف عليه محذوف کما أشرنا إليه في 
ارآ اندرسض و اکا قال کالنتیجة لعدم ذکر الدلیل”'' صربحاً آو.الکاف للغبئیة ویؤیدہ قول_ 
الکشاف وھذہ الأیة تقریر وتوٴضیح للتي قبلھا بلا کاف وفیه بیان أبضاً ان نعیم:الدنیا' مذموّم 
فی نفسه فکیٔف |ِذا اتصل نعیْمھا بالعقاب فأي عاقل یرجح نعیمھاٴعلی نعیم'الآخرۃ فترك_ 
اتباع الھدی ن لزوال تلك:النعم الْفَائٰية خذلان وبھذا یتضح الارتباط ہما قبله. ١‏ 


قوله تعالی : یع بَادنوم یلا وی الین کش ترک شک 
ںافولہ:.: (عطف''' علی یوم القیامة أو منصوب باذکر) المنادی هو اللہ تعالٰی بقرینة أین 
شرکائيی.أو الملك: فیکون أَينْ شرکائي حکایة من اللہ تعالی وعلی التقدیرینإلنداء ٭ 
والتحقیر والاستفھام تل للٹبکیتوالإضافة علی زعمھم وارد علی اعتقاد المخاطب. ت٦‏ 

قوله اي ایح یر ترسرایم شرکائي فحذف المفعولان لد لاآالة و علیھما) ۱ 
الذین کتم بیان لکون الإأضافة علی زعمھم. ٰ 


0" ٰپٰٰٰٰٰٰٔ۰, 9/) (أئمن وعدنا ک‎ ٤ قولہ:‎ ٣ 
کالنتیجة للاّیة العي قبلھا وهي فوما أوٹیتم من‎ ١ : لاقیہ کن متعناہ متاع الحیاة الَدنیا ٭ [القصص‎ 
لان الاستفھام نی ۶آأئمن وعدناءک الایة ڈلڑنکار‎ ]٦٦ شيء فمتاع الحیاة الدنیا وزینٹھا 4 [القصص:‎ 
فالمعنی إذا کان ما أوتیتم من شنيء متاع الحیاۃ الملقضیة الفائیة وٹواب اللہ الموعود وھو جنة.الخلد‎ 
۱ وی سر اس لف ہیی و ری ا‎ 


کروھ لم برتض ۸-2 کے 
)۲( او التیجة قولہافمتاع الحیاۃالدنیا کما عند الله فما ذکر فی النظم الکریم لازمہ فھي کالتیجة لا مین عق ' 
)٣(‏ والتغایر الاعتباريی کاف ئي المطف . لان تغایر العنران یکفی في المطلف لآمادة سد رت 
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فو لہ تعالی : َال الین حی عم الیل رتا مولم الین آغویتا أَغسنهم کما وہنا تبرانا 
تما ڑا پیک بتلٹک گا 


توله: (فقال الذین حق علبھم القول4 [القتصص: ]٦٢٦‏ بثٹہوت مقتضاہ وحصول 
مژؤداء وھو قوله: ؤلأملأن جھنم من الحنة والناس أجمعین٭4 [عود: 1۱۹] وغیرہ من آیات 
الوعید(''“ قال الذین صیغة المضي لتحقق وقوعه حق معناہ ثبت مقتضاہ کما نبه عليه 
المص والمراد شرکاژھم الشیاطین کما هو الظاھر أو رؤساؤھم الین اتخذوھم أرباباً من 
دون الله والصمٰة المذکورۃ للاحتراز عن عزیر وعیسی والملائلکة من أُول الأمر وإِن حصل 
الاحتراز لقولھم أغوپنا الخ فتخصیص من حق المتبوعین لھذہ الصفة ویعرف حال اتباعھم 
بدلالة الئنص (أي مؤلاء ھم الذین أغوبناھم فحذف الراجع إلی الموصول). 


باب ظننت ولا یصح الاقتصار علی أحدھما ذکر صاحب الکشاف في المفصل ولیس لك أُن تقول 
حسیث زبدأً وتسکت لفقد ما عقدت عليه حدیلك فأما المفعولان معاً فلا عليك أن تسکٹ عنھما 
وذکر فی العنکبوت ان الحسبان لا یصح تعلقه ہمعاني المفردات ولکن ہبمضامین الجمل ألا تری 
اك لو قلت حسبت زیداً وظننت الفرس لم یکن سیئاً حتی تقول حسبت زیداً عالماً وظننت الفرس 
جواداً لآن قولك زید عالم أر الفرس جواہ کلام دال علی مضمون فاردت الإخبار عن ذلكٹ 
المضمون ثابتاً عندك علی وجه الظن لا الیقین فلم تجد بدا في العبارۃ عن ثباته عندك علی ذلك 
الوجە من ذکر شطري الجملة مدخلاً علیھما فعل الحسبان حتی یتم لك غرضك قال بعض علماء 
العربیة ومن فقد الکاشفیة وضح الفرق بین امتناع طرح أحد المفعولین وبین جواز أحد الشطرین 
فی باب المبتدا والخبر مع أن البابین من حیث المعنی سیان وذلك أن تعلق تلك الأفعال بمضامین 
الجمل وھي أمور خفیة في نفسھا إذ هي من المعقولات الذمنیة لأنھا إنما تعلقت بنسب الجمل 
اللخبریة فإن معنی ظننت زیداً عالماً نسبة العلم إلی زید مظنونة عندي لا من الملفوظات والتعلق بھا 
أمر خفي ولو طرح أُحد الشطرین ‏ ثراکم الخفاء بخلاف الجمل الخبریة فإن مراتب الخفاء فبھا أآفل 
فاعرفه وأما جواز طرح المفعولین معاً فلان عند طرحھما ینتفي المضمون وتعلق الفعل بنفسه 
ویصیر الغرض نفس احداث الفعل وقال الطیہی رحمه اللہ ھذا کلام حسن فإن قولہ لإوظننتم ظن 
السوء٭ حینثلِ بمنزلة قولھم فلان یعطي ویمنع في الشیاع فيی جمیع ما فسد من الظن وقول القائل 
من یسمع یخل أي من یسمع بخل المسموع صحیحاً إذ معنی من یسمع من یرکن إلی الاستماع 
والایة واردۂ علی ھذا أقول فيه نظر لأن القصد إلی نفس الفعل إنما یکون بجعل الفعل المتعدي 
منزلۃة اللازم فحیندِ لا یکون تعلقه بالمفعول مراداً وما في الآبة مراد تعلقه بمفعوليه إذ تقدیرہ 
تزعمونھم شرکاء بي وقال صاحب التحفة معنی الاقتصار أن لا یکون أحد المفعولین مراداً فأما إذا 
حذف لقربنة سس بی س کو سی مر تس الخبر اقتصاراً علی 


)۰( والمراد بھذا القول مبادرۂ الجواب خوفامن توببخھم بالاضلال وخلول عذاب اللہ حیث طلبوا ون کان السؤال 
للحبدۃ 7٤‏ ٭ہ٭ "٣٣‏ اضلونافاتھم عذاباً ضعفا من النار اعتذاراً ورد شرکاثھم بھذاوطری 
ذکرہ لما ذکر في مواضع خر إیجازاً واختصاراً لکن ھذا لا ینفعھم قال تعالی ٹللکل ضعف ولکن لا تعلمون٤۹.‏ 


|ہ٥٥‎ ْ 
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قوله : (أي اغویناہم: ٘فغووا غیاً مثل ما غوینا 0ھ أي یمم یا الغ 
۱ أشار إلی أن کما غویٹا صفة مصدر محذوف فذکر أغویناھم لیس للتاکدٴبَل تمھید 

7۲ قولمم کما غوبنا ولا ببعد آن یکوٹ تاکیدا ٹلاول بذکر مفمولہ المقدر لکن ابو 
۱ اختا ر''' الاستثناف ۔ 


قوله: للدلالة علی انھم غوا باختیار موم لوا ہم الا سوسة وی 


المہتدا لأن الحذف لا ہے ز ال بدلیل نت اعطیت فیجوز الاقتضار . وبغیر دلیل لأن 
. الثانی فيه غیْر الأول وَآَمَا قول الأاخفش إذا دخلت مذہ الأفعال علی آن نحو ظینت انك قائم 
فالمفعول الثاني منھما محذوف والتقدیر ظننت قیامك کاثناً لأنِ المفتوحة بتاویل المفرد وأما:سببویہ 
۔فرای أٹھا سدت مسد المفعولین واجاز الکویون بشو جس پڑت إذا سد شيٰء رد وا 
وٹال المالكي إذا دل دلیل علی أحدھما جاز حذفه کقوله: ۰ 

کان لم تکن بین إذا کان بعدہ تلاق ولکن لا اخضال تلاٍقف ینا 

اي لا أخال الکائن تلاقیا أو لا أاخال بعد البین تلاقیا وعليه قول صاحب الکِشاف فی قولہ 
تعالی : لرلا بحسین الذین قتلوا في سبیل الله أمواتا4 [آل عمران: ۹ ویجوز اذ یکؤن الذینٴ 
. قتلوا فاعلاً المعٹی ولا یحسبنھمُ الین قتلوا أمواتاً أي أنفسھم إنما جاز حذفه لأنه فی الأصضل مبندا 
فحذف کما حذف المبتداً فی قولە: ظأحیاء4 [التقتصص : ۹] أي ھم احیاء:وقوله: طرلا 
یحسبن الذین کفروا معجزین في الأرض 4 [الئور: ۷]الاصل لا یحسینھم الذین کفروا تعجزین: 
ٹم حذف الضمیر الذي ھر المفعول الأول فکان الذڈي سوغ ذلك أن المفعول والمفغولپن لما کان 
كشيء واحد اقتنع بذکر الاٹنین‌اعن ذکر الثالث ولعل السر في امتناع الاقتصار علی أحد المفعولیٰن 
ا سر ااششت پداتی رت فیا و اہی م5 
النسبة قد تکون عن علم وقد تکون عن ظن فلو اقتصر علی أحد طرفي الجملڈ لقیام قرینة :توھم ان _ 
الذڈي سیق لە الکلام وھو الذي,هو مھتم بشائہ الطرف المذکور ولیس المضمون ممإ یعتني ە نعٔم 
إذا کان الفاعل, والمفعول كکشيء واحد یھون الخطب ویؤیدہ ما ذکر صاحب الإقلید أنك إذا قلك : 
- حسبت زیداً منطلقاً فقد عقدتہ الحدیث علی أُن زیداً مظنون انطلاقہ عندك فلو قل حسبے زیداً 
۔وسکت فقدت ما هو الفائدة العظمی وو الثاني لأنه هو الذي وقع فيە الشك وفصدك بھذا 
اجرکیب ان تخبر بذلك لا الإخیار بات زید وانما تذکر زیدا لترتب الثاني علیہ عليے زار تلخ سی 

منطلقاً وسکت خرج من بدك ما یفیدہ الاول وھو أنه ہو الذي انطلاقہ مظتون عنداك فإذن لا بد من 
ذکر کلیھما هذا وأما قول القائل إن تعلق تلك الأفعال بمضامین الجمل وھي أُہُور اع 
فمدفوع بجواز حذف أحد شطري اسم أن وخبرہ وأٹھا لتوکید مضمون الجملة. 

۱ قوله: رد انعات للا طاعلی آئیے شور ا ای کے اا0 می کے 
الوجه الاول أن یکوت ھؤلاء میبٔداً والذین أغوینا خبرہ وأغویناھم کما غوینا جملة اسّتثنافیة :موردة 
لبیان أن غیهم باختیار منھم لا بقنر والجاہ منا معنی الاختیار في اي مستفاد من تشبيه غیہنم 
لغیھم من حیث إن وجە إِلشبه بین الغیین کوئھما باختیار فإن الکاف في کما غویتا صفۃ:مصدر 


)١( ۱‏ کان قیل کیف صارت غوایتھم فاجیب بذلك. 


مؤرةالقصص/لایڈ:  . .___..+-...  . . .._ ٢٣‏ .__ ہے'_ .9٥ہ‏ 
وجه الدلالة أن غی المشیه بە باختیارہ فکذا غي المشبه وھو کقوله وما کان لقَِ عليکم من 
سلطان إلا أن دعوتکم فاستجبتم لي4 [إبراعیم: ]۲٢‏ وھذا یؤبد کون المراد الشیطانِ 

قولە: (ویجوز أن یکون الدین صفة وأغویٹاعم الخبر لأآجل ما اتصل بە فآفادہ زا 
علی الصفة وھو وإن کانت فضلة لكنە صار من اللوازم) ویجوز ان یکون الذین صفة أي 
صفة لھؤلاء'' لا الخبر کما في الاحتمال الأول والخبر حینثذٍ أغویناھم کما غوینا لأجل ما 
اتصل بە وھو کما غوینا فأفاد أي أغویناھم حین کون خبراً زیادۃ علی الصفة وھي أغوینا 
بسبب تقییدہ بقوله کما غوینا لأن القید الزائد صیرہ مفیداً ما لم یقد المبتداً وصفته ولا یضر 
کونە فضلة لان بعض الفضلة قد بکون لازماً في ؛ بعض المواضع فلا یرد أن التقیید بالظطرف 
لا یصیرہ مفیدا بالأصالة ومرادھم بالإشارة بیان أنھم یقولون ما یقولون بمحضر منھم وأئھم 
غیر قادرین علی إنکارہ وردہ زیادةۃ تحسرھم بأنھم تمنوا شفاعتھم ولما کان الحال علی مذا 
المنوال یزداد عذابھم بانضمام العذاب الروحاني . 


محذوف تقدیرہ أغویناھم فغووا غیاً مثل ما غوینا بعنون آنا لم نغوا إلا باختیارنا لا بأان فوقنا 
مغوین اغوونا بقسر والجاء أو دعونا إلّی الغي وسولوہ لٹا فھؤلاء کذلك غووا باختیارعم لان 
إ[غواءنا لھم لم یکن إلا بطریق الوسوسة والتسویل لا ہالفسر والالجاء فلا فرق إٰذن ہین غینا 
وغیھم مٔي أنھما بالاختیار والوجه الٹاني أن یکون مؤلاء مبتدأ والذین أغوینا صفته وأغوبناهم 
الثانی باعتبار اشتمالہ علی أمر زائد هو المقصود بالاخبار والإفادۃ خبر المبتداً إذ لولا اشعماله 
علی ھذا الزائد لم یفد الکلام زیادۃ معئی إذ یکون کان یقال الذین آغویناھم هم الذین 
أغویناھم وھذا کما تری کلام لا فائدۃ فیه وإذا اعتبر ھذا الزائد معه وقید ھو به بکون حاصل 
المعنی غی الذي أغویناھم مثل غینا وھو کلام مفید إذ یمکن أن یتردد متردد في أن أحد الغیین 
مثل الإاحرام لا مجوزاً أن غی أحد الفریقین بقسر وغي الفریق الآخر باختیار فیدفع ھذا التردد 
بان یقال غبھم کغینا أي هو مثله في کونە بالاختیار وھذا هو المراد بقوله رحمه اللہ ویجوز أن 
یکون الذین صفة وأغویناعم الخبر لأجل ما اتصل به أي لاجل اتصال الجار والمجرور ومو 
کما أغویناھم به یعئي لولا اعتبار اتصالہ به لما آفاد الکلام فائدة زائدة علی مفھوم الصفة الئي 
ھی معلومة الانتساب إ سی سلدوموہ شس وید چد ویو سیف 
الانتساب إلی الموصوف والموصول عند المخاطب . 

قوله: وھو وإن کان فضلة لکنه صار من اللوازم لفظ هو راجع إلی ما في قولە ما اتصل به 
أی ھذا المتصل الذي هو کما غوینا وإن کان فضلة من الکلام خارجأً عن رکنیه المسند إليه 
والمسند لكنه صار من لوازم أحد الرکئین الذی هو المسند وھو أغویناھم من حیث إن مفھوم مذہ 
الفضلة وھو مماثلة غی القائلین صفة غي تضمنه ذلك المسند إذ معناہ علی ما ذکر أغویناھم فغووا 
غیاً مماثلاً لغینا فبھذا التاویل صارت تلك الفضلة من لوازم المسند لزوم الصفة بالموصوف فصح 
وقوع أغویناھم خبراً مفیداً باعتبار صفته اللازمة لا باعتبار نفسه. 


)١(‏ لأہ محط الفالدة. 


0" ٰ سَووالقصص/ الایة گا 

قوله: (منھم ومما اختاروہ من الکفر ھوی منھم وھو تقریر للجملۂ الْمَتْقْدِمة ولذلك ْ 
خلت عن العاطف وکنا ما کانوا إبانا یعہدون* [القصص : ٭٦]‏ أي ما کانواٴ یعَبدوتتا وإنما ْ 
کانوا یعبدون أھواءھم وقیل ما مصدریة منصلة بتبرأنا ي تبرآنا من عباەتھم إیاتا) منھم ما 
اختاروہ الخ وھو بیان حالھم فی الدنیا وجہ التبرء عدم الجبر والإلجاء وإن ضولوامنھم ( 
ولذلك وهو تقریر الخ والتاکید لا یغطف آو التبرء فی الآخرة کقوله تعالی: ٭إذ برا لذیں : 
اتبعوا من الذین اتبعوا 4 [البقِرة: ]٣٦٦١‏ الاّیة والاحتمال الأول ملائم لکلام”' المص لأن 
إثبات الغوایة لھم باختیارھم تبرء في الحقیثة قو له وإنما کانوا بی ا أي في تفس 
الأمر وعبادتھم لھم باعتبار ظاھر الحال قوله تعالی : ٭بل کانوا یعبدون الجن4:[سبا:: ]٤٦٤‏ 
لا یلائمه بحسب الظاھر إلا بنتمحل وھو أن إ سو ھو سو و یی 
نفس الأمر فلا تدائم وأیضاً القائلون مختلفون فلا ثناقض . ۱ 


عیرس سے و ۷ تی ہے سے 


قوله تعالی: َل را ڈراہ ٠‏ فدغوھو فَل پستجموا است دو ہم 
جس کا ْ 

قولہ: : (من فرط الحیرة) لأنھم بعلمون (ْشٌم فو تی 
لاسٹیلاء یس یس فو تو وت کو ہا ۱ 
تعرف بالتامل الٹاقب . ٠‏ ٰ 
۱ قوله: (لمجزھم حُن الإجابة والنصرۃ) فیہ إشارۃ مہا 
فلم یقدروا علی الإجابة والإجِابة وإِتَ کانت أعم من الاستجابة کما صرح بہ اللٰمص ٴفي آل_: 
عمران لکن المراد الاستجابة بقرینة عطف النصرة عليه واللآجابة ہالٹئصرۃ ة می الاستجاہة: 
فإِنھا إعطاء عین المسژول فغْلم منە أن الأمر بالدعاء للتقریع والتوبیخ لما نر من:آنھم :. 
یعلمون أنھم شسسیداے نو میں سی و سی کما بپناہ جج 
الفاء لکون دعائھم عقیب الامر التوببخي. ت٭5" 

قوله: (لازبا لھم) بالباء الموخدة أي لاصقاً متصلاً والتعبیر بە للمبالخة فی اللٍٰوق ۱ 
قال طٛإنا خلقنامم من طین لازب 44 [الصافات : سے وم .6 


کا عہ 


کک تا 


ٹولە: تق سسنن تد سنہ سی 
أغویناھم کما غوینا وجه تقریرها لھا أن المفھوم من الجملة المتقدمة أن غیھم جرَیٔمة ارتکبوھا 
باختیارھم لا بإلجاء منا إلیھا لا دخل لنا بالقسر والالجاء في جریمتهم مذہ ونحن معبرؤون عن . 
سو بر تو پور رر سور سور لس 
. الکلام بھذا المعنی ترك العاطف , ۱ ےت 


)١(‏ ولذلك قیل. وتقریرعا لما قبلھا لآن الاقرار بالخرایة پر ٗی الْعَقِة قالمراہ لتبرؤ فی الدنیا:ٌ 
(٢)‏ وفيه إیجاز أُي فلم بسمعرا دعاءمم عفرا بیو ی یسشت موی زان 
تدعوھم لا یسمموا وت الایة فالفاء حینثلٍ فصیحة. ٰ 


سورۃ القصص / الأیة : ٦‏ 7 ی‌, ۶ ؟ییٹیٹپ)۷ تت۳ ,ص :7ف ہت رب 
من أفعال القلوب لن الاختصار علی أحد المفعولین فیھا غیر جائز عندجمھور النحاۃ 
وضمیر رأوا للداعین وقیل للداعی والمدعو والسوق ظاھر في الأول . 

قوله: (بوجه من الحیل یدفعون بە العذاب) فالاعتداء ہالمعنی اللغوي وعذا اش من 
کمال فرط الحیرة قدم ھذا الوجه لشدۃ ملائمته ہما قبله. 

قوله: (أو إلی الحق لما رأوا العذاب) قالاھتداء ہالمعنی الشرعی وبلائمه قوله: 
٭ڑکانوا پھتدون4 [القصص : ]٤٦‏ بصیغة الماضي والمضارع لأنه للاستمرار أي لو أنھم 
کانوا یھتدون في الدنیا إلی الحق لما رأوا العذابِ فلو شرطیة جوابە محذوف وھو لما رأوا 
العذابِ وفی الاحتمال الأول ئدفعوا بە وقیل جوابه لما رأوا العذاب علی التقدیرین وفي 
الأول المراد دفع العذاب بعد اللصوق علی ما هو الظاھر بنوع من الحیل وفي الٹاني عدم 
رؤیة العذاب رأسا لڑإیمانھم وابتدائھم |لی الحق وشتان ما بین المسلکین . 

ثولہ: (وقیل لو للكمنی أي تمنوا أنھم کانوا مھتدین) قیل مرضه لانە یحتاج إلی تقدیر 
وتاویل بعید لأنه کان الظاھر أن یقال لو نا کنا الخ والمعنی أیضاً کذلك في الشرطیۂ إذ 
الظاھر أن یقال ٹو أُنا کنا مھتدین لکن فی مثله یجوز الوجھان التعپیر بالغیبة والتکلم یقال 
زید حلف لیقضین دینە آو اقضین دیلي فوجه التمریض ان کون لور للثمني قلیل لا یصار إليه 
ما أمکن الشرطیة . 

قوله تعالی : وَیَوم بَادِسہِم فیقول مادا اجبکم المریسیں رتا 

ٹوله: (مطف علی الأول نإنه تعالی یسال اولا عن إشراکھم لە ٹم عن تکذیبھم 
الأنبیاء علیھم السلام) یسأل اولا عن إشراکھم أشار بە إلی أن السؤال عن مکان الشرکاء لا 
لتعیین مکانھم لأنه من العلام الغیوب بل لتوبیخ المشرکین علی إشراکھم قوله ٹم عن 
تکذیبھم أشار بہ رج جرا وسی.×سیر اور ہر اوے۔ سرن وھ 
والمعتی أي إجاہة أجبتم علی أن ماذا فی موضع المصدر أو بأي إجابة أجہتم بالقبول آو 
الرد فحذف الجار وأوصل الفعل إليه. 


قولە: یدفعون بە العذاب تقدیر وتصویر للجواب المحذوف لکلمة لو پرید أن الجواب یدفعون بە 
العذاب وإن کان متعلق الاھتداء وجه الحیل ولما رأوا العذاب إن کان المتعلق إلی الحق وفی الکشاف 
حکي اولا ما یوبخھم بە من اتخاذھم لە شرکاء ثم ما یقوله الشیاطین أو أئمتھم عند توبیخھم لأنھم إذا 
وبخوا بعبادۃ الاّلھة اعتذروا بأن الشیاطین هم الذین استغووعم وزینوا لھم عبادتھا ثم ما یشبه الشماتة 
بھم من استغاثتھم آلھتھم وخذلاتھم وعجزھم عن نصرتھم ثم ما یبکتون بە من الاحتجاج عليھم 
بإرسال الرسل وإزاحة العلل قوله عطف علی الأول أي تولە ٭ویوم ینادیھم فیقول ماذا اجبٹم 
المرسلین4 عطف علی ٭یوم ینادیھم فیقول أین شرکائيی4 [القصص: ]٦٦‏ الایة, 

قوله: فإنه تعالی یسال أولاً عن إشراکھم به هذا محل نظر لآن السؤال منالالیس عن 
الاشراك بل عن مکان الشرکاء علی سبیل التوبیخ حیث قال تعالی: این شرکائي الذین کثنتم 
تزعمون4 [القصص : .]٦٢‏ 


۸ م 


سو ای 7> و 


سد "×× مک سس 


قوله تعالی : کیٹ کی لالک یتق1ك 
توله : (فصارت الآنباء کالعمی علیھم لا پھتدیٰ إلیھم) أشار به إلی الاستعاة اْعمی 
بضم العین وسکون او ای قوله لا بھتدی إلیھم بیان معنی العمی ہے 
لملانۃ ورجه الّْشبه.. ٌ 
قولہ: (وأصله فعموا عن الأنباء لکنہ عکس للمبالفةا وأاصله أی الظاھر .0 
المبْالْعة فعموا اذ العمی حقیقیاً أو مجازیاً شأن العقلاء قوله للمبالغة أي إن عمَاعٔم بلغ غبلغاً 
تخطی إلی أنباٹھم ففيه قلب مغ الاستعارۃ إذ الٰعمی امنتعیر لعدم الاھتداء خالکفاز لا بھتد اون ْ 
شمہ و ریو ہی بس یو ہو بت ویتہ عو ٰ 


قُوله: وةعل ما حضی امن ا یی وبرہ علیہ سن خاج فا اعظاء لم 
یکن لە حیلة إلی استحضارہ والمراہ بالأنباء ما أجابوا بە الرسل) ودلالة علی أن ما یحضر الڈھن 
الخ ھذا أکٹري لا كلي لکنە ینقع فیما نحن فيه لأن جوابھم للرسل من قبیل ما استحَضر فی 
الڈھن بعد غیبته وڈھولھم عنە فھو إنما یرہ علی الڈھن من الخارج قولە فإذا اخطاأ الھن ولم 
ینصب عليه من خارج لم یکن لە سبیل علی استحضارہ کمن لم یر شخصا لا سبیل له إلی 
استحضارہ في الذھن أو رآہ وزال عنه صورته رأساً قلا یقدر علی استحضارہ ومٹا لما جعل ٣‏ 
الأنباء الوارد علیھم من الخارج عِمی لا یھتدي إلی أذھانھم علم أن سبب عماهمٰ عدم یض 
الائباء من خارج لکمال الدہشة:ولو لم یعکس بل ورہ علی مقتضی الظاہر لم یفھم مذہ النکتة 
للأئیقة وعن مذا اختیر القلب فما وقع في النظم الجلیل مطابق لمقتضی الحال. ٍَ. 

ٹوله: (ا ما مھا و[ انت الرسل یتعتمون فی الجواب من مثل لك من انھول ۱ 
ویفوضون إلی علم اللہ تعالی نما ظِنك بالضلال من آسمھم) آ و ما یعمھا أي :بعم الأنبام _ 
المجاب بھا الرسل وکل ما یکن الجواب بە لکن مقتضنی السوق الأولِ وعدم الٹعمے' 
والتعتعة بتاءین فوقیتین وعیئین'مھملتین التردد فی الکلام لخصر أوعی وهذا إشازۃ ال 'قولہ ٰ 
تعالی : یوم یجمع الہ الرسل:فیقول ماذا أجبتم٭ [المائدۃ: ۱۰۹)] الاآیة . ٰ 


قوله: (وتعدیة ہے بعلی لتشمنه. امعنی الخفاء) وتعدیة الفعل أي عمیت ت بل 


تولہ: وَإذا کائت الرسل یتہ معردقل تہ افشعبرل یی حت رع 0 0+ 
ڈیا ین واقلتہ ای إتا کان ال بھلکرت ویتحیرون مس مول ذلك الیوم رك قول تول۔ ۱ 
ْ رف یسب وو رو ےہ نٹ علام الغیرب4* [المائدۃ: ۱۰۹] ۱ 
ری سی : ۱ ٌ ۱ 


)١(‏ إذ الفاء في فعمیت ظامر في الال فاللام للعھد والجمع للإفراد وفی الثاني ٹلنواع. 
)١(‏ بل تعدیتہ بعن ولذلك قال وأصلہ فعموا عن الأنباء. 


سورة القصصی/ الآیة: ۷ سسہےممجیویییووےوووےےے‬ً.... __ے_ ہے ہے پ اہ 
مع أنه لم یتعد بعلی لتضمنه معنی الإخفاء أي لکون الإخفاء مفھوماً من العامّینٰ آو المراد ۱ 

التضمین المصطلح . 

قوله: لا یا بعضوم یعقاً عن اجواپ لفرط ادهشة) الاو لا یسال شی 
جو العمی لکنه أیضاً معلل بفرط الحیرة فما ذکرہ علة 

قوله: (أو العلم بأنہ مثله) ني العجز عن الجواب اخرہ مع أنه المناسب للفاء 
التفریعیة لان کمال الحیرة بمنع عن ذلك العلم علی ما هو الظاھر من کلامہ حیث قال وإذا 
کانت الرسل یترددون في الجواب الخ . 


ثوله تعالی : قامامن تاب وعامن وعیل صَلحا تعسیع آن بکوہے من المفلسن زیت 


بطریق الاولویة کلمة إما لتفصیل المجمل في الذھن من بیان ما یدل عليه من حال المصرین 
علی الشرك وھو حال من تاب مئھم کیف یکون والفاء للدلالة علی ترتب الآأخبار علی ما 
قبله وفیه إحماد لأمر التائبین حیث صدر الجملة الناطقة لأحوالھم ہأما المتضمن معنی 
الشرط ولذلك یجاب بالفاء وفیه تأکید لوقوغ مضمونھا. 

قولە: (وجمع بین الإیمان والعمل الصالح) وھذا سبب کمال الفلاح وأما الإیمان 
وحدہ وإن کفی في دخول الجنة لکنە قد یعاتب بالذنوب من لم یعمل صالحاً. 

قولە: (عند الله وعسی'' تحقیق علی عادة الکرام أو ترج من التائب بمعنی فلیتوقع 
أن یفلح) علی عادة الکرام إظھاراً للعظمة وکمال الإنعام وفیہ إشعار أیضاً بأنه تفضل والتوبة 
غیر موجب قولە أو ترج أي توقع من التائب بمعنی فلیتوقع''' أن یفلح ولا یغتر بتوبتہ 
وإیمانه المقرون بالعمل الصائح فالتوقع من المخاطب لا منه تعالی والڈول هو الراجح في 
بیان الوعد ولذا قدمه. 


تئیہ 


قوله: لا یسال بعضھم بعضاً کما یتساءل الناس في المشکلات لفرط حیرتھم وغایة دھشتھم 
و لأنھم یتساوون جمیعاً في عمی الأنباء علیھم والعجز عن الجواب لا یعلم واحد منھم من تلك 
الأنباء ما جھلە الآخر . 


)١(‏ کون عسی تحقیقاً علی عادۂ الکرام مجاز والظاھر استعارۃ لا مجاز مرسل والعلاقة عدم الاغترار بە کما 
فی صورۃ الطمع والرجاء. ۱ 

(٢)‏ فولہ بمعنی فلیتوقع الخ أي عسی إِذا حمل علی التوقع من التائب بمعنی الآمر ہقرینة آَن الترجی منه غیر 
متحقق فیراد بە الأمر مجازاً مثل الخبر الذي یراد بە الأمر کرضي اللہ ورحمه فعسی وإن کان ماضیاً بمعنی 
الأمر فلا تغقل . 


٥۸ صورۃالقصص/ الایة:‎ ۱ ۱ 60٠ 
قولۃ تعالی : رق ےا ے  ےت کت ا‎ ۱ 
کس .5 ک..‎ 
قوله: : (لا موجب علیہ ول ماع لە) المشیئة والإرادة کلاھما عبازة عن هَزَكم‎ 
احد المقذدورین علی الآخر بالوقوع فھو یقابل الإیجاب عته کما زغم الْفِْلاسَئلة‎ 
ٴ والاختیار عند المتکلمین کونە بحیث یصح من الفعل والترك فھو مقابل للماتع وو‎ 
وإن کان مقابلا لاوإیجاب لکنه حمل علی المقابل للمائع إذ التاسیس اولنی من:التاکید‎ 
والآفادة خیر من الاعادۃ وٰإِن اکن حمله علی التکرار إذ التکریر للعافید من أنزاع‎ 
البلاغة صرح۔بە المص فيٴٰ سورۃ والمرسلات وأما الاختیار ہبمعنی إن شاء فعل :ون :لم‎ . 
یشأ لم یفعل فھو یجامع الإایجاب إن فیل إِن مقدم الشرطیة الأولی دائم: الوقوغخ ومذا‎ ۱ 
مذھب الحکماہ وإلا أي ان لم یحکم بدوام مقدم الشرطیة الاولی فراجع إلی معنی‎ 
۱ . صحة الفعل والترك فلا یجامم الریجاب‎ 
قولە : (أي التخیر کالطیرۃ بمعنی التطیر وظاہرہ نە تی الاختیار عٹھم راب والأمر‎ 
کذلك عند التحقیق فإن اخٹیار العباد مخلوق باختیار اللہ تعالی منوط بدواع لا اختیْار لھم‎ 
فیھا) أي التخیر أی الخیرة ُصدر بمعئی التخیر کما أنْ الطیرة مصدر بمعنیالتطیرا ٴوحکي‎ ْ 
عن ابن الأئیر تسکین بائہ قالوا ولم بجیء علی ھذا الوزن من المصادر غیر خیرة وطیرة‎ ٰ 
والاختیار زالتخیر بی واحد وََلذلك تال وَظاعَر فی يك الاختیار عنھم رأسأً وھذا مذعب‎ 
ای الحسن. االأشعري حیث ادعی أن الارادة الجزئیڈ موجودۃ في الخارج مظلوقة للہ تعالی‎ ۱ 
ویقولون نحن مختارون في أفعالنا مضطرون في اختیارنا ومع ذلك منوط:بدواعي!''ٴ لا‎ 
اختیار للعبد فیھا وتلك الڈواعي الشوق إلی الفعل المنبعثة عده الإرادۃ وتصور أُنه ملائم‎ 
زخوبیت لشرق اتخاقیر  لا سی عليك آہ مال ناش المص الجبر لان سلْب‎ ٰ 
الاختیار عن العبد رأساً عین الجبر ملا فالحق أن للعبد اختیاراً جزئیاً وارادۃ جزئیة ومي‎ ٰ 
ترجیح۔ٴأحد مقدور بہ علی إلآخر وھي غیر مخلوق لہ تعالی لاھا لکوٹھا عبارۃ عنالممی‎ 


قوله : باختیار منوط بدواع لا اخیار لھم فیھا نی فان اختیار اسان مخلوق بخلق اللہ وَايَخاف 
المسبوق باختیار منه منوط بدواع لا اختیار للعباد في تلك الدواعي فاستند اختیار العباد ہواسلطة 
اختیار اللہ إلی أمر لا اختیار لھم فیه ففوله منوط بالجر علیٰ أنه صفة اختیار وقدٴوقع في بعض 
النسخ مکذا فإن اختیار العباد مخلوق باختیار الله منوط بدواع إلی آخرہ فعلی ھهذا یکون منوط خبراً 
بعد خبر لآن فالمعنی علی ھذا أنە إذا اختار عبد فعلاً فلا بد لاختیار ذلك القعل مَن أمر داع إلی 
فمله مرجح لە علی ترکه وذلك الامر الداعي الذی خطر علیٰ قلبه لیس باخیار منه والا لوم 
لاختیار ذلك الأمر الداعي داع آخر فإما أن یتسلسل الدواعي رالاحتیارات ال غیر النھَایة وھو 

ٰ باطل و نتھي إلی داع لیس باخیارہ: ۱ 


)١(‏ والدواعيی وإن لم تکن اختیاوة لکن العبد بعد وجود الدواعی لە ان برید وآن لا 


سورة الثصص/ الآبة : ٦۸‏ کر 
إلی الوجود فھی صادرۃ عن العباد وعي مدار الٹواب والعقاب فإنھا لیست أَمْرا اعتباریاً 
محضاً کأنیاب الأغوال وبحر من زثبق ہل متحققة في نفس الأمر کالأمور النسبیة بین الأمور 


کنسبة القیام إلی زید وغیرعا فإتھا موجودۃ في نفس الأمر موصوفة بالمطابقة وعدم المطالققی 


لما فی الخارج فالخارج ظرف لنفسھا لا لوجودھا لعدم وجودھا فمعنی الاآیة ما کان لھم 
الخیرة المؤٹرۃ فالمنفی هو التأثیر لا الاختیار نفسهە بقرینة قوله: ٌوربك یخلق ما بشاء 
ویختار4 [القصص : ]٣۸‏ الأیة حیث حصر الخلق علی ذاتہ*'٭ المقدسة ونفی عن عہادہ 
تآثیر إرادتہ الجزئثبة خلقاً ومن أراد الاطلاع علی حقیقة الحال فلیراجع إلی المقدمات 
الأربعة للمحقق صدر الشریعة وشرحنا علیھا . 

قولە: (وقیل المراد بە أله لیس لأحد من خلقه أن یختار عليه) وقیل المراد فالمعنی 
حینثلِ ما کان أي ما صح وما استقام لھم الخیرۃ علی الله أي التحکم عليه تعالی بن یقولوا 
لم لم یفعل اللہ کذا کما ذکر في سبب النزول لان مآله لم لم ینزل القرآن ٭علی رجل4 
[سبا: ۷] لأَیة مرضه مع کونە مؤبداً لعدم ملائمتہ للسیاق وأیضاً یحتاج إلی حذف المتعلق 
وھو لفظة علی اللہ کما عرفته وإلی حمل ما کان علی معنی ما صح وما استقام فإله نمی 
الکون هو الشائع لأله معنی حقیقی لە ومعنی نفي الصحة وإن کان معئی لە مشہورا لکنہ 
مجاز لا یصار إليه ما آمکن الحقیقۃ . 

قوله: (ولذلك خلا عن العاطف ویژیدہ ما روي آنہ نزل فی قولھم لولا نزل مذا 
القرآن علی رجل من القریٹین عظیمی4) ولذلك خلا عن العاطف بالتخفیف والبناء للقاعل 
وجە الخلو هو أُنە حبنذِ یکون مفسراً وموضحاً لمعنی یخلق ما یشاء فإن حاصله أنە تعالی 
یخلق ما یشاء ویختار لا ما اختارہ العباد عليه وھو ینافي العطف وفي الاول تر العحطف 


قوله: وقیل المراد بە أنه لیس لأحد من خلقه أن یختار عليه یعئي قیل المراد بقوله تعالی : ٭ما 
کان لھم الخیرۃ4 [القصص : ۸ ٌنءە لیس لاحد من خلقہ أن بختار علی ما اختارہ الل تعالی أي ما 
صح لھم وما استقام أُن پختار خلاف ما اختارہ اللہ تعالی وھذا المعنی مستفاد من عا کان فإن ما کان له 
وما کان یتبغی لە یستعملان في معنی ما صح لہ وما استقام له علی ما مر فعلی ھذا الوجہ لا تدل الا یة 
علی سلب اختیار العبد بخلاف الوج الاول فعلی ھذا الوجه یکون ظٛما کان لھم الخیرة؟4 بیاناً لیختار 
فلذا ترك الحاطف ولم یتعرض رحمہ الله لوجه ترك الواو في الٰوجہ الأول فلعل ترکه لکونه استثنافاً 
مورداً فی معرض الجواب عن السؤال المقدر فإنه لما البت اللہ تعالی الاختیار لذانه بقولہ : طوربك 
یخلق ما یشاء ویختار4 [الئقصص ؛ ۸] کان ذلك مظنة سؤال عل لغیرہ من عبادہ اختیار أُم لا فقال ٹڑما 
کان لھم الخیرۃ4 جواباً لذلك السؤال لتغي الاختیار من غیرہ. 

قولە: ویؤبدہ ما روي الخ أي ویژؤید ھذا الوجه الأآخیر ما روي الخ وجه تاییدہ لە أن قولھم 
ھذا اختیار منھم علی ما اختارہ اللہ تعالی فنزلت ثاطقة بعلم صحته . 


. لأنه من قبیل آنا سعیت فی حاجتك‎ )١( 


۲ءٴ ۔ ' سور الع الاینان: ۹ ۷۰ 
لأنہ ایض تاکید لە إذ لو کان للعبد اخثیار موثر لا ؛ دم الحصر المذکور وقیلَإِن استٹتاف ٰ 
بان حال العباد ماذا فقیل:لیس لٔھم اختیار۔ _ ٰ 
قوله: (وقیل ما موصولۃ مفعول لیختار والراجع إلية, محذوف والمعنی وبختار ندی " 
کان لھم فيە الخیرۃ أيٴ الخیر والصلاح) وقیل ما موصولة لا نافیة فیکون مفعول یختار ْ 
فیکون المعنی ما کان لھم الخیرۃ4 اي الخیر والصلاح فیکون اکتقاء باختیار االخیرٴ الھم۔ ۱ 
مٹل قولہ تعالی : ٭٭بیدك الخی ر4 [آل عمران: ٦‏ فلا یتجر إلی مذھب الاعتزال فلا حاجة) 
إلی القول بانە لیس المراد اختیأرہ علیٰ الوجوب بل بمقٹضی الکرم علی آن المخذور ولزوم 
عدم إرادة پر و ہد پوہے وو سس ہر وہ وھ ۱ 
ْ الخیر مما لم یعرف ثبوتہ لغة وعرفاً وأیضاً لا یلائم قولہ سبحان الله . ْ ٰ 
۱ قوله: (نفزیھا لہ عن آن پنازمہ آحد آو ان یزاحم اختیارہ) احد اي في ان ایر ٰ 
رھذا یؤژید ما ذکرناء ا المعنی ؛ني الاختیار المؤٹر قولہ أو ان یزاحم الخ [شارۃ إلی ما قیل'_ 
الاول وأما احتمال الموصولیة فلم یشر [إليه لعدم استقامتہ إلا أُن یقال تدریه عِن اختاز ما۔ 
کان لھم الشر المحض إذ لا یوچد شر جزئي ما لم یتضمن خیراً کایا. ْ۱ 
ٹر میم سیا رر یں ہے ۱ 


مجازاً ولڈا قیل وما یعلنون قَدمَ ین لکون جیب سی ود 
ملتبیه علیٰ أن علمہ تعالی ہما خفي وما أعلن سیان لأن الإخفاء والإعلان بالنسبة إلی : 
المخلوق فإئه تعالی : لا بخقی عليہ شيء في الأرض ولا في السماء*4 [آل ععران: کَُ 
(کالطعن فيه المستحق للعبادة).' َ0 
تر قت تال َ0ل 31 َ2ل انتا الال رائنڑگکالتفئریر نکش ف 
قوله: (لا احد یستحتھا |لا هو آشار إلی أُن المراد ئۂ نفی الاستحقاق وإثباتہ > 
المعبود بالباطل فثابتِ وھذہ الجملۂ کالتأکید لما قبلھا ولذا دو وو جو 


قولہ: ۶ َٰ 9 "" سو ھی اوک رز مت 7 
لولین والراجع إليہ محذوف وو فیہ قالممتی وربك یفمل ما پشاء زیتار الع يہ الخبر _ 
والصلاح لھم وفي ھذا الوجہ من أصول أھل الاعتزال شیء. ٰ 

قولە: عن إشراکھم از مشارکة ما یشرکوته فسرہ علی وجھین الوجە لو میتی علی وع 


۱ فيه اہ إشارۃإلی وجہ اتاطه سا قبلہقلہ وعید ووعد إة المراد نان لجزاہ رامد ریك لاظہار مال عق‎ )١( 
"0“*“830۰ ‪ِ ٭۴ ۷ئ0‎ 


سورہ فوع / اا0 ۱۷ ےممےے یہ _ست ےس لے ری ے06٦5‏ 

قولہ: (له الحمد فی الأولی والآخرۃ) قصر الموصوف علی الصفة أي الاْطمد مقصور 
علی الاتصاف بکونە لە تعالی ولم یعطف لأنه کالتاکید لما قبله لأنه لما کان الحمد ملختصاً به 
تعالی لکونه مولی النعم کلھا یظھر أنە المستحق للعبادة فقط وتقدیم الأولی لتقدمھا وجوةآ: 

قولہ: (لأنه الہولی للنعم کلھا عاجلھا وآجلھا یحمدہ المؤمنون فی الآخرة کما 
حمدوہ ئي الدنیا بقولھم طالحمد لل الذی أذهب عنا الحزن*4 طالحمد ھ الذي صدقنا 
وعدہ ابتھاجاً بقضله والتذاذ''' بحمدہ) لأنه المولی اسم الفاعل بمعنی المعطی کلھا بلا 
عوض ولا غرض وأما إعطاء غیرہ فلعوض وغرض یرید به جزیل ثواب أو جمیل ثناء وغیر 
ذلك ومع ذلك کالواسطة فی ذلك لن ذات النعم والمنعم بخلق اللہ تعالی ومراد المص 
الاشارۃ إلی وجە حصر الحمد سواء کان فی الدنیا أو فی الآخرۃ لە تعالی إذ الحمد علی 
نعمة غیرہ تعالی راجع إلی الحمد لە تعالی وھذا البحث شائع في الأولین والآخرین. 

فوله : (القضاء النافذ فی کل شيء) المضاء أي الحکم بمعنی القضاء فولا فوله النافذ 
فی کل شیء منفھم من إطلاق الحکم ویجاز اأخذہ من خارج أعید له ولم یجیء لە الحمد 
والحکم تنبیهاً علی استقلاله''' علی حیاله واختیر الوصل للشارۃ إلی التغایر بینھما 
والجامع لآن الحکم سبب من أسباب الحمد (بالنشور). 


ج ےی رڈ رھ ہہ 


قوله تعالی: قل نیشم إِن نل الله علِکم ال سریدا اک بومر اقیامة من للع اہ 
اہم يِض ا آتلا تَنمٹرت لڑکا 
قولہ: (فاقل آرأیتم٭) أي أخبرونی لما کان الحمد المذکور حمداً علی النعم کما 
قال المص لأنه المولی ہین بعض النعم ترغیباً للحمد علی الوجه الأئم . 


مصدریة والٹانيی علی أنھا موصولة لکن في الثاني یجب تقدیر مضاف إلی ما فلذا قال في الثٹانی أو 
مشارکة عا پشرکولە. 

ثول : المستحق للعبادة إشارۃ إلی اشتقاق لفظة اللہ فإنه من إله بمعنی عبد ومعنی استحقاق ۔ 
العبادة مستفاد من طریق القصر فی هو الل أي من جعل المسند إليه والمسند معرفتین مع کون 
المسند إليه ضمیراً وکذا في لا إلە إِلأ ہو معناہ لا آحد یستحتھا إلا ہو من ممناہ تفي لہ مسشی 
للعبادة غیرہ تعالی لا نفی إله غیرہ مطلقاً لوجود المعبودات الباطلة ولما کان معنی القصر في 
الاستحقاق دون وجود ارم یل رس الله معنی القصر فی الائبات والنفي في القصرین راجعاً 
إلٰی معنی الاستحقاق لا إلی أاصل العبادة . 

قوله : بقولھم الحمد ال متعلق بیحمدہ المؤمنون فی الآخر لا یحمدوہ في الدنیا فإن ذلك 
قولھم فی الآخرة. 

قوله: ابتھاجاً بفضلە والتذاذاً بحمدہ أي یحمدون اللہ تعائی في الجنة اہتھاجاً أي سروراً 


. والتحمید فی الآخرة علی وجە اللذۃ لا الکلفۃ‎ )١( 
بین عبادہ في الآخرۃ لا پشارکە غیرہ۔‎ )٢( 


ٰ .١أ‏ _ .۔ _ یسسہھ* ۹ 
۱ قوله : (دائماً من السرد وھو المتابعة والمیم مزیدة کمیم في دلامصٰن) والمیم زائنة ْ 
لدلالة السرد عليه فوزئه فعمل والدلامضں بضم الدال المھملة وکسُر.المیم البرق مذا فختار 
"المص واختار صاحب القاموسٰ أن المیم أصلیة ووزنە فعلل لن المیم لا ینقاس زیادٹھ_ ٹي ٰ 
الوسط والآخر والسرد الدائم إني جانب الماضي والمستقبل . ُ ْ 
قوله: (ہإسکان الشمس تحت الأرض أو تحریکھا فوق الأفق الغائر) ہباسکان الشسیٰ ۱ 

وفيه إشارۃ إلی أن الشمس مُتحرکة وھذا یلائم مذھب الحکماء والأفق الِقائر بالغین . 
المعجمة أي: الأفق الغیر المرثي وظامرہ تکرار لأن ضیاءہ لما لم بظھر یلزم أنْ یکون تحت 
الأرضن بالکلیة إلا أن یقال إِنَ الفرق أن في الأول جعل الشمس ساکنة غیر متحرکة وفی_ 
پ بودرو ےپ س تی سپ یپ یہ و سا 
کوٹھا تحت الأرض عدمْ ظھور ضیاٹھا وفي عذا کذلك. ُ ٰ 
ری موم ہر شر بی رس ارچ را اہی سو بات 
بھمزٹین) کان حقهٴالخ لأن ل''' نی الأصل لطلب التصدیق ہےر سس لکن 
لما نزل القرآن علی.محاورة|العرب یراعی فی مثله أصل معنی الحروف والمناسب لھذا . 
اسراو نی و یدبا ہوی میں راس م یدرو یں 
المشرکین أن آلھتھم موجودۃ:ثبكیتك وتخجیلا ومرادہ بقوله وکان حقه وکان مقتضی' الظاھز 
لکنە عدل عنە إلی مقتضی الال کمٰا ذکرہ ولیس فیه ترك الأدب إذ فیە بیان:مقتضی الظاھر 
ےک در مات ہس سس یھ شاو ہو شوہ بی ۱ 
و سو و ہ(بدال الیاء ھمزة . ٰ ْ ق1 


کانناظا من تفضلہ وانعامہ علیٰم والعاتً بد بحمدہ یعنی 7 حمدھم ذلك ک لین لأداء ما ہت 
قسۃ لیت ات ہہت دز کلف تلصد ہی یی اش راع : 


وله من السرد وو المتَابعة من سردت الحدیث اتبعت ت بعضۃ بعضاً ومنه قولھم قي الاشھر 
الحرم ثلاثة سرد وواحد فرد غالسرد دو المّعدلۃ وذو اأحجة والمحرم والفرد رجب والمیمٴ مزیدۃ : 
فوزنه فعمل ومیمه کِمیم دلامص بفتح الدال وکسر العیم من الدلاص بمعنی البراق قال الجوھريی 
الدلیص والدلاص اللہن البراق بقال درع دلاٰص وأدرع دلا‌صس 7 والجمع علی لفظ 7 وقد ‏ 
دلصت الدرع أي برقت 270 ۱ ۱ 
قولەه: سس پت و ےرسیت لان 
۱ السائل بھل طالب أن الشيء مُوجُود أو معدوم والسائل ممن طالب لئعیین الشيء بعدما کان 
موجودا ا والاإلہ غیر الل معدوم غیر موجود فکان حق السؤال أن یکون بکلمة هل لِکن عدل عن 
کہ جج تب تب یل و باتوجہ 


)١(‏ وکان الظامر مان تی شیا لکن فصے ان انتفاء الموصوف بانتفاء الصفة کما اشار إلیہ لمع 
77 کتٛک۹ی۹۶پی۹ٰ" ٰ0" ٌ ٴ 


سورۂ القثصص/ الایڈ: ۷۲ 

قوله: (سماع تدہر واستبصار) أي المنفيی لیس مطلق السماع کما هو الظاعوٴٍبل سماع 
مقرون بالتدبر والاستبصار أي الإدراك بالبصیرة فھو فرد کامل فیراد به أي لو کنٹم:علی 
بصیرة حین سماعکم عذہ التنبیھات عرفتم أن لا قادر علی ذلك إلا اللہ تعالی فظھر حنن 
ختام الأیة بلا تسمعوت دون أفلا تبصرون. 

7 می پت تک سر سم سرمدا ِك ہوم القَي من إِلَله 

ا پت السماء 0 ہہ ہہ مت اللسماء 
أي مثلا إذ سکانھا فی غیر وسط السماء کذلك. 

قولە: (استراحة عن متاعب الأشغال ولعله لم یضف الضیاء ہما یقابله لان الضوء 
نعمة فی ذاته مقصود ہنفسه ولا کذلك اللیل حیث قال نسکنون فیه) لم یضف الخ حیث لم 
یجیء ھکذا ضیاء تتقلبون فیه لمقاشکم مثلا لأنه پدل علی آن النعمة ما فیه من التصرف لا 
نفسه وأما اللیل فکونە نعمة بکوئە لباساً یحصل ہہ التستر والنوم والراحة و[إتما قال ولعله 
لاحتمال کون ذلك للاکتفاء بذکر ما یقابله ولم یعکس لان الثائي ألبق بالتصریح بە ویژیدہ 
قولہ تعالی: ٭٭وجملنا الٹھار معاشأچ [النباً: ]۱١‏ حیث جعل النعمة کونە وقت معاش لا 
نفسہ مثل قولہ فلٛوجعلنا اللیل لباساگ4 [النبا : ]٤١‏ بلا فرق بینھما ونظائرہ کثیرۃ . 


ا 


کلا الموضعین للڈنکار والتوبیخ والتبکیٹ بمعنی لیس في الوجود إله غیر اللہ والاستفھام ھنا في 
کلا یأتیکم ہضیاء وبلیل . 

قوله: لم یصف الضیاء ہما یقابله أي بما یقابل السکون والاسٹراحة کالتثصرف والتعب لأمر 
المعاش حیث لم بقل من إله یأئیکم بضیاء تتصرفون فيه لیؤذن ان منافع الضیاء لیست مقصورۃة علی 
التصرف فإن منافعه عتکائرۃ ولھذا لا یطلع علیھا کل أحد کأنه قیل من بأتیکم بضیاء لیسھل عليكکم 
جمیع ما تحتاجون إلیه من التصرف غي معایشکم وغیرھا ولھذا آئی بقوله أفلا تسمعون تتمیماً لھذا 
المعنی لآن مدرك السمع أکثر من مدرك البصر ولما کان منا الظلام أقل من منافع الضیاء لان غیرژك 
ثبصر من منافع الظلام ما تبصرہ أنت من السکون ونحوہ وصفة یٹسکنون فيه وقرر به أفلا تبصرون 
ثتمیماً لذلك فإن قلت لِمَ لم یقل فی الثائي یأتیکم بظلام بدل بلیل لیقاہل بضباء قلما لان الظلام مما 
یکرھه الطبع وینفر عنه بخلاف الضوء وسر نوس جم دی ری سو اٹ 
الضوء نعمة هي ذاته مقصود بئفسه [شارة إلی جوب مهذا السؤال قال ؛ بعض الفحول من شراح الکشاف 
والذی هو أبعد من التکلف أن یجعل أفلا تسمعون تذییلا للتوبیخ الذي یعطيه. 

قولە: آرأیتم أن جعل اللہ عليکم إلی آخوہ وکذا في أثنالہ علی ما في المعالم أفلا تسمعون 
اع لیر وتیر آن تہ رتایا آے سس الما لاق کل اتی عق اق س 
التشدید والتوبیخ کأئە قیل أخبروئي أن جعل اللہ عليکم اللبل سرمداً إلی یوم القیامة من إله غیر اللہ 
یاتیکم بضیاء أفلا تسمعوت مثل عذہ الدلائل الظاعرۃ والئصوص المتظاھرۃ لتعرفوا أنِ غیر اللہ لا 
یقدر علی شيء من ذلك وأخبرني أن جعل اللہ عليکم الٹھار سرمداً إلی یوم القیامة من إله غیر الل 


وو ہس ۔ےتے تک ػڈیگں سے سور القصص/ الاپة: ۷٢‏ 


قولہ: (ولآن مناقع الضوْء اکٹر مما بقابله ولذلك قرن به أفلا تسمعود' ؿُائلیل) ولڈن 
منافع الضوء أکثر مما یقابله وھو الظلمة واللیل فالمضاف مقدر أي اکٹر من منافإما بقابله 
آو المعٹی أنه متباعد في الکثرۃ ة مما یقابله کما قیل ۂ از اکر تن آن تم ۓ''؟ ولْلکان 
منافعه اکٹر لکان دم ذکرما ارلی إذ لو ذکر جمیعاً لطال الکلام:ولو ذکر بعضۂ تومم 
الا ختصاص بە أو الترجیح بلا مرجح والجواب أنە لو ذکر تتقلبون فيه کما نطق به آیة: 
٢و‏ جعلتا النھاز معاشاًہ4 [النبا: ]۱١‏ لکان عاماً لجمیغ المنافم أو اکٹرھا أو أعظمھا والقول 
بالاکتفاء أو الترك لظھورہ ات للمقام وأوفق للاَیة الکریمة الفخام "ت اللیل بالضیاء لان ۱ 
'منافع النھار إنما هي بالضیاء ھذا إٰذا قیل النھار ریہ سی وأما إذا إذا قیل النھار هو 
الضوء کما اختارہ البعض فلا بحاجة إلی اللکتة وکذا الکلام فی اللیل إما ہر ہو 
الظلمة وحدھا فالتعبیر بالمیل بعلی الاول لآان اتگرو یق ضرع وعلی الثاني للتفدن . 

قوله: (لأن أستفاد!' العقل من السمع آکثر من استفادته من البصر) جغع ما 
ایدرکه الحواس یعبر عنه بما یذرکه السمع ویزید علیھا بإدراك الأصوات کذا قیل وفیه ما فیةغ: 
لان استفادة العقل لیس التعبیر عنه ہما یدرکه السمع مثلاً إدراك العقل المبصرٴات بُواسطة 
االأبصار وکذا المطعٰومات والملموسات والمشمومات بالطعم واللمس والشم لا التعبیزا عنھا 
بما یدرکە السمع فالوجہ أُن اہٌتفادة العقل فی أبواب الدین إنما و بالقوة السامعة َألّباضرۃ 
2ئ0 بالقوۃ الباصرۃ إذا کانت القوة السامعة سلیمة عن الافات وإلا فلا انتقاع بالباصرة 
فی اکٹر المبصر اٹ بخلاف کی7 وأبضاً الأدلة السمعیة من قبیل المسموعات و و ٰ 


37پ ھ۶" تبصروٴن اعد المتصوبة الدالة علی القذرۃ الکاملة لّوا علی ان 
غیر الش لا درۃ لە علی ذلك وفیٰه أن دلالة النص آولی وأقدم من دلالة العقل وقال الرٴاغب في غرة 
التنریل ان نسخ اللیل بالتیر الافظم آبلغ في المنافع واضمن للمصالح من نسخ الٹھار باللیل إلا 
ری ان الجنة تھارعا دائم لا لیل معه لان اللیل في دار التکلیف للاسٹراحة عن المتاعب والمشاق ٰ 
المنصبة ودار النعیم یستغني فیھا عن قلك لأٹھا مقصورة علی ئیل المشتھي وعلی بًا تلذ الأعین 
وقھریٰ الأئفس فتقدیم ذکر اللیل لأنکشافه عن الٹھار الڈي یتمکن فيه من التصرف. في الہعایش 
بالسعی فی المصالح إلیٰ ما لا ینصحی من المنافع المتعلقة بالشمس اق واولی وَمعٹی ٦‏ 

سس پروی چو سوب ساد و ںہ ْ 


)١(‏ وھذا تکلف فالارلی تقدیر المضاف کما ذکرنا, ٴ 

)٢(-‏ اشار بە إلی أن اکتساب العقل :المعارف النظریة إنما مو و وریات گی از الْزفْاب 

ْ مثلاً کل نار حارۃ حکم کلي یحکم بە العقل بواسطة إِحاس غَكَه ود سو کرت 
العلة وھکڈا کل عسل حلو وکل ثلج أبیض إلی غیر ذلك. 

)۳( وفی الکشاف لان قیع یں 0 1 رت لم بی ک رکا ررمت راف گنا او سنا 
یدرك الذوق والشم مو ہت مس و سی موجہ فو یت 
نوسب ‏ چو پوت 


سورۃ القصص/ الاآپتان : ۳٣ط‏ +ػۃں-ى-.ہر_____.×._.-...×__ ‏ __ _. .. .۔ ہہے ۴8ےے ٭ ۵۹٦۹‏ 


بھا لا یکون ہمجرد الأبصار وکذا أکٹر الأدلة العقلیة ولذا تری الأاصم محرٴوٴطْاٌ جن الکمال 
بالمرة بخلاف الاعمی فإن بعضھهم یرتقي في الکمال مبلغاً لا یصل إليه بعض الحبصرین 
ونامیيك دلیلا علی کون استفادۃ العقل من السمع أکثر وللتنبيه علی شرافتہ قدم علی الآبصر 
في أکثر مواضع من القرآن ومن الأخبار وقدم أحوال اللیل لتقدم الیل فی الوجود وعن ھڈا 
قدم أیضاً فی الایة التی تلیھا. 

ررش 


قول تعالی: ومن تیحمتٍء جمسل لکر اَل ولا لْھار لن ہوا فیه وَبغوأ ِن فضلیہ واملکز 


“أ8 


قوله: (ومن رحمته) أي وبسبب وحمتہ''' فمن سببیة جعل أي خلق لأجلکم اللیل إِذ 
اللیل وإن کان عہارۃ عن الظلمة وھی عدم ملکة یتعلق بە الخلق . 

قولە: (أي فی اللیل) أشار |لی أن الکلام لف ونشر مرتب . 

قوله : (ولتبتغوا فی الٹھار) أعبید اللام للثنبيه علی استقلاله قوله فی النھار نبه بە علی 
ان نیە محذوفاً اکتفاء بالڈول من فضله قید للآخیر أولھما الضمیر في من فضله راجع إلی 
الله تعالی ونفی للایجاب عنه والوجود عليه الظاھر أنه علة للمعلل إذا لجعل معلل بالرحمة 
والمجموع معلل بالفضل والإحسان ہل الأظھر آنه کالتاکید لمن رحمته وفیه ترغیب للسعي 
الجمیل فی طلب الرزق کما ورد الکاعب حبیب الل وورد أیضاً فاتقوا اللہ فاجملوا فی 
الطلب مر من الإجمال أو من الجمیل . 

قوله: (ولكکي تعرفوا : نعمة اللہ في ذلك لتشکروا علیھا) أي لعل هنا للتعلیل دون 
الترجي ومحمول علی الاستعارۃ التمثیلیة لا بمعنی کي فإن المص ردہ في أوائل سورۃ 
البقرۃ بأئه ضعیف والمعرفة لازم متقدم علی الشکر فیکون ثابتاً فاقتضاء النص . 

نرہ علی: بَيمَ ریغ قِرل لن ارت ایک کٹز تیفنرۃ گا 

ثول : (تقربع بعد تقریع للمشعار بأنہ لا شيء أجلب بغضب من اللہ تعالی من الإإشراك بە 
أو الأول لتقریر فساد آرائھم والثاني لبیان أنه لم یکن عن سند وإنما کان محض تشبه وھوی) 
تقریع الخ أي السؤال للتقریع بعد تقریع لکونە أعظم الجرائم ذکر مرة بعد مرة أخری للتحذیر 
عنه علی الوجه الأخری أو لا إعادةۃ إلا فی اللفظ لتغایر المراد فی الموضعین إذ الأول لتقریر 


ْ المنافع آم أنتم صم عن سماع ما ینفعکم وقولە بأئیکم بلیل تسکنون فیه أفلا ثبصرون معتاہ أفلا 

قوله: تقریع بعد تقریع قال صاحب الکشاف في تکربر التوہیخ باتخاذ الشرکاہ إبذان بأن لا 

شيء اجلب لغضب اللہ من الإشراك به کما لا شيء ادخل في مرضائه من وحیدہ اللھم کما أدخلتنا 
في أھل تو حییدك فادخلنا فی الناجین من وعیدك . 


)١(‏ فمن لجلیة أو ہمعنی الباء. 


عوسولوسسسسس ڈو رر رر وا 0 
فساد رأیھم بدلالة فولہ : قال الذین حق علیھُم القول4:[القصص : ۳ للاۃة انی لبیان اُتھ. 
لم یکن الخ بدلالة ما بعدہ أ٘بضاً من قوله: پووس ھدود سد ار ۱ 
بالعکس والوجه الأول بناء علی األأغمض عن الفرق المذکور ۔ ْ 

قوله تعالی: وززمَْا ین صّلِ او ہے او : 


غر صر مہ ۰- عم 


وضّل عنہم مُا کاوا بنتروت ھ٥‏ 


ٴ قوله: ڈوٹڑھنا واخرجنا من کل امة هد وو ٹبیھم یشد علبھم ہما نوا َلبہ) ٣‏ 
ونزعنا عطف علی ینادیھم والماضيٰ لتحقق وقوعہ والنداء أبضاً محفق الوقوع لکن لم 
یعبر عنه بالماضي لعدم قصد التنبيه عليه وقد مر غیر مرة أنہ النکتة بناء علی الإرادةۃ ۱ 
سس مت ار ردب سی سی سی یں پت 
علد تنید ال رر تریح املم رین اسانا ۷اضسنن رمع ماکان وف یی 
بشھد لیم وعلیھم!''' بالإیمان والکفر فالائٔمة تعم أمة الاجابة والدعوۃ وھذا,فی مؤزٹف' ۱ 
وشھادة أمة محمد'” عليه السّلام حسبما انطلق بە قوله تعالی : لتکونوا شھداء لی ٰ 
الناس گ4 [البقرۃ : ]٢٢‏ الایة في موقف آخر توفیقاً ؛ بی الاضت شی ّ2 

ْ توم ناش 3 الأمم کرت ۰ ۱ 
والمعنی حر رد 00 1 اراس مل رای سور رزمت کہا وی سی ۱ 
کمال جھلھم''' واصله ھاتوا البرمان بلا إضافة (حیٹذ في الإلھیة لا یشارکہ فیھا أحد. " 

تولە: (أی غاب عنھم غیْبة الضائع) أي الضلال هنا یمعنی الغیبَة أما مجازآ و خقیقةا 

بل ترلعالیٰ: ٭ڑالذا ضللناٴفی الأرضص44 [السجد: 8ہ قوله غیہة الضائع: یرجح کوله. 
سرموٛہک دیکرریو چر روب پر سو شید ہیں 
بالنضلال فذکر بلفظ المشبْه به وآرید المشبه .. (من الباطل). . ۱ 


ہے 4 ہی سس کر 


لس رر کک ید کر شیک زم اڈ ازم مك 
ا الف ۃ ڑل لد ِذقاک کم َو کا تیج لاعت الما 0۵ 


ان (کِان این همه یھر بن قاعث بن لاری) بصھر بفتح إِلیاء المثأہ من تحت: 


)١(‏ من قبیل انقسام الاحاد د إلی الأحاف 

۱ آفضل الکسپ الجھاد ٹم التجارۃ ؛ ٹم الحراثة ٹم الصتاعۃ : ومنہ فرض 899م‎ )٢( 
ھکذا ضرح ہہ المص في سورۃة النحل ورخص البعض بالکفرة اذا إذا الکلام فیھم وھو المانسبء‎ )۳( 
وشھادثھم لا بنائی ٹولیم لا علمْ ان لا ہچ سس نو تم‎ )٤) 
رہ( والٹھکم بھم‎ 


)٦(‏ آشار لآ معنی من قومہ من امن پہ۔ 


سرر؟ القصص/ الایة : ۷٢‏ 

صاد مھملة ساکنة وھاء مضمومة وراء قاھعث بالقاف والھاء المفتوحة بعد الألقفب والٹاء 
المثلثة لاوی مقصوراً هو ابن یعقوب عليه السلام وما ذکرہ المص ھنا روایة وما ذػره فی 
سورة آل عمران ان موسی بن عمران بن یصھر بن فاھث بن لاوی روابة آخری فیصلر 
بصھر جدہ لا عمه وھذہ الروایة الأخیرة ھی الأکٹر الأشھر . 


ہش 


قولہ: (وکان ممن آمن بہ) وفي الکشاف نافق موسی کما نافق السامري . 


قولە: : (فطلب الفضل علیھم وإن بکونوا تحت نحت آمرہ آو تکبر علیھم آو ظلمھم) 
والطلب معنی بغي والفضل' منفھم من قوله: ٭وآنیناء من الکنوز [القصص : ]۷٦‏ وقیل 
لعضمله معنی الفضل بقرینة تعدیته بعلی ولا یلائمه قوله أو تکبر علیھم أو ظلمھم فالاولی 
أن الطلب لا ہد لە من مطلوب وهو أحد ما ذکرہ المص بمعونۂ المقام وحذف لیذھب 
السامع کل ممکن لە قوله أو تکبر علیھم وتعدیته بعلی لذلك أي فطلب التکبر علیھم وما 
ذکرہ حاصل معئاہ فھو أبلغ من تکبر علیھم وکذا الکلام في أو ظلمھم أي فطلب الظلم 
والشيء مع الطلب یکون آشد فعلي هذا الفاء فصیحة أي ضل وکفر بعدما من فبغي الخ . 

قٹولە: (قیل وذلك حین ملکه فرعون علی بني إسرائیل) وذلك أي ظلمة حین ملکه 
فرعون أي جعلە ملکاً لفرعون مرضه لن سوق القصة ظاعر في أنھا بعد ھلاك فرعون 
وإنزال التوریة حتی روی أنه کان أقرأ بنی إسرائیل للتوریة ولکنە نافق کما في الکشاف . 

قوله: (آو حسدھم بحلته لما روی آنه قال لموسی لك الرسالة ولھارون الحبورۃ وأنا 
فی غیر شیےء ء ]لی متی اصبر) آر حسدھم أي حسدھما لقوله لما روی الخ فعلی مذا لا 
یکون الفاء فصیحة لأن القرابة تدعوا إلی الحسد وتعدیته بعلی في الآخرین لتضمنه معنی 
الاضرار ولذا أخرمما قیل أو الحسد لما فيه من طلب ما لیس حقه وطلب زوال نعمة 
المحسود وھذا بناء علی أن هذہ المعاتی معلی بغی والظاھر کما عرفته ان البغیي بمعنی 
الطلب ولا ہد لە من مطلوب والمطلوب المقدر أحد هذہ الأمور بمعونة المقام ربدلالة ما 
بغدہ وعلی متعلق بأحد ھذہ المقدرات ولو رید مجموع عذہ الأمور لم یبعد الحبورة ہضم 
الحاء المھملة والباء الموحدۃ مصدر حبر الرجل إذا صار حبراً بکسر الحاء وسکوٹ الباء أي 
[ماماً متبوعاً ولم بقل ولھارون النبوۃ والحبورۃ لکمال حسدہ أیضاً فعلی هذہ الروایة ضمیر 
علیھم في فبغی علیهم للقوم مع موسی وھارون علیھما السلام وعلی الاول للقوم فقط کما 
ھو الظاھر وإن احتمل العموم لشدة شکیمتہ ولکمال حماقته. 


قولہ: (من الأموال المدخرۃ) یرید إن الکنوز فی الأصل الأموال المدنونة لکٹھا ھنا 
مستعارۃ للأموال المدخرۃ*'' والجمع کمال التحفظ . 


جو وکذڈا التکبر والظلم أیضاً متفعھم مله. 
)٢(‏ رلکوٹھامذخرۃ عہر عنھا ہالکٹوز دوٹ المعادن . 
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ات لد کے 
قفوله: (مفائیح پک یی حر پاکسی رد ترتع دوک خزائنہ وقبااس 
واحدھا المفتح)''' مفاتیح صنادیقه قدر المضاف إذ المقتاح لیس للاموال بل ظروَفْھا وھو 
الصنادیق عنا ولم برض بکون المزاد الخزائن لعدم ملائمتہ لقولہ: التدوء بالعصبۃة 'وّقیل 
لالہ غیر معروف قولە المفتخ ؛ بفتح,المیم لانه اسم مکان وقد جزمْ به في سورة الألغام, _ 
فولە: (خبران والجملة صلة ما وھو ثائي مفعول آتیناہ) صلة ما لأنه.موصول ومن 
الکنوز بیان لە قدم لطول ذیل المبین وأشار ہە إلی رد ما نقل عن الکوفیین من أن :الْجملة 
۱ المصدرۃ بأن لا تکون صلة:للموضول فإنه یکذبھا وقوعھا في مذہ الأبة کما قال الأخفش 
" ولعلھم حملوا ھذہ علی کوٹھا موصوفة فإن قائوا إن تلك الجملة لا تکون صفة أَيضاً فالرد 
غیر مندفع إذ الظاھر آن وت سی شر سو المصدرۃ بان یجب أن بقع فی 
ابتداء الکلام ولا یرتہط بما:قبلھا فھذا بۃة یقتضي أُنھا لا تکون ضفة أیضاً فحینئذ یکون سر 
کوتھا صله فی مذہ ا رین سس سو ا لس 
فقول المعربین ان الموصول: مع صلته کذا من مسامجاتھم.. ٰ ُ 
قوله: (وٹاء یه الحمل إا ثقلہ حتی آمال) وت به الحمل یکسز الحاء وسکوٹ الما 
ٰ یحمل ویفتح الحاء مصدر إذا اثقله حتی أماله فالباء للتعدیة ولم یلتفت إلی کونھُاللملابسة لعذم 
سلاسة المعئی فإنہ یحتاج إلی ان یقال أن المحمول یمیل ہمیل الحامل وأیضاً ینقفی المبالغة۔ ٰ 
۳ قوله : '(والمصیة والمصابة الجماعة الکثیرۃ واعصوصیوا اجتمموا) الجماعة الکثیرة ہلا تعیین 
عدد خاص وقال فی سورۃ یوشف والعصبة والعصابة العشرة افصاعداً وفی الموضعین أشنار إلی 
ٰ القولین لأرباب اللغة واختلفوا في التعیین فقیل من عشرة إِلی خمسة عشر وقیل ما ز نین الثلائة إِلی 
العشرۃ وقیل من عشرۃ إلی أربعین وقیل أربنعون وقیل سبعون ولا یوافق القولان لأاخیران قوله 
تعالی افإونحن عصبة4 [یونف :۰ ۸]الاَیة فإنھم عشرۃ إلا أن یحمل علی المجاز وھو تکلف 
۱ وعدم تعبین العدد فی تفسه بل تعیینه بحسب الموارد والاستعمال من أطیب المقا.. ۱ 
ا قولہ: (وقریء لینوہ بالباء علی إعطاء المضاف حکم المضاف إلیہ) مر انتفر نا 
والتأئیث فی قولە تعالیٰ: غوآن تك حست ة4 [اللساء : ]٤٤۰‏ الایة لأنه راجم إلی فثقال لإضافتہ 
ٴ إلی الذرۃ فالمضاف قد یکتسب التذکیر والٹائیٹ من المضاف إلیە لأنہ مزلة ااجزہ مل 


۱ قوله: (منصوب. بتنوء) أي ا اعت بھ ورد أبي حیان بأنه اج معنی لتقیید أثقال 


قوله: جا ھت ا کان المادبالمفاتح الخزائن کون جسم مذتح بت المیم 
"بے سے فودمدیسسس مس بد : 


۱ ہی ا ۱" 
کی وقال ن علیہ متعل پیل علھم وھواظامر ان افو لماک سب قوی ڈور لہ با عم 


سورۃالقصص/الاّیق: ۷٦‏ --. ._ے۱ےر ے۴ ...×× ًنے .۱ ۷۹١أ‏ 


المفاتح العصبة بوقت مدفوع بأن المراد الوقت المتسع وآأن المراد بقوله لتنوطکاإقوۃ علی أن 
جھة القضیة الإمکان''' فھو ثابت في عموم الأوقات والوقت للقول المذکور خصن'ییمن بیٹھا 
لکونە أآھم علی ان المراد کما عرفته الوقت المتسع إذ القول المذکور من شأنه ان یقال لهٰ کل 
وقت فإن عمم القول إلی الفعل وإلی الإمکان اندفع الشبهھة بالکلیة ولو قیل إنه منصوب باڈگو 
المقدر کما قیل فی نظائرہ لکان أقل مؤنة لکنە یفوت المبالغة المذکورة حیئثل . 

قولە: (لا تبطر والفرح بالدنیا مذموم مطلقاً لأنه نتیجة حبھا والرضاء بھا والذھول عن 
ذھابھا فإن العلم بأن ما فیھا من اللۃ مفارقة لا محالة یوجب الترح) لا تبطر البطر الفخر 
والغرور وإنما حمله عليه لان الفرح أمر اضطراري لا یتوجه الٹھي إلا باعتبار مبادیه آأو 
غایته وھنا باعتبار غایة الفرح قوله مطلقاً قید للفرح لأنه رأاس کل خطیثة إلا أن یکون 
السرور لکونه ذریعة للآخرۃ فلا یکون مذموعاً لکن لا یکون الفرح علی ھذا بالدئیا من 
حیث إنھا دنیا قوله یوجب الترح أي الحزن الترح ضد الفرح*. 

قوله: (کما قال أشد الغم عندي فی سرور تیقن عند صاحبه انتقالا) کما قال الخ عذا البیٹ 
للمتنبي وھذا استشھاد علی أن العلم بأن ما فیھا الخ بوجب الغم والھم قولہ فإن العلم الخ بیان 
للذھول عن ذھابھا وفناتھا مفارقة وجه التأنیث لکون ما عبارۃ عن اللذۃ وفی نسخة مفارق وعن فی 
قوله تیقن عنه متعلق بانتقالاً مقدراً أو المذکور إِن جوز تقدم معمول المصدر عليه . 


قوله: (ولذلك قال تعالی: ٭ولا تفرحوا بما آناکم4 [الحدید: )]۲٣‏ وروي عن 
الحسن أن آیة ٭لإلکیلا تاسوا علی ما فاتکم ولا تفرحوا ہما آتاکمہ4 [الحدید: ۲۳] جمعتا 
الزهد کله ومثٹل ھذا برھان إني لا ہرھان لمي فلا إشکال'' بان الحسن والقبح شرعیان عند 
الأشاعرۃ فلا یصح تعلیل الٹھي بذم الفرح بل الأمر بالعکس . 

قوله: (وعلل النھي ھنا بکونە مانعاً من محبة اللہ تعالی فقال إن الل) الاّیة وعلل النھي 
الخ أشار إلی أن قوله تعالی: ٭إن الل لا یحب الفرحین4 [القصص : ]۲٢‏ دلیل علی 


قولە: یورجب الترح وھو الغم کما قیل أشد الغم البیت معناہ السرور الذي تیشن صاحبه الانتقال عنه 
هو أشد الغم عندي لأنه یراعی وقت زوالە الیوم أم غداً أم بعد غد فیلقہض کلما ذکر زواله وقال آخر: 

انمت بمسٹراح إذ الدھر سرتنيی ولا جازعمن صرفە٭المتقلب 

وروي والذیي نفس محمد بیدہ أن ما أوتیتم من الدنیا کاناخة ناقة فعلام یتفرحون وإلی م 
پنتظرون و در اثقائل : 

اإنےاالےنےافعظل زائل أوکفضمغنازلثے ارتحل 

قولە: وعلل الٹھی الخ أي علل الٹھی عن الفرح بائدنیا بکونە مانعاً من محبة اللہ معنی 
)١(‏ إذ کونە بالفعل بعید . ۔() بین الترح والقرح جناس ناقص . 


(۳) آو المراد أنه صفۂ نقصان لما ذکرہ وقبحھا عقلي اتفاقاً والنزاع غي القبح بمعنی یعاقب فاعله ویٹاب تارکه 
فلا [شکال أصلاً 


۹٭ٴ.ےمے.م__'_.۔..... __۔ ‏ یھسہپ ۷۷٢‏ 
الحکم المنفھم من :الٹهَی أي الفرح :بالدنیا مذموم لأنه یؤدي إلیٰ منع محیلاللم تعالیٰ وکل 
ما ھذا شأنه فھو مذعوم أما الکبری فظاھرۃ وأما الصغری فلقوله تعالی: ٭إن اش لا یحب 
الفرحین 4 [القصص : ]۷٢‏ علی ان اللام للاستغراق راغ للاستقراق في النفيٴلإٍنفی 
الاستغراف . قولە: (أي بزخارف الدنیا) . ُ ۰ 


قول تعالی: وت ےا ماناک اک الَار ا ذ 
مین کےا تَحسی الہ لک ولا تبیغ ساد نی الزی إ٤‏ اک مر ۱ 
(وابتغ فیما ايك الله من الغنی) واہتغ الایة أي في شأن ما آتیگ' الله ٦‏ 
آتيك الله کقوله عليه السلام إِن امرأۃ عذبت في مرۃ. ْ ۰ کے 
قوله: ے وت تو تیووس ج تحت ۱ 
بقوله ابتغ وهڈا لا یشعر بأن الفاء ثيِ قوله فیما آنيك ہمعنی الباء بل یئیںء بخلافہ لثاا یلزم _ 
تعلق الجارین الخ . ٰ ۱ 0.٦‏ 
قوله: (ولا ٹنس ولا تر ك ترك المنسیٰ) رس قااس نکد زا یہار ۱ 
المامرعی اٹ أن الأمر الغیر الاختیاري لا یدخل تحت التکلیف والنسیان غیر اختباري المراد 
لازمه ولذا قال ولا ثترك ترك المنسی .-- ۳ ٰ 
قوله: (وھو میرم جو میک سر کہ 
للنصیب وأآخبر عنه بالفعل مم آن لأنه لاشتماله الذات یصح أن بقع خبراً ولیسٍں کالمصدر 
الصریح أ4 بتقدیر ذو إِن تحضل قوله أو تاخذ الخ محصله الأمر بالقناعة وبمقدار. الکفایة 
لکن هذا المعنی لا یناسب ھنا إذ المخاطب ذو مال کثیر ولذا قدم الأولء .. ْ 
ٹول : (إلی عبا لله فما آنمم عليك وقیل احسن بالشکر والطاعۃ کما آجسن لہ إليك 
.بالإنعام) إلی عباد اللہ قدمہ لأئۂ هو المناسب بقوله کما أحسن ال إليك وھذا من إفراد ما أشیز 
إليه بقوله لواہتغ فیما آتيك اش 4 [القخصص ؛ ۷]الاَیة خص بالذکر تنبیھاً علی فحامته من ہین ْ 
وو شر لو سر ےر ور اس اش ہپ یی سی 
المذکور لعدم ملائمتہ للمقام ون المغنیٰ الأول مستلزم للشکر ولیس بالعکس٠:‏ ْ 


الین متا نے ہر سمل فا لق اہب ار 14اس ٦‏ موضع الاسٹثناف 
سی وس چس رہہ سسی مّوت بس سید و تا 
الفرحین أي علة التھيٰ کونە عانِمْا من تلق محبة اللہ بمن آتصف بھء -- 

۱ قول٭: ولا تترك ترك المنسي جعل النسیان مجازاً مستعملاً في معنی مطلق الترك إذ المراد 
لیس النھي عن حقیقة النسیان بل المراد التھي عن معناہ المجازي الذي هو 001۷080080+" 
و سد ری ہیس سو و ۱ ٰ 0 


-۰7 افادة کون الڑحسان علی وجه الاغناء سے‎ )١( 


سور التصص/الایة: ۷۸ _ مم ہے سس٣۔س٣۔س٣۔س۔س۔سس ‏ ہے مہ .۔- مم ٣ب۷‏ 

قوله : (ہامر یکون علة من الظلم والبغی إن الل لا یحب المفسدین لسوۂ أفعالیم) بھی 
عما کان وقع فی بعض النسخ زیادۃ ]لی قولە بأمر یکون علة للظلم والبغي متعلق (بکان علی 
سد مود اسر ساب وہ مس ے وا ای ۲ 
وئی الثائیة للملابسۃ والأمر مشرد الاأمور بمعنی الشیء عبارة عن الّغئی أو حب المال والجاۃ 
والظاھر الأول فیکون نھیاً عن الدوام والإصرار عليه وعلل الٹھي هنا أیضاً بکوئە مانعاً عن 
محبة اللہ تعالی ورضائه وقد مر توضیحه قوله ولا تبغ الفساد أہلغ من ولا تفسدوا وھنا ذکر 
مفعول لا تبغ وھو یژید ما ذکرناہ آنفاً من أن مفعول فبغی محذوف کما نيه عليه المص ولا 
یخفی أن عدم محبة الله تعالی عبارة عن عدم الرضاء وھو مقت اللہ تعالی آو مستلزم لە 

قوله تعالئی: َال إِنَہا أوسَتم رع ار نیع الم عنم اک الله قد ھلاف من قلو۔ مسب 
الٹرون من هو آشد من فو واتار جمعا ولا پسشل عن دَوَيِهم ہم المجرٹوں لیا 

قولە: (قال) استثناف أي ماذا قال لناصحہ أجیب 72 قال لناصحه ولذا اختیر الفصل . 

قولہ: (فضلت بە علی الناس واستوجبت بە التفوق علبھم بالمال والجاہ) فضلت بە 
فیه نوع اعتراف بأله فضل من اللہ تعالی لکنە بسبب ما عندي من العلم آراد أنه تفضل لکنه 
لیس تفضلاً محضاً بل لما عندي من العلم مدخل في ذلك فظن أن المال الذي یپحصل 
بالکسب لا یجب الشکر عليه ولا الإنفاق منە قال الفاضل السعدي کأنه یقول لیست مذہ 
النعم إحسان اللہ تعالی ہل استوجیت بعلمي واستجلبته بهفھمي قوله إنما أوتیته صریح غي أنه 
اعترف بأنه أعطي من اللہ تعالی وأشار إلیەه المص بقوله فضلت بە فالوجه ما ذکرناہ وھو 
کاف فی رد ناصحه . 

قوله: (وعلی علم في موضع الحال وھو علم التوراۃ وکان أعلمھم بھا) وعلی علم 
حال وھو فی قوة التعلیل فإن الحال قد یفید علیة الحکم فلا حاجة إلی حمل علی علی 
التعلیل وفي هذا التعبیر مبالغة لإفادتہ أنه استعلی علی علم استعلاء الراکب علی المرکوب 
علی طریقة الاستعارۃ التمثیلیة أو التبعیة ولو جعل للتعلیل لفات تلك المبالعْة ۔ 

قولە: (وقیل علم الکیمیاء وقیل علم التجارة) علم الکیمیاء الکیمیاء لفظ یونانيی 


قولە: فضلت بە الناس أي قال قارون في جواب قومه إنما أوتیعه علی علم والضمیر 
المنصوب فی أوتیته راجع إلی ما في ما أن مفاتحہ لتنوء ء ای ما أوتیت المال والجاء کائتاً علی حال 
من الأحوال إلا علی حال علم عندي فضلت به علی الناس واستحقت بە التفوق علیھم . 

قوله: وقیل علم الکیمیاء ٭ قال الزجاج لا بصح لن الکیمیاء علم لا حقیقة لە وقال الطیبي 
رحمه الث لعل ذلك کان من قبیل المعجزۃ ة عن سعید بن المسیب کان موسی عليه السلام یعلم علم 
الکیمیاء فآفاد یوشع بن نون ثلاث وکالب بن بوقنا ثلالة وقارون ثلالة فخذعھما قارون حتی اأ٘ضاف 

علمھما إلی علمه فکان یأاخذ الرصاص والنحاس فجعلھما ذھباً وقیل علم اللہ موسی علم الکیمیاء 
فعلمہ موسی اأختہ فعلمته أخته فارون. 


ْ ۷۸۵۰ 7ور ة القعبص/ الب‎ ۵٥۷٤ 


بمعنی الحیلة ٹم غلب علی تحصیل التقدین بطریق مخصوص وقد یلان تعلمَّا مق 
موسی علیہ السلام وقیل إنە لا اصل لە وقال الطیبٰی إنە من قبیل المعجزۃ ة لماْك من تل 
الاعیان. فلڈا أنکرہ بعض الحکماء وزہ بائه لو کان معجزۃ لما قبل التعلم وھو ضعَیقن لان 
القائل بأنہه مغجزۃ لا یسلم التعلم وإثباته مشکل بل یقال فی الرد إنه بمباشرۃ .الأسباب فقَلْ 
لاان ۵ کان بمباشرۃ الاسباب فلیس بمفجزۃ واٹ کان بدوٹ الأمیاب کقلباًعاً وی“ 
.حیة فمعجزۃ فالظاھر ھا لیست بمعجزۃ بل علم من العلوم الغرییة : پْ+ 
ٰ ٹوٴله : (والدھتنة ہقنة وسائر المکاسب وقیل علم بکٹوز یوسف عليه السلام) والدعقنة: 
مور الززاعة واستغلال العقارز واشتقوہ من الدھقان وھولفظ فارسني یطلق علی من ئّحاطاہ 
وأصل معناہ وٹیس الثریة ٹم قیل ان له عقاراًکئیر الدعقان کذا قیل و مج 

فولە٭: (وعندي صفۃ له آو متعلق باوتیتہ کقولك جاز مذا عندي أي شی 
واعتقادي) وعندي صفة لە أي لعلم أي صفة تفید الاختصاص علی طریقة الاستعارۃ 
التمثیلیة شہه الھیئة المأخوذَة من أمور عدیدة وهي فاروت وعلمه واختصاص ذلك: العلم 
بە بائھیٹة المنتزعة من الملك وما في حفظه می الأشیاء الفیسة واختصاضھا به فذکر ' 
ہو وپ رس جج سو وی سشو ہی 
الا خُعصاض إذ الصفة لا تفید الاختصاص. ٰ رہ 


قوله : (تعجیب وتوبیخ غلی اغترارہ بقوته وکثرۃ الہ مع علمہ بادلكٴأنه قوآہ فی 
۔التوراۂ وسمعہ من حفاظ التزاریخ) تعجیب الخ أي الاستفھام لإانکار النفی وھو یستلزم 
التعحجیبی والتوبیخ والواو معطوف علی محذوف أي ألم یقرأً التوراۃ ولم بعلم ذُلك ود 
قرأعا وعلم ذلك وبعد ذلك اغٹر بقوته وکثرۃ مالہ فتعجبوا یا أولي الألباب من ذلكِ فوله 
مع علمه بذلك إشارة إلی ان الاستفھام لإنکار النمٰغی وإثبات المنفي تول لانہ ج2ا مو 
الخ إشارة إلیٰ المعطوف عليهٴ المحذوف . ٴ 
قوله: (أو رد لادعائہ الملم''' وتعظمہ بە'"' بنفی مذا الملم عنه أي اہ بل نا 


قولە: کترلك جاز مذا عمندي أي في ظني واعتقادي وعن بعضهم علی ذلكِ قولٴالقائل 
ے رب روے بجر وے جووج سد 
٣‏ قوله: و سا لی تر وم سی اف وا ار اس جو 
"الو الأول مہنی علٰلی صرفه ]3 میٹ نین و مس ان الغرور بالشَوة ار ائمال ہا 


کے ڈیر ٹیو 
هذا تختلف :.العبارات باختلاف: ۔الاعتبارات . 

)٢(‏ آشار إلی أن تنکیر علم للتعظيمٰ والظاھر ھت 

ا بت سو یی 


سور؟ القصصس/ الاپا: ۷۸ ہر ے_م.مممتے. س۸مسشس سس شش لہ _ ۵۷۵ 


العلم الذي ادعی ولم یعلم ھذا حتی بقی''' بہ ئفسه مصارع الھالکین) بنفي ا متعلق ہرد 
والمراد بھذا العلم علم أن اللہ قد اأ٘ملك وہین القولین نوع تنافر وحاول البعحض دقعۂ فقال 
نفی العلم لعدم جریه علی موجب العلم ویرد عليه أن العلم الذي ادعاء کذلك''' فالأوَلی 
فی التوفیق أُن المراد بالأول ما بین [ھلاکھم في التوراۃ وبالثاني ما لم یبین إھلاکھم ئيٰ 
التوراۃ ولم یسمع من أرباب التواریخ والمتبادر من أشد قوۃ القوۃ الجسمیة لکن الظاعر ان 
المراد القوۂ المعنویة قوله وأاکثر جمعاآ کالعلة لما قبله سواء أرید بە جمع المال أو جمع 
الرجال أو مجموعھما. ۱ 

قولہ: (سؤال استعلام فإنه تعالی مطلع علیھا أو معاتبة فإنھم یعذبون بھا بغتة)''' 
سؤال استعلام أي ذکر مطلق السڑال وأرید المقید بقرینة قوله ٭ٛفوربك لنسالنھم أجمعین4 
[الحجر: ۹۲] فالنفٰی والاإثبات لم یردا علی نسبة واحدۃ فلا تدافع أو باعتبار زمانین أو 
مکانین وما ذکرہ المص''' أولی إذ المتبادر من النفی عموم الأزمان والمکان والتعخصیص 
ببعض الأزمنة والأمکتة رہما بؤدي إلی الخلل بتمسك المخالفین فی بعض الامور بللك 
التخصیص إلا آن یوجد قریثة علی ذلك. 

قولە: (کأئه لما عدد قارون بذکر إھلاك من قبله ممن کانوا منە وأغنی آکد ذلك بان 
بین أنە لم یکن مما یخصھم بل اللہ مطلع علی ذنوب المجرمین کلھم معاقبھم علیھا لا 


العلم بن عاقبة الأمر الھلاك أمر متعجب منە والوجہ الثانی مبني علی صرفه إلی الإنکار أي لیس 
له علم ادعی بە التفوق والفضل علی التاس وبە استحق ما أوثیته إذ لو علم ذلك لعلم أنه عالك 
مستدلاً بھلاك من هو فائق عليه في القوۃ والمال ممن تقدمه وقوله أعندہ مثل ذلك العلم ھذا 
تصویر وتقدیر للمعطوف عليه للواو في أو لم یعلم فالمنکر بالھمزۃ جمع العلمین أي لیس عندہ 
کلا العلمین إذ لو کانا عندہ لعلم علاك من هو أشد مئە قوۃ ومالا وصان نفے بھذا العلم أُن یقع 
فی مھالك الھالکین قبله. 

قوله؛: آو معاتبة عطف علی استعلام آي لا یسال عن ذنوبھم المجرمون سؤال استعلام ولا 
سڑال معاتبة أما الأول فلآن اللہ تعالی عالم بذنوبھم مطلع علیھا لا پحتاج إلی الاستعلام منھم وأما 
الثانی فلأنھم یعذبون بذنوبھم بغتة لا یؤخر تعذیبھم باعتراض زمان السؤال وفي الکواشي لا 
یسألھم الملائکۃة ہسژال استعلام بل سؤال توبیخ قال قتادۃ یدخلون النار بغیر حساب ولا سؤال 
وقال مجاعد یعنی لا یسل الملائکة عنھم لأئھم بعرفونھم بسیماعم وقال الحسن لا یسالون سؤژال 
استعلام وإنما یسألون سؤال تقریع وتوبیخ ۔ ۱ 

قوله: أکد ذلك بأن بین آنه لم یکن ما یخصھم أي لما هدہ قارون بإھلاك من قبله آکد 


)١(‏ غایة للمنغي والتغي متوجہ إلی الخایة والمغپا. 

)٢(‏ إلا أن یقال إن فی الأول لا ینزل علمه منزلة العدم وإن لم یعمل بموجبهە. 
(۴۳) أی فلا سؤال فلا ینافيه تاخیر العذاب . ٣‏ 

() وعذا لا یلائم المعنی الثائيی فالوجه الحمل علی اختلاف المواطن ۔ 


۵۷ سو لكصسس/ لیا: ۹ ۱ 


محالة) کأنە الخ بیان ارتباط ہما قبله وإتما قال 7 لأآنہ عادتہ إذ الجزم افیٰ ان مرادہ 


سارہ تر رس بر وت سور و اس سور ٴ 
ذلك أي''' التھدید: 1 


ٹوله تعالی: ,ےی عَ وید ہوچوو ہہ ا ج2 
نے قَنرون ات شی عَقَلي یہ ۱ 

قوله: یع جات لئ کال ریا نیما اسرلی لان اریخ رای 2ی 
السہبیة إذ القول المذکور اغتراراً وافتخاراً مسبب للخروج علی ھذا الوجه علی قومه أیْ 
مستعلیاً علیھم ومتکبراً ولڈا عدي بُعلی في زینتہ حال من الفاعل أي کاثتاً فی زبنٹه ُوھذا 
أہلغ من متزیناً حیث جعل الزیّة ظرفاً له مجازاً کانھا احاطت بە من قرنہ | لی قدمه. ٰ ۱ 
۱ قولهہ: (کما قیل إنه خر علی بفلة شھباء علیہ الأرجوان وعلیھا سرج من ذھبٴومعہ 
ٰ اربعة آلاف علی زیه) کما قیلِ الخ بیان لفرط زینته الأرجوان ہبضم الھمزة والجیم الُحمرة 
والأحمر معرب آرغوان أي جلە من حریر أحمر في نسخة عليه أي علی قارونِ وعلیھا أي ٰ 
علی بغلة وقیل وعلیھم وعلی: خیولھم الدیباج الأحمر وعن یمینە ثلاثمائة غلام وعن سارہ _ 
ثلاثمائة جاریة:بیض علیھن الحلي والدیباج وقیل في تسعین سی سیت 
ول یوم رؤي فیھم المعصفر کُما في الکشاق . ٰ ْ 

قفوله: (علی ما ھو عادة الناس من الرغبة) المراد المؤمنون قالوا علی ماٴھو مقتضی 


رت اوت ا رسصا یی ایس یج قفا رای شر سب 
إھلاکنا کل من أذنب وأجرم زنحن تطلع علی ذنوب المجرمین لا نسألھم عنھا بل نَعْذْبھمْ 
ونعاقبھم علیھا یعنی أن عذہ الجملة تذییل:للکلام السابق فإن قوله : او لم یعلم أن اللہ قد 
أملك من قبله من القرون [القخصص: ۷۸] تھدید لقارون ووعید لە بالھلاك وقولہ ولا یسال 
عن ذئربھم المجرمون4 کقوله: ٭واش ہما تعملون علیم4 [البقرة: ۲۸۳] ني کونە عالماً بھا 
لا بحتاج إلی سؤائھم عنھا وفيه تھبید بالھلاك بسبب الإجرام لکل مجرم وھو منھم' نکان ْ 
سی بی سے دس رر سفق ہے سو بت ار ھا ۱ 
الواجب ترك الوار لکونھا تاکیدا وبیاناً لما سبق . و کات مک 

قوله: کما قیل إ ٤‏ ءس*وِِ"ھَ'"م" 
نور أحمر وکل لون یشبهٹھو ازجوان وقیل ھو الصیغ الاحمر وقیل عرببة والالف والنون اتا 

في الٹھایة وذکرہ الجوهریي:في معتل اللام وقیل علیهم وعلی خیولھم الدیباج الأحمرٴ وعن _ 
3 یمینہ ثلالمانة خلام وعن یسارہ تُلاثمائة جاریة بیض علیھن الحلیي والدییاج وقیل فی تسعین الف . 
علیھم المعصفرات وھو أول یوم رڑي فیه الممصفر . 
قولە : علی زیہ .الزي اللبام والھیئة 


١‏ کونہ تھدیداً باعتبار آنه القی ذا علی قاروت بلسان موسی عليه السلام وکوته مذکوراً في التوریَة بغید, 


سورۂ القصصر/ الآیة ! ۸۰ پا بان 
البشریة من الرغیة فی سعة المال علی۔عادة الناس متعلق بحسب المعئی*'''يقال بطریق 
المزج وھذا لیس بممدوح فالاولی أنه متعلق بمقدر أي قالوہ علی عادة النامٰل اختیر 
الموصول لعدم علم المخاطب سوی الصلۂ وفيه بیان أن من وفقہ اللہ تعالی لا پریاون 
الحیاۃ الدنیا لسرعة فٹائھا وزوال نعیمھا فلم یقولوا ذلك کما نطق به قوله تعالی : ل٭وقال 
الذین أوتوا العلم4 [القصص : ۸۰] الایة . 

قوله: (تمنوا مثله لا عینه حذراعن الحسد) لأاجل''' الغبطة حذرأعن الحسد إذ 
الغبطة تمني مثٹل نعمة صاحيه من غیر ان تزول عنه والحسد تمني زوال نعمة المحسود 
وذکررا المثل تنصیصاً علی کونە غبطة ولذا روي عن قتادة أنھم تمنوا لیقربوا بە إلی اللہ 
تعالی وینفقوہ في سبیل الخیر لکن قوله یریدون الحیاۃ الدنیا یأبی عنه نوع الإباء ولھذا روي 
أن المتمنین کانوا کفاراً فعلی ھذہ الروایة یجوز أن یکون تمنیھم مثله لا عیله لأن الاعراض 
تتبدل بتبدل المعروض ویلائمه فوله شٛإنه لذو حظ عظیم* فإنه تعلیل لتمئیھم وتأکید لە 
رَ تر پوت لیا یس شس مس سی سد بورض سب 
عیله لیس بصحیح کما عرفتهہ (من الدنیا) . 


غرم کے سر زار کا سرے ےم سے 


فولے نعالی: َال الک وو وا اعم َلَحکم توب ) لو خر لمنْ ٭امرب مَعَیل 
سيا ولا بل ال الصیروت تا 

ٹوله : (باحوال الآخرۃ للمتمنین) ھذا یؤید کون العتمنین کافرین . 

قولہ: (دعاء بالھلاك استعمل للزجر عما لا برتضی) دعاء بالھلاك أي في الأصل لکن 
لیس ہمراد فی مثله ثقیام القرینة عليه مثل فوله عليه السلام ثكکلتك تا ثكلتك مك یا معاذڈ'' الحدیث : 
والمراد الزجر عن مٹل ھذا التمنی مجازاً ملحقاً بالحقیقة . 

قولە: (ثواب الله فی الآخرۃ خیر لمن آمن وعمل صالحا) فلم لا تکتفون بتمني الباقی 
ہالمداومة علی العمل العالي آو فلم لم تؤمنوا حتی تنالوا ٹواب الآخرة. 

قوله: (مما أوتي قارون ہل من الدنیا وما فیھا) فأفعل التفضیل بمعنی أصل الفعل أو 
988۳88ھ4پٹپ"ھ,"‌,ئ]ئ"" 

فوله: (الضمیر فيه للکلمة التي تکلم بھا العلماء أو للثواب فإئه بمعنی المثوبة أو 
النحنة آو لاڑیمان والعمل الصالح فإنھما فی معنی السیرۃ والطریقة) الضمبر للکلمة وھی 
ٹواب اللہ خیر فالمعنی ولا یلقی مدلولھا قوله أو ٹواب ال دلیل علی ما ذکرناہ أو الجنۂ 


)١(‏ أو متعلق بیریدون وھو الملائم لعادة الاس لما قيه في المضارع علی الاستمرار التجددي کذا قیل وأئت 
تعلم ضعفہ في أصل الحاشیة . 
)٢(‏ قیدہ بە لالە لا یلزم من إرادتھا ثذاتھا ویژیدہ ما روي عن قتادة وھو التقرب . 
(۳) تمامہ وعل یکب الناس علی وجوعھم أو علی مناخرعم إلا حصائد السنتھم . 


۱ ۸م 


1-3تم0م+0 5 
الدال علیھا الثواب أو تلاِیمان الخ عقاتت ہك اف فاحدھما مستلزہ سے ٰ 
بالثواب في الآخرة والإیمان 'وٰالعمل في الدنیا . 

قوله: پر سس سر ھی ریب المراد الثواب ول 
وعن المعاصي إن آرید الإیمان والعمل الصالح تعدیة الصبر وھو حبس النفس بعلی ني 
الأول لکونە بالعکوف علیھا وعن في الثاني لکوئه بالاجتناب عنھا وفی الکشف الصہر 
۱ وی مو بی تو مس وس وید و یوون شود رج 
وھو المعصیة وما اتصل بە وھو النطاعات . ۱ ۱ ۱ 


قوله تعالی: سقَتا وہ ویدارو آ الگ فہ کان لم من فَکَة یَنصرویم من دوہ او وَمَا 
اک بىَ الفَيید لا . ۰۶۰۰ 
قول: ں5 الباء للسلایة فخسف الارقی ملایسة یه ویدارہ سعلزم 
لخسفہ وخسف دارہ. و ۱ 2 ۱ ۱ ۱ 

ٰ قولە: (روی آن کان تی موسی عليه السلام کل وقت وھو عليد السلا ینار 
لقرابتہ) روي الخ < رواہ الطیاني عن ابن عباس رضي اللہ تعالی عنھما کان یؤذي موسیٰ 
لحسدہ کما مر کل وقت أي فی کل وقت یسکن الإفاء فی وو آی موسیٰ لی السلام . 
یداریه إذ المداراۃ من محاسن: الأخلاق لقرابتہ لا لعجز المقاومة . ْ ْ 
ول ایض برک الر ضا تسالع سن عل انت علی وکوتا رکا ددم ری 
ٴأن یفضح موسی عليه السلامٰ بین بٹي إسرائیل) حتی نزلت الزکاۃ الخ الظامَر أنه لم ینزل 
التوراۃ قبل ذلك فنزلت ونزلت الزکاۃ لأن نزول التوراة جملة لا منجما والقول بأنه بالوحي 
الغیر المتلو غیر بعید وکذا الصلح المذکور یجوز أن یکونِ بالوحي:الغیر المتلؤ في شأن*'' 
قارون والقول ہأنه کان جائزا فی شرعه ضعیف لھا لا تکون من الأغلال التي' کان علیہٰم . 
اوقد عد علماؤنا آ الزکاة في شرع موسی عليہ السلام ریع أموالھم وآنھا من جملة الاغلال 
صرح بە المص في أواخر سوْرة البقرۃ. ۱ ۱ ۱ 

قوله: (لیرفضوہبرطل بی تری نفسھا فلما کان یم الد قام موسی خطیا نقال: 


قولە: فیرطل بغیة آي را امرأة بفیة جعل لھا لف دینار وقیل طشتاً من ذعب مملوٰدۃ ذھبا 
فلما کان یوم عید ام موسی فقال یاٴبٹي إسرائیل من رق قطعناہ ومن افٹری جلدناہ ومن زئی 
وھو غیر محصن جلدناہ وإِن اخحصن رجمناہ فقال قارون وإِن :کنت آأنت قال وإن کنت أنا قال فإن_ 
ارس ات ہو ساوت سیت مؤسی بائذي فلق 4000 


(۲( ل الاحتمال ار لا لا بلائمه رام ا قرو أراد التوراة وأعلمھم علی ای ھا ٹاکر شی 


سورة الشثصص/ الأَہڈ: ۸۱ ۵۵4۹ 


من سرق تقطعناء ومن زئی غیر محصن جلدناہ ومن زئی محصناً رجمناہ فقال'قارون ولو 
کنت ال ولو کنت قال إن بئی إسرائیل یزعمون أأنك فجرت بفلانة فاحضرت ٹٹایدما 
موسی عليه السلام الله أن تصدق نقالت جعل لي قارون جعلا علی أن أرميیك ہنفسیٰ) 
لیرفضوہ أي لیترك بنو إسرائیل اتباعه فبرطل أي أعطی البرطیل بکسر الباء وھو الرشوۃ 
واستعملوا البرطیل فی الرشوۃ وإن لم یوجد في کلام العرب القدیم والبغیة الزانیة ورمیھا 
أن تقول إئه عليه السلام زنی بھا کما سیجيء قوله ولو کنت أي ولو کنت أنت زانیاً ترجم 
إذ لا احتمال للڈول لکونه محصناً وکذا الکلام فی قولہ عليه السلام ولو کنت فناشدما أي 
اقسم علیھا باللہ أن تصدق أي لان تتکلم بالصدق ما سبب ذلك فقالت جعلا ہضم الجیم 
وسکون العین أي رشوۃ وھی المرادۃ وأاصل الجعل الأجرةۃ وذلك الجعل آلف دیئار وقیل 
طشتا من ذھب عملوءة ذھبا. 

قوله: (فخر موسی شاکیأ عنه إلی ربە فأوحی إليه أن مر الأرض ہما ششت فقالت با 
أرض خذیه فأخذتہ إلی رکبتە ٹم قال خذیه فأخذتہ إلی وسطه ثم قال خذبه فأاخذته إلی عنقه 
ٹم قال خذیه فخسفت بە وکان قارون یتضرع إليه في ھذہ الأحوال فلم یرحمه فارحی اللہ 
إليه ما أنظك اسٹرحمك مراراً فلم ترحمه) فخر موسی أي سقط'' علی الأرض ساجداً 
متضرعاً إلی ربه وفیه دلیل علی أن المتضرع یتبغي أن تکون مناجاته ي السجدة فاستجیب 
له فقال پا أرض خليه فأخذته إلی رکبته ٹم قال خذيه فأخذته إلی وسطہ ٹم قال خذيه 
فاخذته إلی عنقه قال خذیه فاطبقت عليه فأشار إليه المص |جمالا وکان قارون یتضرع إليه 
فی ھذہ الأحوال فلم پرحمه بالعفو لشدة غضیه في اللہ تعالی حیث أسندہ الأشنع من قبائح 
الإنسان قیل فعذب ہما یناسب ما افتراہ من الجریمة ولا یخفی أن من قذف محصناً برجم 
بخسف الأرض ما أفظك افعل التعجب من فظ إذا غضب شدیدا. 


أن تصدئی فتدارکھا الله فقالت کذہوا بل جعل لي قارون جعلا علی أن افذثك بنفسي فخر موسی 
ساجداً یبکي وقال یا رب إن کنت رسولك فاغضب لي فاوحی الل إليه أن مر الأرض بما شثت 
فإانھا مطیعة لك فقال یا بٹی إسرائیل إن الل بعٹنی إلی فارون کما بعثنی إلی فرعون فمن کان معه 
فلیلزم مکانەه ومن کان معي فلیعتزل فاعتزلوا جمیعاً غیر رجلین ثم قال یا رض خذیھم فاخذتھم 
إلی الرکب قال خذیھم فأخذتھم إلی الأوساط ٹم قال خڈیهھم فاخذتھم إلی الاعناق وقارون 
وأصحابہ یتضرعون إلٰی مرسی وبناشدونہ باللہ والرحم وموسی لا یلتفت إليھهم لشدة غفب ٹم قال 
خذیھم فانطبقت علیھم وأوحی اللہ لی موسی ھا افظك استغاثوا بك فلم ترحمھم آما وعزثی لو 
[یاي دعوا مرۃ واحدة لوجدونی قریباً مجیبا فاصبح بنو |سرائیل یتناجون بینھم دعا موسی لیستبد 
بدارہ وکنوزہ قدعا اللہ حتی خسف الل بدارہ وأمواله. 


)١(‏ قیل وفیه أن من سب الأنبیاء یقتل أي حداً لا کفراً ولذا یقتل وإن تاب بعد الأخذ وآما لو تاب قبل الأخذہ 
ففیه خلاف والتفصیل في شفاء قاضي عیاض مع شروحه. 


۸۰۰ ۱ ۱ ۰- - سوَلَالقعص]/ الأبة: "۸| 
۱ قوله: ۔(وعزتي وجلالی' لو دعانی شروةه ة لاجیتہ ٹم قال بتو سرائیل إنما فعلِبرلہ فدها 
اللہ تعالی حتی خسف بدارہ وأمواله) وعزتي لو دعاني اللخ لکن اللہ نعالی صرفه' ئن ھذا 
الدعاء لالہ مقضي حتماً قولہ حتیٰ خسف بدارہ' ران ال ولم سیون 5 
اس --- خی ہجو سر پر ۳ ٌ 


عضھم لی بحض رتخصیص ھت بالامران لفرہ٠‏ سرک الس انا 
ە)ە202ا0۵0م0۳"ِھ" ّح ٰ ٦‏ ٹپ ×× 


ُ قوله: دخایل ‏ اس ہ۷ افش سب و راہ سہ بر خر اضر 
ٴ دہف وسر و ہی سی سی دواد و 
من بیاه أله من قبیل التذبیل قیل إنه محذوف اللام فوزنہ فعة وقال الراغب إنە مجْذوفف 
'العین فوزنه فلة وآنە من القيء وھو الرجوع لأن بعضم یرجع إلی بعض وھذا غیر مُا 
اختارہ المصضص وھر اأصله س حلذفت الواو 0 6000 الیاء 
فصار فثة. ۱ 


قوله تعالی : وَأَتيِم اک تر کاڈ انی برا وکا :00 


لت 
ک2 عم نر سی خرس ہے ہے 


کا شوہ اون ا کن الله علنا خسف بتا تکاتَز لا بُتیخ الَکَیررت (ڑگا 


ا قولہ: (منزلتہ) أي مثل منزلیہ من الدنیا بقرینة قوله مثل ما أوتي قارون ولم بحمل 
راد وو تی بر کرو جو کو تد ایر ا او 
ایغبطون لأنھم المؤمنون وقدہ:عرفت آ نە قیل إنھم کافرون فالأولیٰ ما بیئاہ سابقاً أن الأعیات 
ریزو سی ویر سی شی سس پاسہ بت 
اعطاء الفقراء یتناوله لتبدله . 


٣‏ قوله: '(مظ زمان قریپ) جملہ مجازاً عن القرب لعدم الم تحقق مثتاہ الحقیقيي 
فیراد به القرب بطریق عموم.المجاز الشامل للحقیقي والمجازي فیتناول المعنی الحقیقی 
پور لہ راو دی ہسوب یں سی یر ا 
نر من أنە لا جزم بە ولا دلالة للفاء في فخسفنا عليه جزما ہل ظنا. 


قوله: (یسط ویشدر نہ دو وو بر ولا لھو آن بوجبب 
القبض) معنی یقدر مناضد بیسط أٔي ہضیق, ۱ 


. والماخوذ بالخسف قاررن ورجلان آخران کما فی الکشاف‎ ("١) 

٢))‏ وھذا معلوم مما سبق لکنہ ذکر تنبیھاً علی أُن احداً لا یقدر علی دفع عذاب اللہ سوی اللہ تعالی لد المسلٰی 
یقدرون ثصرتہ ولا امتناعہ عن أخذہ والظاھر ان الفاء ت تعلیلیة وکونھا للفصیحة غیر ظاھر آر للترتیب في 
الذکر و للجزاء أىي إذا خسمنا فما کان لە من فتة فإن الف وإن لم یکن سیا لہ لكته بب لإخیارہ, 


سورۃ القصصی/ الَیة: ۸۲ 
قولە: (وویکان عند البصریین مرکب من وي للتعجب وکان للتلبِيّة)التمجب 
للتحسر والتندم أ٘یضاً وھي اسم فعل عند الخلیل وسیبوبه مثل صہ ومعناہ اأ٘عجب ورنجوء 
کما عرفته ولذلك قال صاحب الکشاف وھی کلمة تنبيه علی الخطاً ومعناہ أن القوم قد 
تنبھوا علی خطتھم في تمنیھم بقولە یا لیت لٹا الخ رکأن للتشبیه ولم یلتفت إلی ما نقل عن 
ابن جنی من أن الکاف علی ھذا المذھب خالیة عن التشبیه کما في قولە تعالی : لیس 
کمثلہ شيە 4 [الشوری: ]۱١‏ لن التشبیه هنا معتبر یفید المبالغة کما ستعرفە. ٰ 
قولە: (والمعنی ما أشبه الأمر أن اللہ یبسط) قیل وفي تشبیه الأمر المطلق بما شیە بە 
دلالة علی ان الحال کذلك لا محالة فکأنه فی التحقیق والشھرۃ بحیث یصح أن یجعل 
مشبھاً ہہ لکل أمر ففيه من المبالغۂ فی تحققه ما لا یخفی انتھی کون الأمر مشمبھاً بە من أین 
یستفاد ومقتضی القاعدة کون اسم کان مشبھاً وو اللہ تعالی وخبرہ مشبھا بہ وھو یبسط إلا 
أن یقال إن ضمیر الشأن محذوف بقرینة قوله ویکانە لا یفلح الکافروت والشأن الأمر والحال 
ولما کان فی |طلاقہ مبالغة لم یقید بأمر قارون وأنە یدخل فيه دخولا أولیاً فان نوقش بأنه 
لم یسمع في مثل ھذا الکلام حذف ضمیر الشأن قلنا یکفینا بإشارۃ الشیخین إلی ذلك . 
فوله: (وقیل من ويك بمعنی ویلك وإن وتقدیرہ وبكژ اعلم ان اللہ وفیٔل من ویيك 


۵)۹ 


قوله: ویکأن عند البصریین مرکب من وي للتعجب وکأن للنئي وفي الکشاف وي مفصوله 
عن کان وھی کلمة تثبه علی الخطا وتندم ومعئاہ أن القوم قد تنبھوا علی خطثھم في تمنیھم 
وقولھم یا لیٹ لنا مثل ما أوتي قارون وتندموا ثم قالوا کأئه لا بفلح الکافرون أي ما شب الحال 
بأن الکافرین لا ینالون الفلاح وھو مذھب الخلیل وسیبریە قال ویگان من یکن له نشب یحبب ومن 
بفتقر یعش عیش ضر وحکی الفراء أن أعرابیڈ قالت لزوجھا أبن ابنك فقال ویکأنہ وراء البیت وعند 
الکوفیین آن وك بمعنی ویلك وأن المعنی ألم تعلم أنە لا پفلح الکافرون ویجوز أن یکون الکاف 
کاف الخطاب مضمومة إلی وی کقولك ويك غتر أقدم وأنه بمعنی لأنہ واللام لبیان المقول لأجلە 
ھذا القول آؤ لأنه لا یفلح الکافرون کان ذلك وھو الخسف إلی هنا کلامه قال ابن جتي وي علی 
مذھب الخلیل وسیبویه اسم قد سمي بہ الفعل فکأنه اسم أعجب شم ابتدأً فقال کأنہ وکان فیه رعایة 
من معنی التشبیه انشد أبو علي: ٘ 

کاننی حین آمسي لایيیکلمني مقیمبئشتھي مالیس:موجودا 

وفی المطلع قال علي بن عیسی شبھت حال الکافرین بجال من لا یفلح لانك إذا قلت کان 
مذا الکافر لا بفلح فھم من ذُلك أُن حاله کحال من لا یفلح ھذا تقریر کلام الکشاف لکكنه مفتقو . 
إلی مزید بیان فنقول إنه أبرزہ مبرز فعل التعجب لما في وي من معنی التعجب وأشار بقوله الحال 
إلی آن الضمیر فی کانه للحال أي للشآن والباء في بان صلة أشبه فالمعنی ظھر لنا ان حال قارون 
وھی استمتاعه بالدنیا واغترارہ بزھرتھا لم خسفہ بالأرض وشانہ ان الکافرین لا پفلحون . 

قوله: وقیل من ويك بمعنی ویلك وأن تقدیرہ ويیك اعلم أن اللہ أي 'ويك أعلم أن الله 
ببسط* [الزمر: ۵۲] الاّیة حکی صاحب المطلع عن خلف الاحمر أن ويك بمعنی ویلك 


۲ ۔ سور ِصضص/ ل9ی ۸٣‏ 
بمعنی زیلك اِحثف اللام للخقیف ران اي ویکان مرکب من: ويك ون ال ضس آن ۱ 
اعلم المقدر ولٰذا فتحت همز:ٴإن:وھذا مذھب الکوفیین وبلك ھنا ایضاً للتحسر والتذامة لا 
پراد الدعاء بالھلاك وهذا الو رضح معنی لکن الأول سرت قذمہ کے وت 
والکاف في ويك مجرور بالإضٔافة علی ھذا الوجه . 
قوله: لم ہدنام تمدت) لم متا علف علی من الہ ولا م بنا 
موجود فانتفاء الخسف ۔لوجود عدم الاغطاء ولو أعطاء لخسف بناہ _ ٰ ْ 
ٰ قوله: لتولیدہ قینا ما لدہ فیہ فخسف بنا لأجله وترا حفص ہفتح الخاء والٰین) 
لتولیدہ الضمیز لما یتمناہ أی لإیجاہہ فینا ما أوجبهہ الخ والتولید مستعار لہذا الاقتضاءن: ‏ 
۱ توله: (لنعمة الله أو المکذبون برسله وہما وُعذوا لھم من ثواب الآخرٰة) ذْنعْمة اللہ 
تعالی فھؤ کفران النعمة ھذا ناظر إلٰی کون المتمنین المؤمنین قوله أو المکذبون فھو تاظن _ 
إلی کوتھم کافرین والمنفي الفلاح مو سم بت سر با 
ؤقراً حفغص وھی قراءة یعقوب وعاصم وشعبة'' أبضا ۱ ٰ 
ہے تعالی : :يك از ا ضر جَعَل لان ا زیذا نژو ای زا کا بنا ٰ 
ا قولە: (إشارة تعظیم کالہ قال تلك الذار الٹی سےمت!” خرف رك رمکوا اما 
تعظیم ھذا مسنتفاد من صیغةا البعد: المستعار لعلو الرتبة بمعونة القریئة إذ قد تستعمل 
للتحقیر کما في قوله تعالی : إإفتلك مساکنھم4 [القصصی: ]٥۸‏ الایة قولہ کأنه قال الخ 
زشارة لی وجه کونھا معرفة وإٰلی أن بشھرتھا نزلٹ منزلة المحسوس ھذا إن کان بعد سمع 
سسم دس ت دہ سو بس ہے سم عو بت و 


لمع منزلته. 


عاف الا استفناذارضت ا تم زس تسا قم وفاتات تس تن 
خطأً من غیر وجء إ إذ لو کان کما قال لکائلت إِن مکسورۃ کما کانت مکسورۃ حخین لم یحذف 
اللام ل٦أزہ‏ بقال ریلك إ اه لا یفلح والصحیح ما ذکرہ سیبویه عن اللخلیل ویونس أن وی مفصولة 
من کان والقوم تنبھوا فقالوا وِي متندمین علی ما سلف متھم وکل من تندم آو :ندم فإظھار 
ندامته آو تندمه أن یقول وي کِما یعاتب الرجل علیٰ ما سلف فیقول وي کأنك قصدت:مکر 
وھي قوله إشارۃ تعظیم وجه التعظیم أنە ٤‏ - 0" عو سے 0 ْ 
چون ری سے بت 


ز۳٢‏ قولہ التی سمعت الخ إشارۃ ای وخه کون ٠‏ لیا ضا خبر إلٰی ہے تج لاونی ن ملایےة 
۱ ور صف الجنة بقفاڑھا وشرافتھا ووسعتھا رکثیر نعمهھاٴوإن عمم إلی الوصف في اصطلاح الفقیاء رھو ٰ 
۱ الٰجوغر الڈی بزیل حسناً بتناول الحور العین والوندان رالغلمان والأشجار والأثمار والآٹھار ؤغیرھا: ٘ 


سورة القصص/ الایة : ۸۴ 

قوله: (والدار صفته والخبر نجعلھا للذین لا یریدون علواً ٹی الأرضنغلبة وقھرا 
ظلماً علی الناس کما أراد فرعون وفارون) والدار صفته فیکون مشاراً إلیھا ھذا تصْتریح بما 
علم التزاماً والصفة قد تکون جامداً إذا کان وضعه لغرض المعنی وھنا المراد أُنھا کكامَلَةَ!مي 
الدرابة والمسکنیڈ نجعلھا حکایة حال ماضیة بقرینة أعدت للمتقین ولە نظائر کثیرةۃ وقصة 
آدم عليه السلام قرینة علی وجود الجنة أبضاً نلا یقال صیغة الماضي لتحقق وقوعھا کما 
أراد فرعون وقارون إشارۃ إلی ارتباطھا بما قبلھا وھذا أبلغ من الذین لا یعملون ولا 
یفسدون إعادۃ لا للتنبيه علی أن کلا منھما مقصود بالنفی لا المجموع من حیث المجموع . 

قوله: (المحمودۂ) وند مر توضیحه فی تفسیر قوله تعالی: ومن تکون لە عاقبة 
الدارچ [الأنعام : .]۱۳٣‏ 

قولہ: (ما لا پرضاہ الل) نبہ ہه علی أن المراد بالتقوی المرتبة الوسطی لا الولی . 


۳ھ 


قولە: ظلماً علی الناس کما أراد فرعون وقارون فال صاحب الکشاف ولم یعلق الموعد بترك 
العلو والفساد رلکن بترك إرادتھما ومیل القلوب إِلیھما کما قال ولا ترکنوا إلی الذین ظلموا4 
فعلق الوعید بالرکون وعن علي رضي الله تعالی عنە أن الرجل لیعجیه أن یکون شراك نعله أجود 
ٰ من شراك نعل صاحبه فیدخل تحتھا وعن الفضیل أنه قرأھا ئم قال ذھبت الأمائي هھنا وعن 
عمر بن عبد العزیز أنه کان یرددھا حتی قبضض ثم قال ومن الطماع من یجعل العلو لفرعون والفساد 
لقارون متعلقاً بقولہ: ڈٛإن فرعون علا فی الأرضص 4 زالقصص: ]٤‏ ہرلا تبغ الفساد في الأرضص4 
[القصص: ۷۷] ویتول من لم یکن مثل فرعون ونارون فله تلك الدار الآخرۃة ولا پتدبر قولە: 
ظٛوالعاقبة للمتقین4 [القصص : ۸۳] کما تدبرہ علي والفضیل وعمر رضي اللہ عنھم إلی منا کلام 
قال صاحب الانتصاف وھو تعریض باھل السنة في أن کل موحد من أھل الجئة وإنما طمعوا فیما 
اطمعھم اللہ تعالی علی لسان رسول اللہ 8 حیث قال من قال لا إله إلا الله دخل الجنة وإِن زنا 
وإِن سرق قالھا ثلاثاً ونی الٹالثة وآن رغم أنف أبي ذر وقال الطیبي في جوابە لا شك أن العلو في 
الأرض الاستکبار علی اللہ تعالی والاستطالة علی الناس والإفساد إخراج الشيء عن کونە منتفعاً بہ 
رری محيي السئة علواً استکباراً عن الإیمان واستطالة علی الناس وتھاوناً بھم وفساداً بأخذ أموال 
الاس بغیر حق والعمل بالمعاصي وأما ما رواہ عن علي رضي اللہ عنە أَن الرجل لیعجبه ان یکون 
شراك نعله أجود من شرالك نعل صاحبه فیدخل تحتھا فإنه مناقض لما رواہ مسلم وأبو داود 
والٹرمڈي عن ابن مسعود أن النبي ي قال لا یدخل الجنة من کان في قلبه مثقال ذرة من کیر ققال 
رجل یا رسول اللہ إن الرجل بحب أن یکون ثوبە حسناً ونعله حسناً قال إِن الله جمیل یحب الجمال 
الکہر بطر الحق وغمط الناس یعني ان بری الحق سفھاً وجھلاً وبحتقر الناس فقول: ف٭والعاقبة 
للمتقین4 [القصص: ۸۳] لا ینافی تفسیر العنقول من أھل السنة لان المراد من لم یکن مثل 
فرعون وقارون من المؤعئین والمتقی مھنا هو المتقي من علو فرعرن وفارون لآن قولہ: ٭والعاقبة 
للمتقی ن4 [القصص : ۴ تذییل لما سبق ھذا وفالوا إن الٹاویل الذڈي یعتمد عليه هو ما یساعدہ 
النظم فإن ھذہ الاَیة کالتخلص من قصة موسی وقومہ مع قاروٴن وبغیه واستطالته علیھم ثم ملاک 
ونصرۃ أھل الحق عليه إلی قصة سیدئا صلوات ال عليه وسلامہ وأصحابه مع قومہ واستطالتھم 
رإ[خراجھم إیاە من مسقط رآسه ثم اعزازہ بالإعادة إلی مکكة شرفھا اللہ تعالی وفتسہ 8چ ایاما 


نیرت 


_ شور ال لقصبص/ الای: ۸ 
روس ا ون سر اس ہج ۱ 
قفولے تعالی: ا ۱أکىءء+) خر نبا و من ام ہہ ہے کے میٹ 
لات پل کاوا تھے ڑا ْ ۲ ٰ ھو ‏ دہ 
قوله: (من جاء بالحسنٰة) کالییان للمتقین*“ ولذا ترك العلف والمراد بال ےت ہے 
ارات تدع نیھا الاجتناب عن المنکرات وام بقل صن اس بالحسنة لأان ان ! المجيہ ٰ 
بأنِ لا پبطل . و ۱ ٦‏ 
ٴ قوله : (ذاتاً ووصفاً وقدرا) ذاتاً المراد بھا النة ولا منامیة بین زخارف إلدنیا: کات 
الجئة فی الذات والحقیقة وأ الأعمال الصالحة اعراضی غیر باقیة ونعیم الجَنة باقیْة فلا 
تقارب ہین ن الخسیس والشریفٰ وَأما لقدر فلان الحسنة تضاعف بالعشرۃ إلی سیعمائة وأما 
وصفاً فان ٹواب الآخرۃ ۶ با الدنیا فانیة ھو یس ابی مو نے ۱ 
وو سر ری یت تھجین ین حالھم الظامر آ المرا: -.- الکٹ" ْ 
والجمع لتعدذ فنون الکفر والضلال آو المراد الأسباب المؤدیة إلٰی الکفر کالجھل واتباع . 
الھری وقبول الوساوس والشبہ فان المتبادر ممن جاء 8-7.۔: ٠‏ العموم لی عصاۃ انثر دن 
والتھجین بتکرر إسناد السیئ إلیھم للتنصیص علی سوء احوالھم مرتین رزعن هذاِ عہر ا 
بالسیٹ4 دون المکر ونحوٰہ مع نمراعاۃ المقّابلة وتوحید الحسنة 09 السیثۂ لان ا واحذ ۱ 
۱ وطزق الضلال متعددة کما عرفتہ. َ ٰ . 


منصوراً مؤیداً مکرماً وإلیه الإشارٰۃ بقولہ سبحانہ وتعالی: (ٛإن الذي فرض عليك القرآن لرادك لی 
معاد4 [القصص : ۸۰] أي إلی مکة وإذا تقرر ھذا ینبغي أن یفسر العلو والفساد ہما اشتمل:عليه ْ 
تصۂذ ٹارون فالعلو فرحه بالدنیا من قوئھم لا تفرح ؤبطر الحق قوله: ۶إنما أوتیته علی:علم 
عندي٭ [القصص : ۸] وعغمط الناس فی قولە: لوخرج علی قومہ في زینته 4 [التقصص : :۷۹)] 
والفساد البْغي والظلم حتی قال فائلھم پا لیت لتا عمثل ما آوتی قارون إنه لذو حظ عظیٔم فإنه إفساذٔ ٣‏ 
عظیم غي الدین فالأنسب لھذا السْوق أن یراد بالمتقین من لم یکن مثل فرعون وقارون :من المَوْمنین 
ویفسر المتقي بمن یتقي من مثل علو فرعون وفساد قارون لا یما أراد یہ صاحب الکشاف . او کم 

قوله: ذاناً وقدراً ووصفاً أي ذانه خیر من ذاتھا لأن اکٹر الحسنات ہل کلھا من قبیل 
الاعراض فإن المراد بھا الأعمال الضالحۂ والعمل عورض غیر قار الذات والبدل الذي بعطی فی 
الآخرۃ اکٹرہ بل کلە من قبیل القائم بالات من الأعیان والجواھر کالحور والجنات وثمراتھا وغیر 
ذلك مما لإ عین رأت ولا أذن طمعت والقائم بالذات خیر من الغیر القائم والجومر من العرض 
ذاتاً رکڈا قدر البدل المعطی في الآخرة خیر من قدرھا أي اکر عدداً منھا إذ یعطی بدل حسلة 
واحدة عشر امٹالھا إلی سبعمائة واللہ جو ت وکڈا وصف سے عھ 
حیث إن البدل الڈ وابقی . 


)١(‏ ٭رالعایة للمتتین4 ھنا تذبیل مقرر لما فھم من قبله۔ 


سورة القصص/ الابة: ۸۶۰ 

قوله: (أي الآمٹل ما کانوا یعملون فحذف المٹل وآقام مقامہ ما کالوا:یعملون مبالنة 
فی المماثلة) فھذا أہلغ من قوله تعالی ومن جاء بالسیئة فلا یجزی إلا مثلھا4 'مْٰن وجھین 
وجه المبالغة فی المماثلة اتحاد العینیة وفیه مبالغة أخری وھي ذکر عملوا ثائیاً دوںن“ساؤوا 
ہپ ابی ای سرن و جو اد وو جاوان ہیں 
قولھم الأعمال الاضطراریة مضطرون في اختیارنا فالاولی ان ن الجزاء للعمل دون المجیئة 
لکن بشرط عدم الإحباط فلذا ذکر جاء أولاً وعملوا ثانیاً. 


۵م 


قوله می ا آزی فرض عایلک الفروادے راد إ معاد قل رق اعلم من جا بِأهسدیٰ 


خر سے" ارم 5 یہ “خرس 


ومن و فٍ ضلل مٍ مبیں شف 
قولە : (اوجب عليك تلاوتہ وتبلیغہ والعمل بما فيه) وللتعمیم إلی ھذہ الآمور 
الثلائة قیل فرض عليك القرآن إذ لا معنی لفرض نفس القرآن لکن أوقع الفرض عليه 
للتعمیم أي إن الذي حملك صعوبة ھذا التکلیف لیثیبك علیھا ثواباً لا یحیط بہ الوصف 
کما فی الکشاف . 
قولەہ: (أي معاد وھو المقام المحمود الذي وعد أن یبعلك فيه) أي معاد آشار إلی 
ان تنکیر””' معاد للتعظیم وھو المقام المحمود الخ فالرد حینثٍ لکوئە موعوداً کما قال الذي 
وعدك الخ والمراد الشفاعة العظمی أي لیست لغیرہ عليه السلام من الأنبیاء والمرسلین 
والملائکة المقربین أو المراد بە مقامه الذی وعدہ فی الجنة والأول هو المناسب لقوله إلی 
معاد لآن المعاد کالحقیقة في المحشر لأئه ابتداء العود إلٰی الحباۃ فإن العود الرد إلی عا کان 
عليه والمحشر کذلك والقول بأن الصحیح ما أشار إليه علي رضی اللہ تعالی عنه وابن 
عباس رضي اللہ تعالی عنھما أن ذلك الجنة التي کان فیھا بالقوة في ظھر آدم ضعیف لان لا 
بختص بە عليه السلام مع ان الکلام ما یختص بەه عليه السلام وإن کان ھذا أنسب للمعاد 
لأن الرد إلی ما کان عليه من الحالة أظھر فيه إذ الحیاة فی الآخرة لیست عین الحیاۃ في 
الدنیا حتی یقال إنە الرد علی ما کان عليه . 
قولە: (أو مکة التی اعتدت بھا علی أنه من العادة وردہ إلیھا یوم الفتح کأنه لما حکم 


قوله: آي الآمٹل ما کانوا یعملون وإنما قدر المثل لآن المجازاۃ تکوت ہمثٹل العمل لا ینہ 
اف الال مپائتة تی التشریہ کان نرہ التق لڈانة متامیق لہ ار کان سر فور کی حللت اٹل 
کعذف الکاف فی زید آسد مبالغة فی وصف زید بالشجاعة قوله اي معاد أي کامل في المعادیة 
معنی الکمال مستفاد من معاد فإنه للتعظیم ھذا إذا أرید بالمعاد الإثابة والرجوع إلی 02 العالیة 
فی الآخرۃ والاتصال بالقدسین . 

قوله: أو مکۂ التی اعتدت بھا من الاعتیاد علی أن معنی معاد موضع تعودء ال الراغب : 


)١(‏ وغي الکشاف أي معاد لیس لغیرك. 


۸۵ حورة التصض/ الاَیة:‎ ٠ 
. بأن العاقبة یة للمتقین وآکد ذلك بوعد المحستین ووعید المسیئین وعدہ بالعالیة الحستٰ لي‎ 
الدارین) أو مکة الخ قفوله اعتدت بھا جعل المعاد حینثدِ من العادة لا من العَوْدِ ببعنی‎ 
الرجوع کما في الأول فیکون المعنی لرادك إلی مکان اعتدتۂ والفتہ فلو حم لأعلی ائمرہ‎ 
وھو بمعنی الرد لکان المعنیٰ لرادك إلی رد ومؤ زكکيك مذا إذا حمل المعاد:علی معثا‎ 
” الحقیقي وأما إذا حمل علی المجازي کما یقتضيه کون الایة مکیة أي لرادك إلی مکان ,وھو‎ 
المکڈ المعظمة فیما سیأتي فھُو مجاز أولی مع أن الراد مجاز لأنه أیضاً مجاز أولي أیضاً‎ 
فیلزم ارتکاب المجاز بلا داع وآما إذا قیل إن الاّیة نزلت في جحفة فلا مجازِ في المعاد‎ 
لکن المعنی رکیك کما عرفتہ ولرادك مجاز أیضاً فلذا حمل المعاد مأاخوذاً من العادة قیل‎ 
_ یعئی مکة أرید ردہ إلیھا بو م الفتح ولم یتعرض کون المعاد من العؤد و من العادة والظامں‎ 
۱ ئه جعل من العرد ولو جعل لمعاہ اسم مکان من العود علی أُن یکون المعنی لراِك إلی‎ 
محل رد تشتاق إليه لکان المعی سدیداً ٹم قیل والسورۃ مکیة لکن هذہ الاّیة نزلت بالِجَحفةۃ‎ 
ْ لا بالمکة ولا بالمدینة حین اشتاق إلی مولدہ ومولد آبائہ ولا یخفی أن ہذا الکلام یدل علی‎ 
أنه بعد الھجرۃ فکیف یکون السورۃ مکیة والأحسن أن السورۃ مکیة فکأن اللہ وعد وھو‎ 
بمکة في آذی وغلبة من أھلھا.| نہ یھاجر منھا ویعیدہ إلیھا ظاھراً ظافراً کما في الکشاف:‎ 


قوله : 7 آله لا بلغٴجحفة فی مھاجرہ اشتاق لی مولدہ ومولد آبائه فنزلت) کر 
مد یہ و ‏ سرت و مل یزیر ہس سر 
الحسنی فی الدارین عذا علی التفسیر الٹانيی وھو المراد بالعاقبة خی و کنا را ۱ 
الحسنی في الآخرة مستفاد من قوله فإوالعاقبة للمتقین٭. ۱ ٠‏ 


قولهة: (وما یستحقہ من الثواب والنصر ومن منتصب بقمل یفسرہ اعلم)' وما یستحقہ _ 


۸۲ 


قیل؟ ار راد کہ رصم 2 آغا تم لی رس یف کرک ار ماب افظذ 
الجنة التی خلقه فیھا فی ظھر آذم وأظھر منه حیث قال: ٭وإذ آخد ربك من بنی آدەم من ظھورم _ 
ذریاتھم4 فإذاً کان المراد بالمعاد مکة غفالمعنی أن الڈي حباك بنعمة الفین لا سیما بھڈا النبي 
الکریم الذي دونه کل نعمة یمنحك فتٔح مکة ویردك إلّی مسقط رأسك کِما قال اش تمالئ: ٭ڑإنا . 
فتحنا لك فتحاً مہبیناًچ إلی قوله: ٛربھديیك صراطاً متقیماً4 فقل لأعدائك موتوا کیا ربي اعلم 
بمن جاء بالھدی منا ومنکم ومن هو فی ضلال مبیں : ویلٹصر المھتدي وبیخذل الضال وھو. مالك 
الملك یعز من یشاء ویڈل من یشاء وکما کنت غیر راج أن یلقی إليك ھذا الکتاب لکن اللہ لرحمتہ ۱ 
الواسعة ألقاء إليك بذلك بنصزك علی أعدالك هو وحدہ ویردك إلی معاد فتوکل عليه ؛لا علیٰ:ٴغیرہ 
ولا تعتمد إلا عليه ولا ٹکونن ظھیراً للکافرین؛ وھذا هو الموافق لقوله رحمه الله فیما بعد فيٰ _ 
نشی ؟ کے و ریو لس مد سرد سج درف ابو 
کنت ترجوہ ولکن ألقاہ رحمة فیە. ٣‏ ۱ 

قولەه: من متتصب بفعل بفسرہ اعم تما م بجعل تصبه اعم قد شا عمل آئمل 
20 ۶ٌیی۶٣۳۳۷۳۶کیئ‏ "0 ۱ 


سورۂ الثصسی/ الآیة : ۷٦‏ ےہ سس ش٠٢۔٢سس۔س۔‏ سے م.___._._ ‏ کپےےے . ۷ا8۵ 
من الٹواب فی الآخرۃ والنصر في الدنیا وھو المراد بالعاقبة الحسنی فی الدارینفیە إشارۃ 
إلی أن المراد من طربی اأعلم4 [القخصص: ۸۵] الایة ما ذکر وتنبیه علی ارتباطه ہما قبله 
والمراد بمن جاء نفسە''' عليه السلام ومن تبعه من وارٹه قولہ'” یفسرہ أعلم وھو عم 
لان افعل التفضیل لا ینصب المقعول بە. 

قوله تمالی: وا ھت نریجو ان طلقع الک التب إِلا رعمة مِن ریلک فا کو 

قوله: (عاومن هو فی ضلال مبین*4 [الثتصص : ۸۵] وما استحشہ من العذاب 
والإذلال یعنی بە نفسه والمشرکین وھو تقریر للوعد السابق وکڈا فوله: ۶ وما کنت٭4 
[النقغصص: ۸۹]) الاَیة ومن عو فی ضلال مہین* المشرکون کما ذکرہ في قوله في 
ضلال مبین مبالغة حیث جعل الضلال ظرفاً لە بحیث لا یرجی خلاصه وأما في الاول 
فترك المبالغة حیث لم یجیء ہمن هو في ھدی مبین وإن کان الأمر کذلك حیث خص 
نفسه النفیسة للتنبيه علی أن استحقاق الثواب یتحقق بمجرد الانصاف بالھدی فضلا عن 
الاستغراق في تلك الخصلة . 

قولە: (أی سی دو لی معادك کما ألقی إليك الکتاب و أي 
سیردك |لی معادك أی بأي معنی کان قوله کما ألقی إليك الخ التشبيه فيی تحقیق ذلك الرد 
مع عدم رجاء کل منھما کما أن الالقاء کان محققاً الآن یکون الرد المذکور إلی المقام 
المحمود أو البلد المحمود محققاً فیما سیأتي وھذا [شارة إلی کونە مقرراً لما قبله. 

توله: (ولکن ألتاء رحمة مله ویحوز أن یپکون استثناء محمولاً علی المعنی کأنہ ثال 


قولە : یعنی به نفسه والمشرکین أي یعني بمن جاء بالھدی نفسه ومن مو في 
فضلال مبین المشرکین . ۱ 

ثوله: ویجوز أن یکون استثناء محمولاً علی المعنی یعني من رأی نفسه أھلا لشيء وأشعر 
بإمارۃ آو توھم بتخیله وہما تعلق رجاؤہ بحصوله فإذا نفي رجاؤہ انتفی حصولء بالکلیة فقام نفي 
الرجاء مقام نفی الإلقاء؛ فکان معنی ما کنٹ ترجو أن یلقی إليیك الکتاب4 ما ألقی إليك الکتاب 
لأمر من الأمور إلا للرحمة فائتصب رحمة الله أُنھا المفعول له. 


. ببان ارثاط ہما قبله کعا صرح یه في عرله وھو تقدیر للوعد السابق وتقریر أیضاً للوعید الابق‎ )١( 

)٢(‏ وھو آبلغ من التصریح لأنه في صورة الانصاف المسکت ٹلخصم المشاغب وتغییر الحرفین لآأن الجائي 
بالھدی ملابس بالھدی بنظر بە إلی الأشیاء فیمیز بین الحق والباطل کمن صاحب النور یمیز بە بین الناقع 
والضار والضال کاأئه منغمس فی ظلام لا یری شیتاً ومحبوس في مطمورۃ لا یستطیع ان یخلص منھا وھذا 

۱ أبلغ من قولہ: ٛإنك لعلی ھدی* لأنہ یه بیان آنە مکمل وکامل وفي القول المذکور بیان أنە کامل . 

(۳) فحیتدٍ یکون مفعول أعلم محذوفاً أي اعلم کل شيء والظاعر أنه بمعنی العبالغة في نفسه. 

(1) آشار إلی أن لرادك للاستخبال فیکون مجازاً کما أشرنا إليه. 


۸۸" ِ رك لعصمی/ الا ۸۷ ْ 
اوما 9"- الے الکتاب 7 رخمة ة ي لأجل الرحم) ولکن ألتا۔ الخ اي لاسغباء ملقطم 
وتقدیر ألقاء لاقتضاثہ ما قبله وله أن یکوٹ استثتاء محمولاً علیٴ المعنی فیکون 'الاستثناء 
متصلاً قوله کأنہ قال وما ألقيٰ إلیك:الکتاب لأن عدم رجاء الإلقاء یتضمن عدم الإلقاء وذ 
'قال کانه قال وما التي إلیك:الکتاب لاجل شيء من الأشیاء أو فی. حال من الأاحوال الا 
لأجل الرحمة وھذا پرجح الاول لکن عدم رجاء بیو س ات 0 منظور فی 
ولذا ضعفه وقال ویجوز الخ ۔ 

ات فولہ: ف(فلا تکوٹن ظمیر4) ای دم علی ذلك اہ تھییج علی الثبات علیہ 
کما في نظائرہ. ۱ 
ا قولہ: (مداراتھم والتحنمل عتھم والإجایة إلی طلبتھم) بمداراتھٔم المؤدیة: کے ٰ 
أمر غیر حسن وإلا فالمداراۃ'من أحسن الخصالات جوس ہیر بت 
فعداہ بعن قوله والأجابة إلی ٴطلبتھم بکسر الطاء وسکون اللام أي مطلوبھم:مما یخالف 
'الوحي کما فصل في سورة الإسراء في قوله تعاللی: طولرلا أن ثبتناك لقد, کذت تزکن 4 
[الإسراء : ]۷٢‏ الأیة وقوله تعالی: ل٭وإت کادوا لیفتدونك 4 [الإسراء: پیدلیت ومنۂ 
کو سو رر بات ےم بس 


سر ماش کک تہ 


4 تعالی : .722 تی لک وَادِمْ ِک ولک ایز 
قولہ: ص- 09 
الثرآن٭ [القخصص: ۸] الایة ولو زاد ھنا والتبلیغ أیضا لکان آفید ھذا من قبیل الکری اہ اذ 
المراد نھی الرسول عليه السلام عن صدہ عن آیات الل. 
قوله: زار یکا سرک تھا تسارف اس 20ء.ھ+۶" 
حینثل کما فی الکشاف وفه مہالغة من وجوہ التعہیر بالکثایة والتعبیر بالآیات مع 'التعبیر 
بالقرآن أولاً والإضافة إلی لفظۃ الل للإشعار لعظم جرم الصد والتقیید بقوله بند إذ _ 
آنزلتِ لأن الصد إنما یکون ابعدہ فلا مفھوم ولو لم یجیء عوسی سس ہدید سے 
جيء بہ لہیان کمال بح الصد . ۱ ۱ ٠‏ 
قوله: (رقری* ولا یصٰدنك من اصد) ی من الاقمال ہمعتی صدہ اي من وئي 
الکشاف وھي قي لغة کلب: ْ ٌٔ ْ 


قولٰه: إلی عبادتہ دخ إلی ء 7 مذدا ۔ س لاف صَ سے یلٹا اع 
الأولی'' تقدیم التوحید علی, العبادۃ (یمساعدتھم). ۲ 


7 قوله وما کلت ترجوہ حال وإشارة إلی ۲ قوله تعالی: زی اس ترجو 4 الارة حال مل 7 جائی‎ )١( 
ْ والشمس طالعة.‎ 


سورۃ القصصر/ الأیة : پا نار 


نز ول تد پا 

قولە: (ھذا وما قبلە للتھییج''' وقطع أطماع المشرکین عن مساعدتہ لھم) وما قبلة 
نلتھہیج أي للتعحریض علی الثبات علی ذلك المنتھی وحاصله الأمر بالدوام علی عدم 
الاشراك کما نبھنا عليه آنفاً آو المراد أمر الأمة باکتساب المعارف المؤدیة إلی الثبات علی 
التوحید وإلی الإعراض عن الإشراك علی الوجە الابلغ . 


قولە: (لا إله إلا ھو) جملة مؤکدۃ لما قبله ولذا اختیر الفصل ولیس صفة لھا آخر 
لأن یه من الفساد ما لا یخفی وعن ھذا قیل الوقف علی لفظ آخر لازم لأنہ لو وصل لصار 
لاله ملا عو صفة لا لھا آخر انتھی والملازمة ممنوعة والمستند ظاھر ۔ 

قوله: (إلا ذاته فإنه ما عداہ ممکن مالك فی حد ذاته معدوم الفضاء النافڈذ في 
الخلق للجزاء ہالحق عن النبی عليه الصلاة والسلام من قرأ سورۃ طسم القصص کان لە 
من الأآجر بعدہ من صدق بموسی عليه السلام وکذب ولم یبق ملك في السموات 
والأرض إلا شھد لە یوم القیامة أنه کان صاہقاً) کل شيء مالك کالتاکید لما قبله!'' 
ولذا لم یعطف وإنما ال ھالك لأنه مالك في حد ذاته فإن وجودہ لیس ذاتیاً قال المص 
فی سورۃ الرحمٰن ولو استقرأت جھات الموجودات وتفحصت وجوھھا وجدتھا باأسرھا 
فانیۂ ٹی حد ذاتھا إلا وجه اللہ أي الوجه الذي یلي جھته وھذا وجه آخر غيیر ما ذکرہ 
ھنا إن الوجه ھناك بمعنی القصد” وما ذکر ھنا هو أن کل شيء عالك في حد ذانه 
ولیس بمتجدد إذ کل ممکن في حد ئفسه معدوم فذکر صیغة اسم الفاعل الدال علی ان 
المراد الھلاك في المستقیل ۔ (عن النبی عليه السلام الخ) موضوع کما مر في النظائر . 

تمت سورۃ القصص وما یتعلق بھا بعون اللہ تعالی ولطفه یوم الأحد ئٔي الضحوۃة 


قوله : للتھییج أي لتحريك حمیة رسول اللہ 8 في باب الدین وتصلبه فیه . مذا آخر ما 
أملیته من شرح تفسیر سورۃ القصص فاحمد اللہ علی آن وفقني إليە فالآن أشرع معتصماً بحبل 
الله المتین ومستفیضاً من نورۂ المبین فی شرح ما في تفسیر سررۃ العنکیوت؛ وھو یقول الحیق 
ویھدي الٰسبیل . 


)١(‏ والفرینة استحالتہ ولا یتصور ملہ حتی تھی عله. 
قوله تعالی ٭ولا تدع4 تاکید لقولہ ولا تکونن من المشرکین4 ومع ذلك عطف علیہ لان فیه معنی 
زائداً لکولہ مؤکداً بقوله؛ لا إلە إلا هو . 

. وکذا ترله: ٭له الحکم4 مؤکد لە أبضاً ولذا اختبر الفصل‎ )٢( 

(۳) وعنا المراد بالوجه ذاته تعالی ہذا عند الخلفء وأما عند السلف فھو صفة لە تعالی أصله معلوم وکیفیتہ 
غیر معلوم واختارہ [مامنا الإمام الأعظم . 


٠ 


۱ 99 >- 
لکبری رایع ذِي الحجة الشریفة وقد عقد الصلح في هذا الأن بینٹا ویينَبائباعد 
الدینء خذلھم اللہ تعالی إلیٰ یوم الدین سنة ۱۱۸۸۔ اللھم ببَرکۃة القرآن المبین> پکما: 
أآنجیت کلیمك من القوم الظالمین نجنا برحمتك من القوم الکافرین والستیلاء اقم 
بس سس مود تو میں بد سے ای ُ 
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